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Einleitung.

Philologiae primum operam dare debet,
qui aliquid in historia religionum in-
daganda proficere vult, (Wendland),

[ls war einmal eine wunderschone, vornehme Jungfrau
Barbara, die einzige Tochter eines reichen, dem Gotzendienst
ergebenen Iursten namens Dioskoros. Der liess fiir seine
Tochter einen Turm erbauen und sie dort einschliessen um
sie wegen ihrer ungewohnlichen Schonheit den Blicken der
Menschen zu entziehen. Wie die Jungfrau herangewachsen
war, warben die Vornehmen des Landes um ihre Hand bei
ihrem Vater und dieser erzihlte ihr von den ehrenvollen
Antrigen. Allein Barbara will nichts von einer Heirat wissen
und ohne Ergebnis geht ihr Vater von ihr. Er gibt noch
Anweisungen fiir den Bau eines prichtigen Bades und fritt
dann eine lingere Reise an.

Wihrend derselben verlisst einst Barbara ihren Turm
und betrachtet das fast vollendete Bad. Es fillt ihr auf,
dass an der Siidseite nur zwei Fenster angebracht sind,
wie sie erfihrt, auf Befehl ihres Vaters. Mit echt orien-
talischer Lust zu symbolisieren nimmt sie an dieser Zweizahl
Anstoss, in der fiir sie wohl ein Hinweis auf ein dualistisches
Religionsprinzip liegt, und verlangt die Anbringung eines
dritten Fensters. Nach einigem Widerstreben gehorchen die
Handwerksleute, da sie ihrem Vater gegeniiber die Verant-
wortung iibernchmen will. Als sie das Innere des Neubaus
betritt, ereignen sich allerlei Wunder. Wie ihre Hand
kreuzweise iiber den Marmor streift, bleiben die Finger-
abdriicke in Kreuzform zuriick; auch in dem Baderaum wird
ihr Fussabdruck sichtbar. Dann kehrt sie als gehorsame
Tochter wieder in ihr Gefingnis zuriick nicht ohne im Vor-
beigehen den stummen Gotzenbildern ihre Verachtung durch
Anspeien zu erkennen zu geben.

Ueberrascht sieht der Vater nach seiner Riickkehr die
drei Fenster. Der Nachweis seiner Tochter, dass die Drei-
zahl mehr Licht gewithre als die Zweizahl, und die iiber-
raschende Hiniiberspielung dieser simplen Tatsache auf reli-
aitses Gebiet mag wohl nach dem Geschmack des monchischen
Lesepublikums ein besonderes Glanzstiick sein, diinkt uns
aber sehr frostig. Der Vater Dioskoros als iiberzeugter Heide
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und Wiiterich will sofort seine' Tochter mit dem Schwerte
titen. Da apaltv sich die Steinwand, nimmt die Heilige auf
und bringt sie auf den Gipfel eines Berges, auf dem zwei
Schifer ihre Herden weiden. Der Vater wendet sich an sie
mit der Frage, ob sie nicht ein flichendes Madchen gesehen
hiitten. l}u eme Hirte verneint die Frage um Halhud Zl
retten, der andere aber zeigt mit dem Finger auf die Heilice
und wird sofort vom Himmel zur Strafe in einen Stein, seine
Schafe in Skarabaen verwandelt. Der wiitende Vater zerrt
seine Tochter an den Haaren vom Berge herunter und sperrt
sie in ein dunkles Gefingnis, bis er ihr Vergehen beim Statt-
halter angezeigt hat Nun folgen die iiblichen Verhore und
Martern, bei denen Barbara unerschiitterlich fest bleibt.

Selbst Strafen wie Entkleidung und Auspeitschung kénnen
thre Standhaftigkeit nicht !_Jm{h-s_'n. erscheint doch in der
Nacht Christus und heilt ihre Wunden. Der neue Tag bringt
neue Martern: Authiingen an den Haaren, Aufreissen der
Seiten, Quilen durch Feuer, Hammerschlige auf den Kopf,
Abschneiden der Briiste, und als schwerste Priifung, Herum-
fiihren in der Stadt im Zustand volliger Nacktheit. Doch
heilt auch jetzt wieder Christus die griisslichen Wunden und
hiillt ihren jungfriulichen Leib in ein weisses Gewand. Schliess-
lich muss das Urteil gesprochen werden, es lautet auf Tod
durchs Schwert. Die Vollstreckung iibernimmt der eigene
Vater, der seine Tochter auf den Berg fiihrt und ihr fimt
den Kopf abschligt. Sofort aber ereilt ihn die gerechte
Strafe: Feuer fillt vom Himmel und verzehrt ithn, sodass
keine Spur von ihm iibrig bleibt. Die Gebeine der ‘\]&ILH{'III!
werden beigesetzt; an ihrem Aufbe :wahrungsort ereignen sich
zahlreiche Wunderheilungen.

So lautet in den Grundziigen die Legende der heiligen
Barbara, der Gegenstand 1Iu f()i”(i]cltll Untersuchungen.
[ch lege .-'umuhst eine moglichst wortliche U ebersetzung dvr
syrischen Legende vor; bevor die Frage nach ihrem ‘\e-z -
haltnis zur gllt"(.]ll.‘:t_,}l n Legende geklirt werden kann,
handelt es sich darum eine klare Einsicht in die Ent-
wicklungsgeschichte der griechischen Legende selbst
zu gewinnen, deren verschiedene Fassungen nach Form und
Inhalt nicht unbedeutend veon einander abweichen. Die
wichtigsten Motive der Barbara-Legende werden wir weiter
verfolgen und wieder treffen in der syrischen Bassus-
L E“LIHiL und uns zum Schluss die gewonnenen Ergebnisse
Klar zu machen suchen.



Kap. Die syrische Barbara- und Juliane- Legende.

Der syrische Text ist Ilblflllsg(”fdjﬁ.ll von P. Bedjan, Acta
martyrum et sanctorum. Ic-mm ITI (1892) 345—2355 mnach
den syr. Hss 234 und 235 (13. Jh.) der Pariser National-
bibliothek. Der Text ist nn,ht immer in Ordnung und lautet
in Uebertragung also:

Martyrium der heiligen Barbara und Juliane.

In jenen Zeiten, in ‘denen regierte Maximianos, der ver-
worfene und \enmhtL unter der Statthalterschaft des Statt-
halters (yspov) \I[ulu(umh, war eine grosse Verfolgung aller
Christen. Es lebte ein vornehmer ,‘\Lmn in der Provinz
Aliupolis in einem Dorfe namens Dalason, das von Antiochia
zwolf Meilen entfernt ist. Sein Name lautete Dioskoros. Er
war sehr reich, war aber ein Heide. Er hatte nur eine
einzize Tochter, die Barbara hiess und sehr schon war. Ihr
Vater aber Iu'lm' sie sehr und baute ihr einen grossen Turm
und schloss sie darin ein, damit sie nicht von den Leuten
erblickt wiirde, wegen ihrer grossen Schonheit und der Pracht
ihres Antlitzes.

Iis kamen aber einige von den Vornehmen und sprachen
mit ihrem Vater ihretwegen, er solle sie einem Manne geben.
Der aber begab sich zu seiner Tochter und sprach zu ihr:
_Meine Tochter, einige von den Vornehmen sprachen mit
mir deinetwegen, ich solle dich verheiraten. Wie du meinst,
meine licbe Tochter, sage mir!“ Sie aber blickte ihn zornig
an. erhob ihre Augen zum Himmel und sprach: ,Dringe nicht
in ml[.L mein Vater, dass ich das tue! Andernfalls musst
du wissen, dass ich mich totel)!* Da ging er und verliess
sie. Er blieb aber bei dem Bade (Balav r:"LO"] stehen, das von
ihm auf ihren Namen?) erbaut wurde. * hatte Jhol i dafiir
viele Handwerksleute angestellt, damit es ms;{.h und .s(,inwll
vollendet werde. Diesen Handwerkern befahl nun Dioskoros,
ihr Vater, wie sie es zweckentsprechend machen sollten, und
gab jedem einzelnen seinen vollen Lohn. Dann reiste er in
ein fernes Land und blieb dort lange Zeit.

Barbara aber, die Dienerin Christi, kam herab um ihren
Badebau zu sehen. Als sie die Siidseite?) betrachtete und

1) Die von Bedjan vorgeschlagene Textdnderung ist iiberfliissig.

2) Wohl = fiir Barbara.

3] Auch Vitruy schreibt vor, dass bei Badeanlagen die Fenster
nach Stidwesten gerichtet sein sollen, weil am I\..ui.mltm.«,_:“l gebadet
wird, Vgl, Mau, Pauly-Wissowa Re al=Enc. S. 2753 unter Biider.




bemerkte, dass die Handwerker darin nur zwei Fenster-
offnungen angebracht iml'l.vn, da wandte sie sich an die Bau-
leute und sprach: ,Warum habt ihr nur zwei Fensteroffnungen
angebracht?“ Sie antworteten und sprachen zu ihr: ,Dein
Vater hat uns befohlen es s0o zu machen. Da sprach zu
ihnen Barbara, die Mirtyrerin shristi:  ,Das, was ich euch
sage, tut!') ohne Furcht! Bringt auf rlor HlLl]L schnell und
rasch mir hier noch ein Fenster an!* Jene antworteten ihr:
+Herrin, wir fiirchten uns davor, dass wir etwa, wenn dein
Vater kommt und es sicht, nicht bestehen konnen vor seinem
Zorn.*  (3847). Da sprach zu ihnen Barbara, die Dienerin
Gottes: ,Das, was ich Euch befehle, tut!) ohne Furcht, und
wenn mein Vater kommt, so will ich ihn davon :|1:vu.ul'r(!n
Jene gehorchten ihr und machten noch ein Fenster, wie sie
thnen befohlen hatte.

Als aber die Heilige, Makellose zu dem Platz kam, der
fiir das Becken mit dem warmen Wasser bestimmt war,
\'hd!ll“b sie sich nach Osten und machte mit ihrem llnw-z"
auf den Marmor das Zeichen des verehrten Krenzes. Und
es befindet sich dieses Zeichen des Kreuzes auf dem Marmor
bis zum heutigen Tage, zur Verwunderung derer. die es
sehen, und zur Ehre Gottes. Als sie aber in ihr Bad hinein-
ging, entstanden auch heilizge Abdriicke ihrer Fusstritte auf
jenem Fussboden. Und von diesem Orte nimmt 'Nlrl' Staub
mit zur Heilung und zur Abhilfe. Es ist das Bad. das gleicht
dem Jordan, in dem Jesus Christus. der Mhn.u_}n..]ge, sein
heiliges Haupt beugte und die Taufe empfing von Johannes
dem Téufer, seinem Herold. Das ist das Bad, das gleicht
der Quelle von Siloa, in der der von Mutterleib an Blinde
wusch?), es gleicht der Tanfe von Bethesda®), wo der Ge-
lihmte durch ein Wort geheilt wurde, es ist die Taufe, in
der lebendes Wasser ist, jenes, das verlangte von unserem
Herrn jene Frau von Samaria4).

Als nun wiederum einstmals Barbara, die \Lmjn'lm
Christi, sich aufmachte um in das Bad zu gehen, sah sie die
Gotzenbilder (: 348), die ihr elender Vater VL’th]t.u, da wurde
sie erfiilllt von dem heiligen Geist, der Quelle der Giiter und
dem Spender der Gaben und der wahren Hilfe, sie, die
Mirtyrerin Christi, die ausgezeichnet war durch Schonheit,
die besiegte und zu Bodén trat den Satan: wie sie also die
stummen (Gitzenbilder sah, spuckte sie ihnen ins Gesicht und

) Fiir s or lies € arn,

) Joh, e. 9; der syr. Text ist liickenhaft: zu erginzen wire:
sehend wurde. : '

) Joh. e. b.

') Joh, 4, 15.



sprach zu ihnen: ,Wie ihr mogen auch eure Verfertiger
sein und jene, die tllLl] vertrauen!* Als sie dann wieder in
den Turm hinaufgestiegen war, in dem sie lebte, weilte sie
dort in bestindiger Gebetszwiesprache mit Gott.

Als aber der Bau vollendet und ihr Bad hergerichtet
war. kehrte auch ihr verruchter Vater Dioskoros von seiner
Reise zuriick und ging zum Bade um es zu besichtigen. Und
er sah drel 1*un~;lu.lnti|1mwen angebracht, wandte Sth an die
Handwerker und sprach: ,Drei Fenster habt ihr angebracht?“
Die Handwerker antworteten ihm: ,Deine Tochfer hat uns
befohlen es so zu machen. Er wandte sich an seine Tochter
und sprach: ,Du hast den Handwerkern befohlen drei Fenster-
offnungen :'l.ll.’.llbllll_f_.{{'.ll:“ Sie antwortete und sprach zu thm:
JJa, mein Vater, schon war mein Befehl. Ueuu drei Fenster
sind es, die jeden Menschen erleuchten, der auf die Welt
kommt: zwei aber sind nur Finsternis.* TIhr Vater nahm sie
und 'rn:fr in das Bad hinab und sie sprach zu ihm: ,Wieviel
heller als die zwei erleuchten im Glanze diese drei“ Dann
sprach wiederum zu ihm die Dienerin Christi, Barbara: , ,Ver-
stehe jetzt, mein Vater, und sieh: Das mnulu,h ist der \.Ltm
und hier der Sohn und hier der heilige Geist.”

(349) Als dies ihr Vater horte, wurde er von heftigem
Zorn und Grimm erfiillt und zog um sie zu toten das Schwert,
das er umhingen hatte. Da betete die heilige Barbara und
os offnete sich der Fels, der in ihrer Nihe war, und nahm
sie in sein Inneres auf. Und sofort brachte er sie auf den
Berg, auf dem dort!) zwei Hirten waren, die auf diesem
Berge ihre Herde weideten und sie sahen, als sie floh. Und
als sich ihr Vater ihnen niherte, fragte er sie, ob sie seine
Tochter gesehen hiitten. Einer von ihnen, der wollfe, dass
sie gerettet werde, leistete einen Eid sie nicht gesehen zu
h.lh{,‘ﬂ der andere aber streckte seinen Finger aus und zeigte
sie ihrem Vater. Als aber die Heilige mh. was er getan
hatte, verfluchte sie ihn und sofort wurden er und seine Schafe
su Skarabiien und siehe, diese Skarabiien sammeln sich auf
dem Grabe der Heiligen bis heute. Thr Vater aber stieg zu
ihr auf jenen Berg hinauf und fand sie, die Heilige, und zog
sie roh und ergriff sie bel ihrem Haupthaar und riss sie hin
und her. Er zerrte sie von diesem Berg herunter, nahm sie
mit sich und schloss sie in einem verachteten Haus ein und
schloss und versiegelte dessen Oeffnung mit seinem Ringe.
Er stellte dabei Wichter auf, damit niemand zu ihr gelangen
konne, bis er hingegangen war und von ihr in Kenntnis ge-
setzt hatte den Statthalter Markianos um sie zu \thlm!wn

1) Der syr. Text ist nicht ganz in Ordnung, Bedjans Emendation
fraglich,
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Als aber der Statthalter gekommen war, befahl er, man
solle sie ihm vorfihren. Als (350) nun ihr Vater mit dem
Gefingnisverwalter!) Gerantos erschien, liessen sie Barbara
aus dem Hause holen, in dem sie eingeschlossen war, und
iibergaben sie dem Statthalter, indem ihr Vater ihn beschwor
bei Gott, sie unter harten Martern zu vernichten. Darauf
setzte sich der Statthalter auf seinen Richterstuhl (87pe) und
sprach zu ihr voll Bewunderung ihrer Schonheit: ,Was willst
du? Schone dich selbst und opfere den Gottern; wenn du
aber nicht opferst, muss ich dich bitteren?) Strafen iiber-
liefern.“ Da antwortete und sprach zu ihm die Mértyrerin
Christi: ,Ich bin bereit selbst das Opfer des Bekenntnisses
Gott darzubringen, dem Allerloser, ihm, der Himmel und Erde
und alles auf ihnen machte. Ueber deine Gotter aber hat
der Prophet David gesagt: ,Einen Mund haben sie und
sprechen nicht, Augen haben sie und sehen nicht, Hinde
haben sie und berithren nichts, Fiisse haben sie und laufen
nicht; wie sie seien ihre Verfertiger und die, die ihnen
trauen!* Da wurde der Statthalter von Zorn erfiillt und
befahl sie zu entkleiden und ihren Korper ohne Mitleid durch
Schlige zu zerfleischen und mit Seilen von Haar3) die Schlige
auf ihren Korper einzubrennen. Man tat so mit ihr, bis ihr
ganzer Korper von Bluf iiberstromt war. Dann befahl er,
sie solle ins Gefingnis zuriickkehren, bis er iiberlegt habe,
durch welche Todesart er sie vernichten wolle.

In der Mitte der Nacht aber erschien ihr ein grosses
Licht und es zeigte sich ihr unser Erloser, indem er sprach:
prasse Kraft und Mut, meine geliebte Martyrerin. Denn
herrschen soll {iber dich grosse Freude (351) im Himmel
und auf Erden iiber deine Ruhmestat. Fiirchte dich nicht
vor den Drohungen jenes Tyrannen: denn ich hin bei dir
und werde dich von seinen Drohungen erlégen. Nachdem
er diese Worte zu ihr gesprochen hatte, heilte er ihre Schlige,
sodass keine Spur davon auf ihrem Korper sichtbar blieb:
vielmehr freute sie sich und frohlockte, die heilige Mértyrerin,
infolge der Ermutigung, die ihr von unserem Herrn ge-
worden war.

Kine Frau aber namens Juliane, die gottesfiirchtig
war, folgte der heiligen Barbara; als sie die gottlichen
Wunder sah, die an ihr geschahen, und wie die Schlige
von ihrem Korper verschwunden waren, entschloss auch sie

1) Kometrisa aus ROULUEVTALLALOG.

*) Lies mariré statt maridal

?) Griechisch entspricht: touyivolg t}goa’c'u.fx:u, wofiir in einer Fas-
sung: Touyivolg poxolg steht.
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sich!) sich martern zu lassen. Als es aber Morgen war,
befahl er (sc. der Statthalter) sie vorzufithren. Und als er sah,
dass die Schlige von ihrem Korper vergangen waren, sprach
er zu ihr: ,Sieh, wie dir die Gotter helfen und dich lieben,
Barbara, dass sie sogar deine Wunden heilten!* Da ant-
wortete die Mirtyrerin Christi und sprach zu ihm: ,Statt-
halter, dir gleichen deine Gotter; denn blind und stumm
sind sie und ohne Einsicht?). Wie konnen sie denn meine
Wunden heilen, sie, die sich nicht einmal selbst helfen konnen?
Mich aber hat geheilt Jesus Christus, der Sohn des lebendigen
Gottes, der Erloser der Welt, er, den du nicht sehen kannst,
weil dein Herz verstockt®) ist vom Irrtum des Satans.“ Da
ergrimmte der Richter und briillte wie ein Lowe und befahl,
dass zerrissen wiirden ihre Seiten, dass man Fackeln (hapmddag)
an sie heranbringe und sie mit Himmern?) auf ihren Kopf
schlage.

(352) Als die gottesfiirchtige Juliane sie sah und die
Schlige, die er ihr versetzen liess, weinte und wehklagte sie
bitterlich. Da fragte der Statthalter Markianos: ,Wer ist
die hier?* Diejenigen, die bei ihm standen, sprachen zu ihm:
_Sie ist eine Christin und trauert iber Barbara und ist be-
triitbt iiber sie.“ Da befahl der Statthalter in seinem Grimm,
dass auch sie angehingt werde und ihre Seiten zerrissen
wiirden und dass man brennende Fackeln unter ihnen und
unter ihren ganzen Korpern anziinde. Die heilige Barbara
heftete ihren Blick auf den Himmel und sprach: ,Du weisst
es, Herr, Kenner der Geheimnisse, Jesus Christus, unser
Herr, dass ich aus Liebe mich niherte deiner starken Kraft.
Verlass mich nicht, mein Herr, und auch nicht deine
Dienerin Juliane!®

Da sie aber auch diese Martern heldenmiitig erduldete,
die ihr zueefiiet wurden, befahl wiederum der Statthalter
mit einem Messer (opihn) ihre Briiste abzuschneiden. Und
als sie abgeschnitten wurden, blickte die heilige Barbara zum
Himmel und sprach: ,Herr, wende nicht dein Antlitz von uns
und nimm nicht deinen heiligen Geist von deinen Dienerinnen,

1) Wortlich: ,eab auch sie sich hin . . .*: ¥dwxev favtiy &ig
JOLTTLY G,

%) Griech.: avaiodncot nicht scharf wiedergegeben? Vgl K. Krum
bacher, Der hl. Georg S, 9,6!

9 Wortlich: ,verdickt ist.*

1) Wie Brockelmanns Lex, Syr. 8. 20a zeigt, ist |im Syr. ¢spira belegt
als Fremdwort aus opaipa und oneipe entlebnf. Dazu ist als dritte
Stelle unsere zu fiigen, an der es gleich coipe der Hammer ist, wie
die griechisehen Texte zeigen,
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sondern wende uns zu die Siissigkeit deiner Erlosung und
dein gepriesener Geist mige leuchten iber uns mit der
Furcht vor dir!®

Da sie aber diese Martern mutig ertrugen, befahl der
Statthalter, Juliane solle ins Gefingnis zuriickkehren und
dort bewacht werden: iiber die heilize Barbara aber befahl
er, dass sie nackt') (353) in jener ganzen Stadt herumgefiihrt
werde <Zund> mit unertraglichen Schligen gemartert werde.
Die Mirtyrerin Christi Barbara heftete ihren Blick auf den
Himmel und sprach: _Gott, der du hillst den Himmel in
Wolken, sei mir eine Hiille und bedecke diesen nackten, ge-
demiitigten Leib, damit er nicht von den Ruchlosen so nackt
erblickt wird.“ Als sie das gesprochen hatte, wurde sie so-
fort auf den Befehl Gottes plotzlich bedeckt mit einem
weissen Mantel. Nachdem man sie in diesem gcanzen Land
umhergefiihrt hatte, brachte man sie in das Dorf Dalason
in der Stadt Alpards zu dem Statthalter Markianos: der be-
fahl, sie solle durch das Schwert sterben mit der hl Juliane.

Als sie aber dahingefithrt wurde uwm die Mirtyrerkrone
zu empfangen, betete sie, indem sie sprach: .Jesus Christus.
unser Herr, der du bist ohne Anfang, unsichtbar und unver-
ginglich, der du stirkst und Ruhm verleihst deinen Dienern.
du bist es ja, der ausbreitete den Himmel und festeriindete
die Erde. Du hast befohlen den regenschwanceren Wolken
Regen und Tropfen auszugiessen iiber Gute wie iiber Schlechte.
Du bist es, der wandelte auf dem Meer, ohne dass deine
Fiisse eintauchten. Du hast gescholten die Kraft der Winde
und zuriickgedimmt das Meer, das iiberstromte. Alles ge-
horcht deinem Gebote, Herr Jesus Christus, weil es ein Werk
deiner Hiande ist. Gewithre mir, Herr, diese Bitte. die ich
an dich richte, und schenke Gnade deiner Dienerin. dass
jeder, der gedenkt deines heiligen Namens und des Namens (354)
deiner Dienerin nnd meiner gedenkt und meines Martyriums.
befreie ihn, Herr und Gott, fiir jenen Ort von Schicksals-
schligen und den Kichern des Zornes und allem Bésen: wer
meiner gedenkt, den rette von dem Tode der Blatter(n) oder
von der Krankheit der Pest und der Blischen, die auf den
[Korpern der Menschen erscheinen. Gedenke nicht ihrer
Siinden am grossen und schrecklichen Tage deines Gerichtes.
des gerechten und richtigen. Wiederum vertraue ich zu

') Bedjan geht ganz in die Irre. Lies: dé artel tetkerek, wie
der griech. Text zeigt. BEin Wort pipa (nur hier helegt?) hat hier
nichts zn tun. Etpael von kerak in der Bedentung: herumgefiihrt
werden, Nach hau ergiinze wa: in den syr, Buchstaben hinter .,.‘_w‘r-iili‘[gcn“
steckt la mestaiberana = ,unertriiglich“. Die ganze Stelle lisst sich
mit Hilfe der griech, Texte vellstiindig heilen,
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deiner Gottheit, Herr, dass du den Kranken und Schwachen
und denen, die an schweren Krankheiten darniederliegen,
aus deinem Vorratshause vollkommene Heilung gewihrst.
Denn du weisst, Herr, dass wir Fleisch und Blut sind, und
ein Werk deiner heiligen Hinde; schin ist fiir dich Barm-
herzigkeit jetzt und jederzeit und in alle Ewigkeit. Amen!®
Als sie das gesagt hatte, ertonte eine Stimme, die sprach
zu ihr: _Komme zu mir, dn Siegbekleidete, komm, ruhe in
den Wohnungen des Hauses des Vaters mit deiner Schwester
Juliane. Deine Bitten sind dir gewihrt, dass durch deine
Gebete geheilt werden sollen alle, die ergriffen sind von ver-
schiedenen Krankheiten.*

Darauf erlitt sie die Vollendung dieses ihres zeitlichen
Lebens durch das Schwert ihres Vaters, infolge des schonen
Bekennfnisses mit Juliane, ihrer geistigen Schwester, am
4. Tage des ersten Kanun (Dezember), zum Lobe Gottes des
Allmichtigen. Als aber ihr, der Heiligen, Vater und der
Tyrann, der Statthalter, der sie getiotet hatte, vom Berge
herunterstiegen, liess der Herr auf sie (355) grosse Hagel-
korner fallen und tétete und vernichtete sie und kein Knochen
eines von ihnen fand sich in diesem ganzen Land. Und alle,
die es sahen und horten, priesen den Vater und den Sohn
und den heiligen Geist. Thr, der heiligen Dreifaltigkeit, sei
Preis und Ehre und Verehrung und Verherrlichung in alle
Ewigkeit. Amen!

2. Kap. Die griechischen Texte.

Bevor wir nun das Verh#ltnis der syrischen Legende zu
den griechischen Fassungen bestimmen kénnen, handelt
es sich darum iiber die Beziehungen dieser Fassungen
zueinander Klarheit zu gewinnen, eine sehr verwickelte
und schwierige Frage, aber eben dadurch zur Beantwortung
lockend. -

Schlagen wir in der unentbehrlichen Bibliotheca hagio-
graphica Graeca? S. 32 f. unter Barbara nach, so finden wir
dort verzeichnet:

, 1. Passio, hrsg. von J. Viteau, Passions des saints
licaterine et Pierrc d’Alexandrie, Barbara et Anysia (Paris

1897) S, S9—105. Beniitzt sind folgende Hss: O = cod.
Ottobonianus 1 (11.—12. Jh.); P = Paris. 770 (geschrieben
13151); R = Codex Pii papae II 22 (11. Jh.); S = cod.

Vaticanus 1190 (16. Jh.); V803 = cod. Vaticanus 803 (11. Jh.).

') Ueber die Hs vgl. K. Krumbacher, Der hl. Georg 5. 142 —145,
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2. Passio, hrsg. von Albr. Wirth, Danae in christlichen
Legenden (Wien 1892) S. 105—111. Beniitzt sind dabei
folgende Hss: V866 = cod. Vaticanus 866 (11. Jh.); Mess. =
cod. Messinensis 76 (12. Jh.); Vind. = cod. Vindobon. hist 61
(14. Jh.); Vall. = cod. Vallicellianus 34 (15. Jh.). Die An-
gaben {iber den Neapolitanus werden nur ausnahmsweise be-
riicksichtigt, da ihn Wirth _bloss nach dem Gedichtnis
kollationierte. “

3. Passio, hrsg. in der Patrologia Graeca 116, S. 301—316
als Werk des Symeon Metaphrastes.

4. Lobrede des Johannes von Damaskus, hrsg. Patrol.
Gr. 96, S. 781—814.

5. Lobrede des Arsenios von Korkyra, mir unzuginglich.

Die Angaben kionnten den Eindruck erwecken, als ob es
sich bei den ersten drei Nummern um drei verschiedene
Fassungen der gleichen Legende handelte. Die folgenden
Untersuchungen werden dagegen zeigen, dass sich alle diese
Texte auf eine dlteste Fassung zuriickfithren lassen. Irei-
lich sind die Schwierigkeiten einer solchen Untersuchung
gross. Iis sind allgemeine, die bei allen hagiographischen
Arbeiten zu {iberwinden sind. Zahlreiche Fassungen der
griechischen Barbara-Legende sind noch nicht herausgegeben,
zahlreiche Miftelglieder sind iiberhaupt nicht mehr erhalten,
sodass es auch hier nicht mehr gelinet einen restlos sich
fiigenden Stammbaum zu konstruieren: wir miissen uns damit
begniigen zu erweisen, wie die Texte nicht in cerader Linje
Nachkommen von einander, sondern alle mehr oder weniger
entfernte Vettern sind.?)

Zu diesen allgemeinen Schwierigkeiten gesellen sich noch
spezielle: Die Ausgaben von Viteau und Wirth geniigen
selbst bescheidenen philologischen Anspriichen nicht. Viteau
ist es nicht gelungen aus den Varianten einen Apparat zu
schaffen, der zuverlassice Auskunft iiber die Lesarten seiner
Hss gibt; oft ist man im Zweifel, ob aus dem Schweigen
des kritischen Apparates der Schluss gezogen werden darf,
dass keine Varianten vorhanden sind. Noch schlimmer und
unzuverlissiger ist die Ausgabe Wirths. Viteau gibt S. 101
Anfang und Ende der Fassung des Vat. 866, der Grundlage
von Wirths Ausgabe: ein Vergleich der beiden Lesungen
zeigt klar den Mangel an Genanigkeit und Sorgfalt bei
Wirth. Seine paldographischen Kenntnisse sind ebenso ziem-
lich fragwiirdig; so liest er S. 108, Z. 91 fiir die oft wieder-

') Ich zitiere K. Krumbacher, Der heilige Georg in der griech,
Ueberlieferung (Abh. der K, Bayer. Ak. der Wiss., 25. Bd.., 3. Abh.)
Miinchen 1911, S, 118,
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kehrende ') Wendung: Der Statthalter will iiberlegen, rola
xoldoe. vahbos. oty das unverstindliche moi awolsaticy
alwas. avtiy, woran selbst Useners Scharfsinn scheiterte.
Ebenso haben falsche Worttrennung und der Jotazismus
5, LLOEAL 16 fnl'rvn:ie Lesung des Mess. \E‘l‘SLlllll{lPt‘ Tva ]
Eméldy v Ti m.;m Exeivl) 7) &y 6i%w howurt) xatapdopa 7) W gpoevog
1 -Leu‘,d{ubra, fre (L. stte) vimiwy, was richtig heissen muss

. howey ... 7) & dpoevog site Byhelag .. .; Viteaus entspre-
chender Text 8. 99, Z. 1 f. ist auch nicht ganz korrekt. Eine
neue und zundchst unangenehme Bestitigung dafiir, dass
Wirths Angaben nur mit grosser Vorsicht zu verwerten sind,

ergab sich mir im Verlanf meiner Untersuchungen. Nach
\'\nihb Angaben schien sein Vind. in vielen Punkten dem
syrischen Texte nahe zu stehen; da die Angaben iiber ihn
nicht vollstindig waren, liess ich mir den Text in Wien
photographieren?) und erlebte eine eigentiimliche Ueber-
raschung: Der Text der Wiener Hs sieht vollstindig anders
aus, als Wirth dies angibt; die simtlichen Angaben iiber
die Lesarten der Wiener Hs sind falsch. So wenig
schmeichelhaft dieses Ergebnis fiir deutsche mehunﬂs“use
war — Wirth wird wohl Kollationen verwechselt haben —
und so iiberraschend fiir mich, so fand ich dabei doch
etwas, was ich nicht gesucht hatte, eine Fassung der Legende,
die durch viele originelle und singulire ‘anguh{\n mich io%bclfe
die vor allem mit dem Mess. auf weite Strecken zusammen-
ging, und die sich mir fir die weiteren Untersuchungen als
von grundlegender Wichtigkeit erwies.

Dass diese Untersuchungen nicht vollstindig zu einem
abschliessenden Ergebnis gefithrt werden konnten, hat schliess-
lich auch personliche Griinde. Si parva licet componere
magnis, konnte ich wortlich P. de Lagardes Klagen?) zitieren:
Mangel an Literatur sind mir besonders hinderlich oewesen
bei der Festlegung des geographischen, geschichtlichen und
juristischen Hintergrundes der Legende, wobei die Probleme
mehr angedeutet als gelost werden konnten.4)

Die édlteste Form der Barbara-Legende kennt die
Gestalt der Juliane noch nicht; sie ist uns erhalten im
oben erwihnten Vind., dessen Fassung noch nicht heraus-
gegeben ist, in S und Vat. 866; Mess., der sonst dem Vind.
am nichsten steht, kennt die rll]htll(‘-—r]ll\wﬂdt‘]] wenn Wirths

T}

') K. Krumbacher, Der hl, Georg S. 7, Z. 8; 27, 33: 35, 7. Ver-
hessert schon von C. ‘-\e\m.mu, BZ2 “"“} 289,

?) Das besorgte das plmmrrrqphm he Atelier von S, Schramm-Wien,
V. ‘:tullllm'trw.u-,t' 9 In vorztiglicher Weise,

%) Die vier Evangelien arabisch. Leipzig 1864, 8. XXXI.
%) Auch typographische Unebenheiten bitte ich zu entschuldigen.
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Angaben (S. 109, A. 1) richtig sind. Allmahlich wurde die
Legende am Anfange verkirzt, weil der Hauptnachdruck auf
die Erzihlung des eigentlichen Martyriums gelegt wurde,
einige Ziige am Anfang wohl auch theologische Bedenken
auslosten.

1. Die Eigentiimlichkeiten der Fassung des Vind.,
Verhiiltnis zu Mess.

Vind. legt den Hauptnachdruck auf schlichte Erzihlung
konkreter Einzelziige; da ein Abdruck des Textes an dieser
Stelle nur die Zersplitterung des Materials vermehren wiirde,
unterbleibt er'); durch den Vergleich mit Mess. wird der
wesentliche Inhalt auch des Vind. klar werden.

(Gleich der Anfang zeigt die grosse Aehnlichkeit der
beiden Fassungen in Vind. und Mess : Der Konig ist noch
nicht mit beschimpfenden Pridikaten belegt; von Christen-
verfolgung ist keine Rede; Dioskoros heisst Toparch, die
Bemerkung von seiner innigen Liebe zu seinem Kinde nur
in Vind. und Mess., desgleichen die Ancabe des Zweckes
seiner Reise. Von ausschlageebender Wichtigkeit ist der
Umstand, dass die Erzidhlung von einem Taufbade Barbaras
in dem plotzlich emporschiessenden Quell mit den zwei Ge-
beten in der ganzen griechischen Ueberlieferung nur in Vind.
und Mess. sich findet; die weitere Entwicklung dieser Er-
zéhlung wird uns noch unten beschiftigen. In der Erziih-
lung von der Verwandlung des verriterischen Schafers in
einen Stein und seiner Schafe in Kifer stimmen die beiden
wieder zusammen, desgleichen in dem Bericht, dass Dios-
koros den Kerker seiner Tochter mit seinem Siegelring ver-
siegelte um deren Entweichen zu verhindern; in den anderen
Fassungen ist ein Schliissel an die Stelle getreten.

Nicht fiir den ganzen Verlauf der Erzahlung lassen sich
sichere FErgebnisse ermifteln, da der Apparat Wirths Dbei
mancher Frage versagt; die Aehnlichkeit ist durch das eben
Ausgefithrte deutlich genug geworden. Wie haben wir uns
nun das Verhiltnis Vind. : Mess. vorzustellen? Unter Ein-
schaltung verlorener Mittelglieder lassen sich folgende Mig-
lichkeiten denken:

[. Vind. II. Mess. III X

Vind.
Mess. Vind. Mess.
Die letzte Annahme ist die wahrscheinlichste, zumal da Mess

1) Einem kiinfticen Bearbeiter der gesamten griechischen Ueber
lieferung stehen die Photographien natiirlich gerne zur Verfiigung.
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eine etwas jingere Kntwicklungsstufe darstellt. Die
Griinde sind folgende:
Die Unterhaltung zwischen Barbara und den Bauleuten
ist in Vind. breiter und enthiilt eine Rede und Gegenrede mehr.
Barbara: 1. ,Warum habt ihr nur zwei Fenster ange-

bracht?“ — , Dein Vater hat es befohlen ¢
2. ,Bringt mir noch ein Fenster an!® — _Wir
fiirchten, Herrin, deinen Vater!®
3. ,Was ich euch sage, tut furchtlos! — _Wir

fiirchten, Herrin, dass er ergrimmt gegen
uns und dass wir seinen Groll nicht er-
tragen konnen!®
4. ,Tut es furchtlos; und wenn er ziirnt, will
ich meinen Vater davon iiberzeugen.®

Die anderen Fassungen einschliesslich Mess. haben den
dritten Befehl der Barbara vor ihren zweiten Befehl gestellt
und die 2. und 3. Gegendusserung der DBauleute zu einer
einzigen zusammengezogen; dadurch ist die Unterhaltung
I{H:l[hp[’ fiir rrlmwlel'lb]nmll'luhl\ut in Vind. diirfte a]uu,hvn
Die 3. Aeusserung Barbaras hat nur dann eine Berechtigung,
wenn von den ]Llll{i‘.\(-_‘]]xelll vorher Befiirchtungen geiussert
wurden; die Entstehune der kiirzeren Form lidsst sich auf
diese Weise auch paliographisch verstehen, da der Abschreiber
von der ersten Furchtiusserung durch die gleichen Worte
verfiihrt, auf die zweite iil}e.l'alnr.’tng und Befehl Nr. 3 ausliess;
dann ware die Fassung in O: gofodpeda, déomowa, tov maté-
po Qov, u.'r]'rm, S aTau_:rT_,,r ulaplnnﬂlulw als die andere:
wofobpeda, déomona, pimws dyavaxtioy o watjp cov. Umge-
kehrt lisst sich nuhr verstehen, wie aus der kiirzeren Form
die lingere in Vind. entwickelt sein konnte, da diese die
gese h[mmnue folgerichtigere darstellt.

Mess. kann nicht unmittelbar aus Vind stammen, da er
eine durch Homoioteleuton im Vind. entstandene Liicke nicht
hat: Barbara &vedicato <o ipama abiis xal avepyopévic adiic
v T mopyw wepefaddaro .

Im Taufgebet Bdl‘bdlﬂ,b (Wirth S. 106, A. 6) wird zu-
nichst Gott, der allmichtige Herr, angerufen dem Tauf-
wasser seinen Segen zu gehen' dann richtet sich das Gebet
an den Sohn: KE IV XE, ©0 téwnpa 10 dhqdwdy, der eben-
falls um seinen Segen gebeten wud Mess. hat dafiir unver-
mittelt und HIlbLI‘L{htl;II. ab &t 0 TEwnpa TOoU TaTPOE TO
ahndwov, withrend doch vorher keine Rede von Christus war.
Also sind spitestens vom Schreiber von Mess. die sakralen
Abkiirzungen falsch gelesen worden, wenn nicht etwa dieses
Missgeschick erst dem modernen —Forscher begegnet ist.




16

Ein eigentiimliches Plus gegeniiber Mess. und der ganzen
U’l]LLthLhBIl Ueberlieferung weist Vind. mit der Heh(uu:tung
411[ dass Dioskoros seine Tochter deshalb so sicher ein-
bperrlL. weil sie durch Hunger umkommen sollte. Freilich
steht sein Verhalten mmuttvli ar darauf, die Anzeige bei dem
Statthalter, dazu in schroffem Widerspruch. Es wird also
wohl nur eine gedankenlose Bemerkung des Schreibers sein
und wire dann fiir weitergehende Kombinationen (alte Fassung
ohne Verhoér und ‘\Id}teln nicht zu verwerten.

Im weiteren Verlauf ist beachtenswert, dass ein in Mess.
aufgenommenes Gebet, das Barbara auf dem Weg ins Ge-
fingnis spricht (Wirth 8. 108, A. 11) und das nur allgemeine
Wendungen enthilt, sich im Vind. nicht findet, ebensowenig
die zum eisernen Bestand gehdrige Lichferscheinung um
Mitternacht, die dem Erscheinen Christi vorhergeht und nur
in Mess., nicht in Vind. begegnet.

Nach Wirth S. 109, A. 1 soll in Mess. und Vind. eine
Juliane-Interpolation eingeflickt sein; A. 2 wird es nur noch
vom Vind. angegeben; beziiglich dieser Hs sind beide Angaben
falsch; findet die Interpolation sich wirklich in Mess., so
wire auch das ein Beweis, dass Mess. trotz vieler .11tf~1hlm—
licher Ziige eine jiingere Entwicklungsstufe als Vind. darstellt.
Das gleiche zeigt sich in den Schlusspartien, die in Vind.
merkwiirdige Details bieten; Vind. enthiilt den Urteilsspruch
des Statthalters (fol. 88") also: BapBdpay, oboay xdpny cuyxiy-
TIZ00, Ot TOMDY Llpmpm‘l"rm» xat pi stéagav Yloar Tolg
beols xata iy %€AeVOY TAY UOTORPUTOPWY, GAAGL TDOGEPYOMEVT)Y
TH EGTC{UpLup*'-“.'('I '\p*::m xehevw T Eigel """lI.LUJ-._J'.r_,I}'i'J‘JJI. kurzes
Gebet der Barbara ohne rhetorische I[u'hlm”') mit charakte-
ristischen Einzelheiten, keine Stimme vom Himmel, die die
Erfilllung des Gebetes zusagt wie schon in Mess.,, Totung
durch das Schwert des eigenen Vaters auf einem Berge,
keinerlei Erwihnung der Juliane, Bestralung des Vaters,
Valentinos-Episode, aber ohne Ortsangaben.

Aus dem Gesagten diirften folgende Schliisse gerecht-
fertigt sein, die durch den weiteren Verlauf bestitigt und
bekriftigt werden:

Zwischen Vind. und Mess. besteht enge Verwandt-
schaft, die so zu erkliren ist, dass sie auf eine gemeinsame
Quelle zuriickgehen, deren Darstellung in Vind. getreuer,
also urspriinglicher vorliegt, wihrend Mess. die Erzihlung
teils verkiirzt, teils durch typische Wunderziige er-
weitert hat, also eine jiingere Entwicklungstufe der Legende
vertritt.

-‘) Anders schon in Mess., vgl. Wirth S, 110, Z. 132—143.



2. Verhiiltnis von Vind. : S.

S, von Viteau aus cod. Vatic. 1190 herausgegeben, ent-
hiillt die Juliane-Episoden noch nicht, abgesehen von einer
oelegentlichen Bemerkung am Ende. Der Beginn der Er-
ziahlung unterscheidet sich insoferne von Vind., als der Konig
schon mit den Priadikaten ,gesetz- und gottlos® belegt ist,
von einer Christenverfolgung gesprochen wird, der Titel
Toparch dem Dioskoros nicht gegeben wird, dieser vielmehr
einfach als avip bezeichnet, dagegen genau sein Wohnsitz
cenannt wird. Ich bezeichne diese Form als Form II der
Einleitung, die des Vind. als Form I

Auffallig ist, dass bei der Erzihlung von Barbaras Be-
such im Bade vom Fussabdruck gesprochen wird (allerdings
in etwas unbehilflichen Worten), bei dem?!) man Gesundheit
und Rettung suchte, dass dagegen in S vollstindig fehlt: die
sprudelnde Quelle, die Taute, das hymnenartige Gebet.
Barbara begibt sich vielmehr sofort wieder in ihren Turm
zuriick und sieht unterwegs die Gotzenbilder. Dann kommt
ein wortreiches und inhaltarmes Gerede, dass sie den hl. Geist
empfangen hatte und die Gotzenbilder anspuckte.

Unklar bleibt Viteau S. 97, Z. 5 die Ankniipfung in 8,
da der kritische Apparat keine Auskunft gibt; als Werkzeug
zum Abschneiden der Briiste wird in S die opiin genannt,
in Vind. kein Instrument; 7. 6 kann t@v apgpotépwy nicht
in 5 stehen, obwohl es aus dem Schweigen des Apparates
zu schliessen wire. Das Gleiche trifftt fir das sich an-
schliessende Gebet der Barbara (S. 97, Z. 7—10) zu, dessen
Mittelglied in S fehlt, in Vind. aber vorhanden ist, hier aber
mit dem Pron. pers. der 1. Person (= Barbara), wie es selbst-
verstindlich auch in S stehen muss, da hier Juliane noch fehlt.

Beachtenswerte Unterschiede sind im weiteren Verlaufe
noch folgende:

S Vind.
Viteau S. 97, Z. 11: °Qq 82 xat ’Exxomévtwy 068 tdv pochdy
TAUTY TV TLROPLAY  TEWALWG adtijs

umnverxev<); 1n S hier zum
ersten Male begegnend, in
den anderen griechischen Fas-
sungen schon 7 Zeilen frither
auch vorkommend.

; y 5 [abf - X R F

) Mit et¢ 0 ist doch wohl das Bad gemeint, nicht TO EVIUTIWLYL,

*) Eine in Legenden allgemein iibliche, stereotype Ueberleitungs-
formel,

2
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Schutz des nackten Korpers bei der mopmy:
S Vind.
Viteau 8. 97, Z. L:&: Kot tabta Kol mapaypipa Emé
BImOUOT)S auTi|¢ ur.'lts.ct‘a-:u-.sru TODS  UYTEAOG %UPLOL KAl
OYYEAOVG QUTOD %@L EOKETUTEV.
Ort der mopmy:

T alt] o
IXETAUTEY.

m+ Q

2y ywpio zahovpdve [ehaciv & yopiw leyopsve T'ahasioy
gy tomw Hiworohewg v tomw HAwd

Die oben (S. 16) als charakteristisch fiir Vind. erwiesenen
Schlusserzahlungen (Urteilsspruch des Statthalters, schlichtes
Schlussgebet) finden sich in S nicht; hier treffen wir ein
wihrend der Abfiihrung gesprochenes Gebet, rhetorisch ge-
halten, mit vielen Gemeinplitzen, die Himmelsstimme, die
Gewihrung verheisst; bei der Hinrichtung der Hauptheldin
wird auch Juliane erwihnt; Dioskoros wird bestraft; keine
Valentinosepisode!

Es bestehen demnach auch zwischen Vind. und 3
verwandtschaftliche Beziehungen; doch zeigt S Kiir-
zungen besonders im Ausschalten der Taufe und im Fehlen der
Valentinos-Episode, Erweiterungen in Gebeten und Wunder-
taten, Verwiisserung im Anfang. Demgemiss kann Vind.
nicht aus S stammen; auch diese beiden Fassungen gehen
mit Mittelgliedern auf eine gemeinsame Vorlage zuriick, von
der sich aber S weiter entfernt hat.

3. Verhiiltnis von Mess. : 5.

Die Frage kann kurz erledigt werden, allerdings nicht
mit volliger Sicherheit, da die Angaben iber beide Fassungen
nicht zuverlissig genug sind. Wir brauchen im wesentlichen
nur das Ergebnis aus den beiden vorhergehenden Abschnitten
zu ziehen.

Jeide Fassungen kennen die charakteristischen Ziige im
Schluss der Geschichte der Barbara nicht, dass der Statt-
halter Barbara gesund sieht, von ihr wegen seiner nutzlosen
Anstrengungen verspoftet wird und nach neuer Vorfithrung
den Hinrichtungsbefehl ausfertigt. In Mess. und S findet sich
die obligate Himmelsstimme, welche die Erhorung des Schluss-
gebetes verheisst; dieses letztere (Wirth 8. 110, Z. 132143,
Viteau S. 97, Z. 27 — S. 99, Z. 6) lautet in beiden Fassungen
sehr dhnlich, geht aber in einigen Punkten wieder ausein-
ander. Das ist bei den aus biblischen Spriichen zusammen-
gesetzten Gebeten nicht merkwiirdig, da hier die Abschreiber
aus dem Schatz ihrer Bibelkenntnis nach Belieben erweiterten
und aus Bequemlichkeit kiirzten, sodass solche Stellen fiir
genealogische Fragen nur mit Vorsicht zu benutzen sind.



19

Die wichtigsten Punkte, an welchen Mess. und S aus-
einandergehen, sind: Mess. Form I der Einleitung, S Form II;
Mess. ausfithrliche Taufgeschichte, S ohne dieselbe, ebenso
ohne Valentinosepisode.

Im ganzen steht also Mess. dem Vind. ndher als S
dem Vind. und kann Mess. nicht aus S hervorgegangen sein,
wohl aber S aus Mess. bezw. aus einer zwischen Mess. und
Vind, stehenden Vorlage.

Verhiltnis von Vind. : Vat. 866.

Vat. 866 ist von Wirth zur Grundlage seines 'Textes
senommen worden, trotzdem die Fassung nach seinen eigenen
Worten (5. 97) h‘mh'f verstiimmelt und verkiirzt® ist und
trotzdem ihm \‘rlﬂbk zur Verfiigung stand, der, ,am besten
und vollstandigsten®, in den Apparat verwiesen wurde.

Vat. 866 besitzt Form I der Einleitung wie Vind. und geht
auf weite Strecken, was das Tatsiichliche betrifft, mit Vind.
zusammen; nur zeigt Vat. 866 durchgehends eine Verkiirzung
des Tatsachenmaterials und auch ein Streben nach formeller
Verkiirzung. So fehlen viele Ziige, die in Vind. stehen: In
dem ersten Gesprich zwischen Vater und Tochter alle Be-
merkungen, die irgendwelche Gefithle andeuten, die ganze
Erzihlung von der Taufe, dafiir die langatmige &ul.»ulhiunn'
der Eigenschaften des hl. Geistes. An P luasrm]\un 'rv:mnubm
Vind. findet sich wenig: Dioskoros gibt vor seiner Abreise
noch Anweisungen, wie der Baun ausgefithrt werden solle; das
ist aber wenig erheblich und wenig originell und kann vom
Schreiber einfach aus dem Besuch bei dem Bau gefolgert
sein.  Der Zusatz, dass Dioskoros nach seiner Riickkehr
nach der ersten Hilfte des Gespriiches mit seiner Tochter
deren Turm verliasst und in das Bad hinabsteigt, findet sich
ebenfalls in Vind. nicht; er ist iiberflissig, soll aber die
Widerlegung des Dioskoros augenscheinlicher und schlagender
machen, verdirbt jedoch entschieden die Pointe. Bei der
Einsperrung ist in Vat. 866 eigenartig der Zusatz Emomicag
v wotivay, wenn die Lesung |h£1|1u113t richtig ist.

Fs liasst sich also nichts Erhebliches gegen die Annahme
beibringen, dass Vat. 866 eine durch zahlreiche Mittelglieder
gegangene Herleitung aus Vind.—Mess. ist.

Die weitere Entwicklung der Barbara-Legende.

Wir suchten uns bisher iiber die ;.;t'tft'nwf*nm-n Bezie-
hungen der Hss klar zu werden, welche die Juliane-Episode nicht
besitzen:; dabei stellte sich wieder von neuem ]'IL’.l;lll:-\, dass
wir soviele Rezensionen als Handschriften treffen. Hatten
wir bisher mehr formelle Gesichtspunkte ins Auge gefasst,

0k
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so handelt es sich nun darum aus dem Inhalt den Beweis
zu fihren, welche der besprochenen Fassungen als Stamm-
mutter der jiingeren Entwicklungsreihe zu betrachten ist, und
dass tatséichlich die Fassungen ohne Juliane die dlteren
sind, auch wenn sie z. T. nur in ziemlich jungen Hss vorliegen.

Was die Juliane-Episoden betrifft, so sind zwei Fille
denkbar: entweder stellen sie Erweiterungen dar oder sie
gehirten von vorneherein zur Legende und wurden spiter
ausgeschieden. Fiir die letztere Annahme liesse sich freilich
kein verniinftiger Grund erkennen, wihrend sich fiir die
erstere manches beibringen lisst: die Erzahlungen von Juliane
storen meist sehr ungeschickt den Zusammenhang und lassen
sich ohne tiefere Eingriffe noch loslosen; das sieht man in
der Fassung S sehr deutlich. Wie plump schiebt sich
(Viteau S. 95, Z. 29) zwischen die Schilderung der grau-
samen, iiber Barbara verhangten Martern und das Gebet,
in dem sie Trost und Stirkung sucht, die torichte, unmoti-
vierte EKinfiilhrung der Juliane! Wie mangelhaft verkniipft
und wie unklar ist die erste Erwihnung Julianens! Wie be-
quem macht es sich der Erzéihler (Viteau S. 97, Z. 11), in-
dem er Juliane, die nur stéren wiirde, einfach ins Gefingnis
zuriickgeschickt werden lisst; gegen Schluss tritt ihre Gestalt
ganz zuriick. Massgebend fiir die Einfiigung war das Be-
streben ein Gegenstiick zur Hauptheldin zu schaffen, deren
Standhaftiglkeit dadurch nur gehoben werden konnte. So
sind auch .Iultdnvm Martern nur ein Abklatsch der Martern
ihrer grisseren geistlichen Schwester.

Wir haben ein genaues Gegenstiick in der Figur der
Polychronia in der Georgslegende: diese Personlichkeit
war schon um 500 in der Legende enthalten; nach Krum-
bachers Untersuchungen') handelt es sich um eine spitere
Zutat, sind ihre I(:-huun-f& n im Detail eine plumpe Doublette
anderer Marterszenen, und es scheint mir die Moglichkeit
nicht von der Hand zu weisen, dass die Georgs-Legende fiir
die Ausschmiickung der Barbara-Legende mit den Juliane-
Episoden sogar beniitzt wurde. Die Martern, die iiber Poly-
chronia und Juliane verhingt werden, stimmen wenigstens
z. 'T. wortlich iiberein. i

Krumb., hl. Georg S. 15, Vitean S. 95, Z. 33—35.
Zo11—15, ]0....0 !T...'J.i!l‘..' ,{(cwcuhr:]"'xc
Tére 0 Paotkebs Bopod ueydhov 2xéhevoe stLru:.: epaocdiya
whnadeig %.;{:’}“,Jdm.r .. xpepa- zal Eeicdat alt T uz" .JL_Juac
sbipvat.. xal c;a:cflar. TaG T ﬂupfr zal hapradug Onoxaleada auty
- ~ n 2 s - r b -
auTiis %ot .‘Q{JTEQQ(ZC, TPOSd- 0oL GAGU TOD SMPATOS UDTIG.

2
ntechar abriy .

1) Der imilige Georg S. 119 f,
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Neben diesen Griinden, die in der Psyche der Legenden-
schreiber wurzeln, konnen auch Aussere Griinde fiir die
Aufnahme der Juliane 1n|l;,=u:me]1Lu haben: in irgend
einem lokalen Kalender mochte eine lokale heilige Juliane
am 4. Dezember gefeiert werden; als auch die Barbarafeier
auf den 4. Dezember fiel, brachte man die beiden Namen,
die sich in so unmittelbarer zeitlicher und réaumlicher Nachbar-
schaft befanden, auch in einen inneren Zusammenhang!),
wobei die gefeiertere Barbara freilich die Siegerin blieb.

Es darf also wohl mit Bestimmtheit behauptet werden,
dass die Barbara-Legende urspriinglich Juliane nicht
kannte, dass die Fassungen ohne Juliane eine altertiimlichere,
urspriinglichere Form darstellen.

Sichere Anhaltspunkte lassen sich auch durch eine Unter-
suchung der Berichte iiber Barbaras Taufe gewinnen.
Nur in Vind. und Mess.?) findet sich, im wesentlichen genau
ithereinstimmend, erzihlt, dass bei Barbaras Besuch im Bad
plotzlich Wasser aus dem Boden herausbrach uml das Becken
filllte. Unter einem hymnusartigen Gebet auf Christi Tauf-
bad im Jordan und andere neutestamentliche Heilsbiider ent-
kleidet sich Barbara, steigt hinab und jubelt: ,Die Taufe
empfingt Barbara im Namen des Vaters und des Sohnes und
des hl. Geistes!® Dann steigt sie wieder heraus, kleidet sich
an und kehrt in ihren Turm zuriick, unterwegs den Gotzen-
bildern ihres Vaters ihre Verachtung durch Anspucken zeigend.

In allen anderen Fassungen ist diese Erzihlung mehr
oder weniger, meist bis zur Unkenntlichkeit, iiberarbeitet
worden und nur durch verschimte Nachtrige angedeutet.
Am radikalsten ist hier S vorgegangen, das alles streicht.
was mit der Taufe zusammenhingt, sodass als Gerippe nur
iithrig bleibt: Eiserdod )ang . ., Evita (Rel.!) .. 70 dvtdémopa Eotady,
si¢ 6 .. hapBavovcty, zat avepyopevns opd... VYon Bad, Taufe
nmi Gebeten kein Wort. Andere l‘.LbHIlil"’(‘Il sm{i weniger
schroft verfahren: in der von Viteau hei auwe‘rohonm] Fassung
des Ottobon. folet nach der Erzihlung von rIem wunderbaren
Fussabdruck ganz llll\'(’l‘ll]iltt“ das Wort Eo  und dann das
hymnenartige Gebet: *Ev touto =@ loutpd 6 Iuposrw,c .. Frei-
lich versteht man nicht, wie Barbara auf die schwungvollen
Vergleiche kommt, da nichts von ihrer selbstvollzogenen
Taufe erzihlt wird; der ganze Hymnus hingt also in der
Luft, ist nicht mebr verankert und nicht der verinderten
Lage angepasst. Die weitere Entwicklung hat auch das jetzt

'} Dafiir spricht, dass zuniichst von Juliane nur beim Tod der
Barbara die Rede war! Den Beweis liefert die Notiz iiber Juliane
im Synax. eccl. Cpolitanae (ed. Delehaye) unter dem 21. Dezember!

2) Von Wirth 8. 106 in die Anmerkung 6 verwiesen,




B2
b2

Unbegriindete eines Hymnus gefiihlt, auch das Zgpy noch ge-
strichen und mit einer anderen Wendung die die einfache
Frzihlung so jah unterbrechenden Worte auf die Tatsache
bezogen, dass in dem Bade auch spiter noch Heilwunder
sich ereigneten; freilich war da die Berufung auf die Jordan-
taufe, die an erster Stelle stehen blieb, anz deplaziert; aus
einem gesprochenen Hymnus auf den Akt des l"luilm[fu (50
Vind. und Mess.) wurde so eine rhetorische Verherrlichung
des Badegebiiudes, ohne dass man den Grund der rheto-
rischen Begeisterung erkennt.

Der Grund fiir diese Entwicklung mag wohl in kirchlich-
theologischen Bedenken wurzeln; man trug Bedenken die
unter so wunderbaren Umstinden nimv jede kirchliche, priester-
liche Mitwirkung vollzogene Taunfe als volleiiltic anzuerkennen
und unterdriickte die gefahrliche, einem naiven Denken ange-
passte FErzihlung. Nur musste man dann irgendwo anders
die Bekehrung Barbaras zum Christentum unterbringen und
andeuten. Hs ist interessant zu sehen, wie S die Schwierig-
keit gelist hat, nachdem es die canze Taufeeschichte gefilgt
hatte. Barbara sieht auf dem Riickwez in ihren Turm die
Gotzenbilder ihres Vaters. Zum erstenmal nimmt sie jetzt
plotzlich daran Anstoss; also muss sie jetzt Christin sein.
Von einer Bekehrung zum Christentum, von einer Taufe
hatte aber S nichts berichtet. So wird denn iu!'umih erzihlt:
Kot i.a[:rw:r..e T0 TVel Ly *r; ayioy, 0 %0prov xal 0 Cwomoldy,
uwuup e0x(VITOY, QL] mirj. gvepynTinGy, BEfatov, acwalig
AOL OpLE pt nu—F-EpL?J bev yap alti 7 zdpts tob Heob, 7
HE}Ltf'p";'rq ou'awc 7S TOU TAVTOXPATOPOS f]r]*'.-,g - abty oby, 7

[EWVaLOTATY) ;wpw TGU \H-:mu TUGTEL XEXOTLYLEVY) :n.-'r:::': 0V
omlmlw. Adti) Boloa ta.. eldwha &vémrucev .. Ich denke,
deutlicher kann man sein schlechtes literarisches Gewissen
nicht verraten als durch diesen unnatiirlichen Schwulst voll
hohler Rhetorik, der nur die einfache Tatsache der Bekeh-
rung meinen kann, sie aber trotz oder ehen wegen  seiner
\'lblﬁ,ll Worte nur stammelnd und lallend andeutet, Die braven
Hagiographen waren eben doch nicht raffiniert genug ihre
T‘lnunl’m 80 zu maskieren, dass man sie ihnen llILht mehr
Il"l(‘h‘-‘rl,l‘:e]] konnte.

Man konnte versuchen die ganze Entwicklung in ent-
gegengesetzter Richtung verlaufen zu lassen, als ich sie eben,
psychologisch wohl einwandfrei, dargestellt habe. Dann wiire
das Urspriinglichste eben in S enthalten; dort wire erzahlt
worden der Besuch im Bad mit den wunderbaren Eindriicken
in Wand und Fussboden, dann Riickkehr und unter wegs in-
folge einer hoheren Eingebung, einer Erleuchtung, einer
Besitzergreifung durch den hl. Geist, das Attentat auf die
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Giotzenbilder. Man versteht dann freilich zuniichst nicht,
wozu so viele Worte auf diese Erleuchtung verwendet werden,
sodass die Erzihlung gesprengt wird und das opg durch das
ienoa wieder aufeenommen werden muss. Ausserdem meinen
die Worte mehr als eine blosse Erleuchtung, sie miissen
einen deutlichen Hinweis auf mehr enthalten, und das kann
nur die Taufe, die Bekehrung zum Christentum sein; aber
nur fiir den, der von der Taufe schon wusste, konnten sie
diesen Sinn haben. Aber selbst angenommen, es hitte ein
uncewohnlich scharfsinniger Abschreiber bei seinem stumpf-
sinnigen Geschift soviel Scharfsinn sich bewahrt, dass er
auf eine Taufe schloss, und er hitte diese schildern wollen!
Fine geeignete Stelle bot der Besuch im Bad; freilich hitten
sich diesem jiingeren Abschreiber die theologischen Bedenken
um so stirker aufdringen miissen, als er aus sich und seiner
Kenntnis der Legendenmotive die Taufbadszene schuf. Wie soll
man sich nun die Entstehung des Gebetes vorstellen? Wurde
es oleich als Gebet geschaffen, so versteht man nicht, dass
es in den Fassungen. die die Taufe nicht erzdhlen, zu einem
rhetorischen Prunkstiick wurde. Als solches ohne eine Be-
zichung zur Taufe wurde es nicht geschaffen, weil es mit
dem bedeutungsvoll an erster Stelle stehenden Hinweis anf
die analoge Jordantaufe die Gelegenheit, die es schuf, ganz
unverkennbar enthiillt. Durchaus unerklirbar bleibt die
Fassune des Ottob. bei einer solchen Konstruktion. Schliess-
lich miissten dann die Schreiber von Mess. und Vind. den
rhetorischen Schwulst von der Erleuchtung als jetzt iiber-
fliissic geworden getilgt haben. Man miisste die Byzantiner
und besonders die Hagiographen aber schlecht kennen, wenn
man derartiges fiir moglich oder wahrscheinlich halten wollte.!)
[ch habe mich absichtlich etwas linger bei diesem fiir
die Biologie und Pathologie der Heiligenlegende lehrreichen
Vorgang aufgehalten und glaube mit der erreichbaren Sicher-
heit aussprechen zu diirfen: Auch die Geschichte der
Taufe Barbaras zeigt uns, dass in Vind. und Mess. die
urspriinglichsten Fassungen der Legende vorliegen,
die anderen einer jiingeren Entwicklungsstufe angehoren.
Fiir die Ueberlieferungsgeschichte der Legende ist dieses
Ereebnis wertvoll: S kann nicht der Stammvater der spéiteren
Gruppe OPR Vat. 803 sein, ist also ein unfruchtbar gebliebener
Aussenseiter. O hat noch das Zpy, ebenso anscheinend (wenn
der Schluss aus dem Schweigen des Apparates statthaft ist) R,
1) Mit allgemeinen Argumenten wie Zuriicktreten konkreter Details
hei der Entwicklune der Legende will ich lieber nicht arbeiten, da in
jedem einzelnen Fall unbefangene Neupriifung nitig ist; das allgemeine
(Gegetz haben Krumbachers Untersuchungen der Georgslegenden wieder
als richtig erwiesen,
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dagegen haben P Vat. 803 das Epyn getilgt und den Gebets-
charakter der Worte aufgegeben. Das niimliche gilt fiir
Vat. 866.

Beziiglich der Einleitung sind oben (S. 17) zwei Formen
ermittelt worden; die Form I, vertreten durch Vind., Mess.,
Vat. 866 nennt einfach den Namen des Kinigs ohne die
beiden Attribute gesetz- und gottlos, weiss nichts von einer
Christenverfolgung, gibt denll}ins]n'wus den Titel Toparch, nennt
aber keinen Wohnort. Form II ist erweitert durch die eben
angedeuteten Zusiitze und verw 1~~ml den spiter nicht mehr
recht fassbaren Titel Toparch durch avip; die Wohnungs-
angaben sind natiirlich aus dem Schluss heriibergenommen,
wo Barbaras ]-}a,iiwt'/un“' erzihlt wird. Die jiingere Form Il
hndut sich in OPR Vat. 803 und S, das auch hier wie in der

Taufeeschichte sich von Gruppe I trennt.

Viele kleinere Ziige verraten das allmithliche Wachsen
der Iiegende an Wunderziigen, wie sie aus anderen Schopfungen
des gleichen Gebietes den Schreibern in Masse zur Verfiigung
standen, und gestatten uns einen Blick in die verwickelten
Beziehungen der einzelnen Hss zu einander.

Die mitternédchtliche Lichterscheinung (Wirth S. 108,
Z. 91) findet sich Vind. noch nicht, wohl aber Mess. und hat
sich durchgesetzt.

Die Bekleidung des nackten Kérpers der Barbara wurde
ebenso mehr und mehr ausgeschmiickt. In Vind. tritt der
Engel des Herrn zu Barbara und bedeckt sie mit einem

leuchtenden Gewand; sachlich stimmt wieder S iiberein (nur

Plural: die Engel): in den anderen Fassungen (Vat. 866:
OPR; V 803, hier ayyshov) erscheint der Herr selbst auf dem
Wagen der Cherubim und schickt seine Engel.

Am Schluss berichtet Vind., dass der Vater der Barbara
beim Herabsteigen vom Berge durch Feuer verbrannt wurde:
ebenso erwihnt Vat. 866 nur den Dioskoros. Viteaus simt-
liche Texte fiigen auch den Statthalter Markianos als von dieser
Strafe betrotfen bei, sicher jingere Erweiterungen; iiber Mess.
ist aus dem Apparat nichts Sicheres zu entnehmen.

Der Beginn von Barbaras Gebet wihrend des Abschneidens
der Briiste geht in 2 Fassungen: Viteau S. 97, Z 7 (ohne Vari-
'mten')' ]\upL g, gir cmu::w;r,rh Lo .Jr“m.u:“ aou ag Nudy; Mess.:
p1) G.TCQUTPE-K‘JTC 0 mposwnoy am Epod; Vind. und Vat. 866: A7)
amoppidys pe amo tol mpoodmou oov, zipe  Die Entwicklung
wird auch hier von Vind. aus, dessen Ableger Vat. 866 ist,
itber Mess. zu den jiingeren Fassungen fiihren.

Unmittelbar von Vind. kann die Ueberlieferung der
Legende deshalb nicht erfolgt sein, weil sich der durch

S LI
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Homoioteleuton erfolgte Ausfall in der Erzdhlung von Bar-
baras Riickkehr aus dem Taufbad sonst nicht findet und
ebensowenig eine Korruptel in Vind. weiter gewirkt hat;
hier steht némlich fol. 87¥: _,Du weisst, Herzenskenner
Christus, ¢=fei@d® oo mpooihidov. Alle anderen Fassungen
haben (Viteau S. 97, Z. 2, Wirth S. 109, Z. 111) das wohl
zweifellos richtige mgdo.

Wie iiblich spricht Barbara vor ihrer Hinrichtung noch
ein Schlussgebet, dessen verschiedene Fassungen zu ver-
foleen lehrreich ist. In Vind. fol. 88" lantet es: ,Herr Jesus
Christus, gib Preis deinem ?\fnnvn und Gnade (Immzl Dienerin
Barbara; wer deinen hl. Namen anruft, den erhére wegen
deiner Dienerin, befreie 1hn von ¥xBpatig, Fieber, Kopfweh und

jedem Uebel.* Also kurz und gut, chne Ueberschwang, mit

beachtenswerten Details.

Solche finden sich auch in der Fassung des Mess., aber
schon reicher ausgefithrt, im einzelnen ‘apw!.tha]ut begr lmde
und, was das “I{hti"'«t[’ ist, vor der eige ‘IlLlthLIl Jitte
fiir die zukiinftigen ‘n.luhie der Heiligen findet sich eine
hymnenartige, aus zahlreichen Lobpreisungen zusammen-
gesetzte Verherrlichung des Herrn, die mit einigen Va-
rianten!) sich in der ganzen iibrigen griechischen Ueber-
lieferung findet (Wirth S. 110; Viteau S. 97). Entlehnt
scheint nun diese ganze Partie aus der Georgslegende zu
sein, in der Georg?) ganz #Ahnlicher, ja zum grossen Teil
wortlich iibereinstimmender “t‘]!(lllll”’l’]l sich bedient. Das
urspriingliche, einfache Gebet geniigte eben in der Barbara-
Legende nicht mehr den sich steigernden rhetorischen An-
spriichen, dem Geschmack und der Mode der spiiteren Zeit;
zur , Verschonerung® wurde also die ziemlich unverfrorene
Anleihe bei der Georgslegende aufgenommen, nach Ansicht
des Missetiters natiirlich kein bedenkliches Vorgehen. An
eine Entlehnung der Georgs- aus der Barbara-Legende zu
denken ist viel unwahrscheinlicher.

st so unser Vertrauen in die Originalitit der Barbara-
Legende -erschiittert, so muss es noch mehr sinken, wenn
wir die Schilderungen von Barbaras Martern mit denen
des hl. Georg vergleichen; Verschiedenheit der Lage und
des Geschlechtes bedingen natiirlich Verschiedenheiten.

) Aus denen kein klares Ergebnis zu gewinnen ist, Gelegentlich
gehen Mess, und Viteans Hss zusammen in Kiirzungen, dann haben
wieder Viteaus Hss Stellen, die in Mess. fthll'll

7) K. Krumbacher, Der hl. Georg S. b, Z. 2b ff,
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Viteau S. 95, Z. 2 ff. Krumbacher S. 4, Z. 27 ff.
TijE T .L[I'.'J-' r:_JVl' - -',.w;r I]'UU.UJ | "lth‘.]“L’ ‘lil]]\"\hl]lh
mhnadst "? cASuoEY fm jvomodi- Tote opyrodeic o da:u.sb;
solor 2ol Toc 3".9:{9,; abtijc Eéxélesvoev avazebiyar  adiov
S0 g .

T i}

El
0uveUpOL G@Etdiis #ata-  Emi TO dppe xa E€eo ‘}a'. (hate
LAl TpLyivoL Opdapeadt .. Ghov T0 S@pa abTod po Avy-
cuf; ot ‘S‘sdi‘rm TOC :T::u:'/-}u-w BAvaL T atwatt. Q¢ 08 tad-
@by mhyas, Gate Ghov T0 o@pa TV THY TAYTIY yevva wg Omrjvey-

adTig uw.pu}n'ct' T01¢ arpoct. %ev!).2xélevgeyv...Bouvedpolg

Iw.'r_éx;;\uus:vanr, RATEVE; r].l“,(‘ apetO®¢ TG OOprRUC ELEE-

Sy 17 oukaxi, fwg 6b axédnrar  odat .. xal "|u—c<"3?fm»5553”5"-

MEPL AT 7,.,, rﬁ:rm 2ONGOSL VU~ TR Tem 7y6ta avTod aipate . . . S,

Adhost aOTy . . . 'F.}f.Tti.zsr.a"s'*wwa;{l?
X

vt '.'I.'JL'lJf EV T QULAGKT
Ewg o0 oxéd q"m. .\0'0 40—
hdoEL Gvahday Ty Opwpévy
veOTNTe GUTGD - . .
Nichtl, Erscheinung des Herrn. Ebenso.
Trost. Khenso.

[n der Folge entsprechen die Foltern der zweiten Marte-
rung leéE:H,{ T mhevpag, hapmadas mpooamteohar) den iiber
Polychronia verhéngten (Krumbacher, Der hl. Georg S. 15,
7. 13 ff) rlw auch iiber Juliane verhingt werden. Als dritte
Marter Wllii iiber Barbara verhingt: 2xxonijvar . . Tobg pasheis,
wie iiber Polychronia (Krumbacher S. 115, No. 27 = 8. 14,
Z. 11). Die Martern begleiten in beiden Legenden Gebete,
beidemale wird die Hinrichtung auf einem Berge vollzogen:
Georgs Schlussgebet in den alten Volksbiichern (Krumbacher
S. 15, bes. Z. 32—37, 8. 16, Z. 3—T; 12—14) gleicht Bar-
baras Schlussgebet in Vind. zum Teil wortlich, withrend die
Fassung der spiteren Barbara-Legenden der der spateren
GGeorgslegenden niher steht. Die Bestrafung der Feinde der
Heiligen durch Feuer erfolgt ebenfalls in beiden Legenden.

Bedenkt mm diese starke inhaltliche und formelle Aehn-
lichkeit und Abhidngigkeit der Barbaralegende von der Georgs-
legende, so Lunntn man versucht sein der oben (S. 16) er-
wihnten, nur in Vind. erhaltenen Bemerkune, dass Barbara
in ihrem Kerker Hungers sterben sollte, crissere Bedeutung
beizumessen, hier vielleicht den alten Schluss finden wollen,

1) Die gleiche Phrase auch bei ‘»'itinm S. 97 ¥, 4 u, 11 zweimal:
“Qc¢ 88 wal tabTny Ty Tywplay yevval w6 OTveyxey. SieheobensS,17,A.2.

4 Ein schwieriges Wort; Krumbacher 8. 110 u. 125 eibt die latei-
nischen (ecilicio aspero tergi ]||l'.f.l-- eins) und kopt. (hair sacks) Ent
sprechungen; .', 1566, \].uﬂ werden :LL[m atich I.m'n1 Lappen genannt;
das sind die Tpt /rvc: U(-'QU}J.ULEI oder 'wr, der Barbara-Legende nmi
zeigt eine andere Ric htung als Krumbachers Uebersetzung ., J'i'-‘!l\{l]l"-‘-‘




RS S S e

27

der durch die Hinfiigung der iiblichen Foltern verdringt
worden wire. Auf diese Kombinationen, fiir die zunichst
kein exakter Beweis zu erbringen ist, muss ich unten bei
der Besprechung der Bassus-Legende noch einmal zuriick-
kommen.

6. Die Bearbeitung der Legende durch Symeon
Metaphrastes.

Ob die in der Patrologie Graeca 116, S. 301 —316 heraus-
gegebene und dem Symeon Metaphrastes zugeschriebene
Legende diesem auch wirklich gehort, kann hier nicht unter-
sucht werden. Der Verfasser bekundet eine gewisse Vorliebe
fiir kleine psychologische Bemerkungen, gestaltet manches,
was viel einfacher und schlichter hitte ausgedriickt werden
ktnnen, rhetorisch-kunstvoll. Allzuviel aus Eigenem glaubt
er selbst nicht beigesteuert zu haben, wie die Bemerkung
Tva Tt %ol Tapsvelpw Tt Suyfpatt bekundet, mit der er den
Hinweis aut Herodes 5. 308 C begleitet.

Welche Fassung der Legende er beniitzte, lisst sich mit
ziemlicher Sicherheit ermitteln.

Die Einleitung zeigt die Form II, wie sie uns in Viteaus Hss
vorliegt; ebendahin weisen die Selbstmorddrohungen Barbaras
cegeniiber dem Vater, das Fehlen der Taufe; die das Bad
preisenden Sitze werden von Metaphrastes gnidigst akzep-
tiert. Ganz eng ist der Zusammenhang mit Viteaus Texten
im Gesprich des Dioskoros mit seiner Tochter iiber die Drei-
heit (nahe Uebereinstimmung mit P); dann finden sich genau
an den Stellen wie dort die Juliane-Episoden, das Ab-
schneiden der DBriiste der Barbara und Juliane mit einer
opikn (= Viteaus [ss ausgenommen V803); die Form des
Gebetes ph) amootpédye genau = Viteau (ausgenommen S);
das Schlussgebet zeigt eine durch den rhetorischen Eingang
erweiterte, im zweiten sachlichen Teil stark verkiirzte Form;
wie bei Viteau wird Barbara von ihrem Vater, Juliane von
einem Soldaten enthauptet, Vater und Statthalter durch Feuer
zur Strafe getitet.

An dlteren Ziigen wire einzig zu nennen, dass Barbara
v oizioxw Ppayel eingesperrt und die Kerkertiire versiegelt
(cppayiow asearifeadar) wird. Ebenso Vind., Mess., ¥ (= syr.
Legende).

ligene Erfindungen, die aus keiner unbekannten
FFassung entlehnt zu sein brauchen, sind, dass Barbara in
der Einsamkeit ihres Turmes sich dem Christentum zuwendet,!)
den Neubau des Bades ofter besucht, dass das amoféesdar

) Vel. dazn aber 8. 31.




mit eisernen Nigeln (adnpoic Gwwér oder Euvotijpaw) erfolgt.
Auffallig kurz ist die Hilfe Gottes bei der Umbhiillung von
Barbaras nacktem Leib geschildert: kein Engel, kein Engel-
wagen, Gott erscheint und deckt ihre Blisse.

Die sog. Metaphrastes-Legende gehort also eng zu
Viteaus Texten und steht hier wieder den Hss PR niher
als OS V803. Ganz restlos geht auch hier die Rechnung
nicht auf: in einem Punkt hat sich ein Rest der anderen,
ilteren Gruppe hier erhalten, der in PR verschwunden ist.

Wirth hat aus dem Vallic. 34 (15. Jh.) Proben in seinem
Apparat mitgeteilt; die ganze Fassung der Legende hat er
anscheinend nicht beriicksichtiet, da nach S. 107, A. 21 keine
Apngaben mehr iiber Vallic. erfolgen. Immerhin geniigen die
spiarlichen Proben um zu zeigen, dass irgendwelche Be-
ziehungen zwischen der unter dem Namen des Meta-
phrastes gedruckten Fassung und dem Vallic. bestehen und
Vallic. eine die rhetorische Einkleidung noch stei-
gernde Ueberarbeitung des Metaphrastes darstellt.
Das beweisen die unten mitgeteilten Stellen deutlich, be-
sonders Nr. 2 und 3. Alle diese Stellen begegnen uns sonst
in den griechischen Texten nicht. Es mogen nun kurz die
Belege folgen:

Metaphrastes, 8. 304 C: Vallic.
"H piy ._rn‘r‘- dedrepoy, Eon, mept Wirth S. 105, A, 3: .. éavzyy
—orr_au m-;m oL TO0OATETS : '
gmel %ol Gb TOTAO TO AOLTOV OV g
xhnon xops o a'r;,u dpautiis TOU TWPOCATAYOL EPWTTOLY.
e é:hh:fL TOPUOAEVGTELS.

S. 805 C: Wirth S. 106, A. 10.
Atae TodTov mote 10D Aoutpol 1) A TOLTOY TOTE TOU AGLTPOD 7]
-;a“\); "ﬁGCJ’,{OI'LE‘.'.I‘ TOY G l.},.{f— LOpTUG  TOPE D;ou:,r HsrrJqupa
-mv TE TOG :'ouym, :TTTLA’IIU oo, hw,.: phege Tolg eldwiholg, Gmep

E] E ! -
O TW TaTpl TALTNE ETLLOVTO O TATNP QUTiG etye, wat TiC
\ 5 3 . F g s - . l -
#ol Heol A evopiCovio, andds  ahapmolg m;ast:za Eaga TOD!)
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1) Von Wirth beidemale die Worte falsch cetrennt, wodurch sein
Text sinnlos und unverstindlich wurde.
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7. Die Barbara-Legende bei Romanos.

Dariiber konnen nur ganz wenige Worte gesagt werden,
da die entsprechenden [hmuni nm,h nicht im l)runf Zuging-
lich sind. Herr Dr. P. Maas hat mir in liebenswiirdigster
Weise seine einschlagigen Aufzeichnungen zur Verfiigung ge-
stellt; dafiir sei ihm auch an dieser Stelle bestens gedankt.

Krumbachers Angaben ') sind, wie sich daraus ergibt, nicht
ganz genau. IErhalten sind die Reste zweier I&nnmkm, das
eine erzihlt im wesentlichen mit viel Detailangaben, es ist
eine vielfach wortlich mit der Legende iibereinstimmende versi-
fizierte Bearbeitung derselben; tlleEI geniigen die mir zuging-
lichen Proben nicht die genealogi n(‘h{, Htellunrr nither zu be-
stimmen; Juliane %!_llbllif. nicht wunl\mmm:n Abweichend
von den Prosatexten wird erzihlt, dass das Volk die Ver-
heiratung der Barbara wiinschte.

Das zweite auch nur trimmerhafte Kontakion ist mehr
reflektierend und enkomiastisch; da in der Akrostichis Talas
genannt wird, gehort es nach den I*‘vatste]lun"vn von P. Maas?)
in das 9. Jahrhundert. In der &tluphe scheint auf die
Taufe angespielt, diese selbst .lh(?l' nicht erzihlt zu sein; in
der 3. Strophe findet sich der Hinweis auf Thekla, die eben-
falls von dem sich spaltenden Felsen aufgenommen wurde,
wie bei Metaphrastes (!) und in der rhetorisch ausgeschmiickten
Fassung im Vallic. (Siehe Wirth S. 107, A. 18.) Juliane ist
genannt. Beniitzt scheint also hier eine jiingere Fassung der
Legende zu sein.

Die Lobrede des Johannes von Damaskus.

Iis ist lehrreich nach der Lektiire der schlichten Passionen,
der schon stark rhetorisch gefirbten metaphrastischen Bio-
graphie, die aber doch noch die Lebensschicksale der Heldin
erzihlen muss, die Lobrede des Johannes von Damaskus vor-

') Die Akrostichis in der griechischen Kirchenpoesie (Sitz.-Ber. der
philos,-philol, u. hist, Kl der K, Bayer, Akad, d. Wiss. 1903, Heft 4)
Miinchen 1904, S, 600, Nr, 187,

%) Byz. Z, 15, 8. 41 f.
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zunehmen. Wir konnen da den Streit zwischen einer wirklich
virtuosen, aber auch nur virtuosen Beredsamkeit, die alle
Feinheiten des Metiers souverin beherrscht, und dem Zwang
doch auch den tatsiichlichen Unter- und Hintergrund dem
Horer der Predigt vorzufiihren, recht hiibsch beobachten. Be-
sonders tobt sich der Taumel an kunstvollen Perioden, geist-
reichen Wendungen, Bildern in der Einleitung und im Schluss
aus, die alten Wein in neue Schlauche giessen; der Wein hat
freilich durch das nur zu oft erfolgte Umgiessen jeglichen
Gehalt verloren. In dem Hauptteil erzihlt der Prediger seinen
Zuhorern die Legende und zitiert seine Quelle oft mit einem
onalv; wo es sich ermoglichen lisst, wie z. B. nach den einzelnen
Martern, sind wieder wohl gedrechselte Phrasen voll gemachter
Begeisterung angebracht.

Vollstdndigkeit der Angaben iiber Barbaras Lebenslauf
wird man in einem Enkomion nicht erwarten; Schlisse auf
die Vorlage sind gerade hier aus dem Schweigen nicht zu-
liissig.  So finden sich bei Johannes von Damaskus keinerlei
Ortsangaben, nichts iiber wunderbare Hand- und Fusseindriicke,
itber die Taufe, nichts von den hymnenartigcen Vergleichen
mit dem Jordan, nichts von der Hirtenepisode.

Auch kleine Erweiterungen wird man, ohne ihnen
orossere Bedeutung beizulegen, mit dem enkomiastischen
Charakter des Werkes erkliren diirfen. Ganz allein hier in
der Ueberlieferung spricht Barbara nach dem grossen Schluss-
gebet noch ein Gebet, in welchem sie im besonderen Gottes
Gnade fiir den Aufbewahrungsort ihrer Reliquien und das dort
sprudelnde Heilwasser (fyuacpéva §data) erfleht.

Was aber sonst tiber Barbara erzihlt wird, stimmt fast
ganz und gar mit Vat. 866, der Grundlage von Wirths Aus-
gabe, tiberein und zwar so eng, dass des Johannes Vorlage
auch die Vorlage des Vaticanus gewesen sein muss! Ein
Vergleich, der fiir jedermann leicht zu machen ist, zeigt das
unwiderleglich.

Einleitung: Form I; amospryssbar: Vat. 803 u. Vat. 866,
die anderen amotpiBeabar; firchte dich nicht vor den amethal:
P, Vat. 866, sonst wminyai; nur Vat. 866 erzithlt ausdriick-
lich, dass Christus nach seiner mitternichtlichen Erscheinung
wieder in den Himmel zuriickkehrte; keine Juliane-Epi-
soden, nur am Schluss wird der Name beiliufie genannt;
mpoofiuddv ocor = Vat. 866, aber Viteau (S. 97, Z. 2)
noociAdoy ©f off zpnotdtyr); Gebet pi amoppidye pe ... =
Vat. 866; der 3. Satz fehlt in beiden, ist sonst iiberall
vorhanden: nur in Vat. 866 auch der Ausdruck mepiywpa
(Wirth 5. 109, Z. 118); im Schlussgebet fehlt das zweite Wort
adpate bei Johannes von Damaskus und Vat. 866, findet sich
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der Satz vom Verschliessen der Abgriinde u. s. w. (Wirth S. 110,
Z. 134 f) nur in Vat. 866 und in unserer Lobrede, aber
nicht bei Viteau, der Rest des Gebetes auch identisch, so-
dass die Korruptel bei Wirth S. 110, Z. 143 ohne weiteres
zu heilen ist. Die himmlische Verheissung auf das Schluss-
gebet ebenso gemeinsam gegen Viteau; nur der Vater Dios-
koros wird vom Feuer getitet. Das sind nur einige Punkte,
die die enge Zusammengehorigkeit beweisen und zeigen, wie
peinlich genau Johannes von Damaskus seine Vorlage zitiert.
S. 803 folgen zahlreiche yapetiopof, aus welchen allein be-
merkenswert ist der Hinweis auf Wunderheilungen, die im Bade
der Barbara, das auch ihre Begribnisstitte darstellt, erfolgen.

Eine etwas dltere Entwicklungsstufe zeigt in der Ge-
schichte der Verhiillung Barbaras die Vorlage des Johannes.
Das beweist schon das Gebet der Barbara und die Schilde-
rung des Wunders bei der mopmi: Johannes: Der Herr sandte
seinen Engel und umhiillte sie; Vat. 866: Der Herr kam auf
dem Wagen der Cherubim, sandte (trotzdem mnoch!) seinen
Engel und umbhiillte sie. Das leitet dann weiter zu Viteaus
Texten, die (mit Ausnahme von S) die Engel einfilhren. Nur
Vind., Metaphrastes und Johannes nennen die Zelle der Barbara
olxiozog, alle anderen xziiioyv.

Als Eigentum des Johannes von Damaskus, als seine
Erfindungen sind wohl folgende zwei Zige zu betrachten:
Jarbara wendet sich in der Einsamkeit ihres Turmes infolge
eifrigen Nachdenkens dem Christentum zu: sie verbittet sich
ihrem Vater gegeniiber in Zukunft alle irdischen Heiratspline.
Die beiden Ziige begegnen uns auch (S. oben 8. 27) bei
Ssymeon Metaphrastes; das zeigt, dass er, obwohl er sonst
eine jiingere Legendenform beniitzte, doch auch die Lob-
rede des Johannes von Damaskus beizog.

Die zuletzt gewonnenen Ergebnisse liefern uns auch!)
zum ersten Mal einige chronologische Anhaltspunkte fiir die
Barbara-Legende; die Vorlage des Vat. 866 lisst sich in die
erste Halfte des 8. Jh. datieren, der Metaphrastes-Text?)
gegen die Mitte des 10. Jh.

9. Kanones und Synaxare.

In den herrenlosen stiynpd eig tov Samepndy, die in den
Menien, Dez.-Band, 4. Dez. gedruckt sind, ist auf Juliane als
Leidensgefahrtin der Barbara hingewiesen.

Der Kanon, dem Stephanos Sabbaites zugewiesen, ist
ein poesieverlassenes Machwerk, gefiillt mit hohlen Phrasen.

') Die Echtheit der Auntorenangaben vorausgesetzt,

*) Wie schwierig, aber anch lohnend das Problem ist, das sich mit
dem Namen Metaphrastes verkniipft, zeigcen Krumbachers Forschungen

iiber den hl, Georg von neuem, Siehe dessen Namen- und Sachregister
unter Symeon Metaphrastes,
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ohne viel realen Inhalt. Immerhin ergibt eine Analyse, dass
dem Kanon als Quelle eine Fassung diente, die in der Mitte
zwischen Vind. und Vat. 866 stand, dem letzteren etwas
nither: ,zpiywa paxy und dyyshog = Vind.; Abschneiden der
Briiste Eigeow, nur Vater getotet, Erwidhnung der Juliane am
Schluss = Vat. 866; Fehlen der Hirtenepisode = Johannes
von Damaskus. Das Ergebnis ist dadurch wertvoll; dass das
Zusammentreffen von Vat. 866, Johannes von Damaskus und
Stephanos eine Tradition erschliessen lisst, die in Paldstina,
im Sabbaskloster zu lokalisieren ist.

Das in den Kanon eingefiigte Synaxar deckt sich fast
wortlich mit dem im Synax. eccl. Cpol. unter dem 4. Dez
abgedruckten, das nur einige Kleinigkeiten mehr aufweist.
[n beiden findet sich der Fehler ooaipais (statt ogiparg) xatd
xepahi)s maieton. Beachtenswert ist, dass in beiden die Hirten-
episode fehlt. Wenn wir nun unter dem 21. Dez. die oben S. 21,
A. 1 schon zitierte Geschichte von der in Nikomedien heimischen
Juliane gelesen haben, begegnet uns unmittelbar dahinter eine
(reschichte eines Hirten Themistokles, der auch das Versteck
eines verfolgten Heiligen nicht verriet und dafiir den Tod
erlitt. Liegt hier der Keim zur Geschichte der 2 Hirten in
der Barbara-Legende, fir deren Ausbau die Thekla-Legende
weiteres Material lieferte?

10. Zusammenfassende Ubersicht itber die griechischen
Texte.

Was konnten wir in den vorhergehenden verwickelten
Untersuchungen ermitteln? Die Antwort lisst sich am kiirzesten
und klarsten in das Gewand eines Stammbaumes kleiden; wie
freilich in der vergleichenden Grammatik der indogermanischen
Sprachen die Stammbaumtheorie Aug. Schleichers nicht 1m-
stande war alle Ritsel und Beziehungen der idg. Sprachen
zu einander restlos zu erkliren und deshalb durch die
Wellen- und Uebergangstheorie von J. Schmidt er-
setzt und verdringt wurde, so miissen wir uns auch in der
Hagiographie gegenwirtig halten, dass solche Stammbiume
nicht eine direkte Abstammung der einzelnen Texte von ein-
ander angeben sollen, sondern nur engere oder weitere Ver-
wandtschaft, dass eine Wellen- und Uebergangstheorie der
tatsiichlichen Entwicklung gerechter wiirde. Immer sind ver-
lorene Uebergangsglieder einzuschalten, sind Motive in an
sich genealogisch weiter abstehende Gruppen gedrungen.

Einen Einwand, den man gegen meine Untersuchungen
erheben kinnte, will ich hier vorwegnehmen. Man koénnte
mir vorwerfen, dass ich in der Freude iiber den Wiener
Text diesen allzu giinstig beurteilt habe und ihn mit aller
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Gewalt an die Spitze der Ueberlieferung stellen wolle um
dem Fund eine bedeutungsvolle Stelle einzurdumen. Der
Vorwurt ware unverdient. Ich habe lange Zeit den Wiener
Text fiir eine rhetorische Erweiterung der anderen Texte,
wie des Vat. 866, gehalten, die ganze Taufgeschichte fiir
einen spiteren Iiinschub. Der Wiener Text hatte fiir mich
zundchst nur insoweit Interesse, als er mir ein griechisches
Seitenstiick zum syrischen Text zu sein schien. Erst allmihlich
kam ich durch den Gang der Untersuchung zur Ueberzeugung,
dass er viele alte Ziige enthiilt, die der spiteren Entwicklung
zum Opfer fielen.

Am meisten Schwierigkeiten bereitet Text S, den Vitean
herausgegeben hat; er scheint mir durch energisches Be-
schneiden einer entwickelteren Legendenform entstanden zu
sein; ich habe aber auch versucht ihn als ilteste, weil kiirzeste
[Fassung der Legende zum Ausgangspunkt eines Stamm-
baumes zu machen. Die Annahme ldsst sich in folgender
Weise durchfiihren:

X -+ Val.
Y
Vat. 866 Viteaus Texte

Vind. Mess.

Dagegen spricht, was oben {iber die Entwicklung der Tauf-
geschichte, desSchlussgebetes ausgefithrt wurde; die Fassungen,
die die individuellsten, urspriinglichsten Ziige enthalten, werden
an das Ende der Entwicklung gestellt; vielleicht erweist aber
zukiinftige Forschung, die sich auf reicheres und zuverlissigeres
Material stiitzen kann, die Richtigkeit dieses Stammbaumes.
Ich stelle ihm nun einen anderen gegeniiber und bezeichne

mit Abkiirzungen!) die einzelnen Verinderungen, die dabei

=] rI'.

1) + bedentet Erweiterung, — Verkiirzung gegeniiber der Vorlage;
[ und II sind die zwei vorhandenen Formen der Einleitung; T = voll-
stindige Erziahlung von der Taufe Barbaras mit den zwei Taufgebeten;
Tg = Erbaltung des ersten Taufgebetes, Trh, = rhetor, Ueberarbeitung
des ersten Tanfgehetes (Ausfall der Schilderung der Taufe); J = Juliane-
Episoden; optAn und £igog = die zum Abschneiden der Briiste ver-
wendeten Instrumente; Val. = Valentinos-Episode am Schluss; Diosk,
bezw. Diosk. und Mark, = Vater bezw, Vater und Statthalter werden
beim Herabgehen vom Berge getitet,

3
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eingetreten sind; das wird fiir zukiinftige handschriftliche
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Form des Gebetes in Vind. und Viteau; deutlich heben sich
aber auch zwei grosse Gruppen ab: Vind., Joh. von Dam.,
Vat. 866 (paldstin. Fassung?) und Viteau, Metaphr., Vallic.,
neben denen als Eigenbriodler in der Mitte ohne sich aber
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Kap. Verhiiltnis der syrischen zur griechischen Legende.

Nachdem wir im vorhergehenden Kapitel versucht hatten
uns dariiber klar zu werden, wie der griechische Text der
Barbaralegende sich allméhlich verinderte und entwickelte,
wie die ilteren Typen durch jiingere Fort- und Neubildungen,
durch Zusitze und Kiirzungen, durch stilistische und inhalt-
liche Umarbeitungen in &:f’lllthgﬁm Fluss begriffen waren, sind
wir geriistet zur Beantwortung der Frage: Wie verhilt sich der
im 1. Kapitel in deutscher Uebersetzung mitgeteilte syrische
Text, fortan mit £ bezeichnet, zu den griechischen Texten?

Zwel Fragen werden uns dabei vor allem beschiiftigen:

a) Zu we L]lb‘l der griechischen Fassungen bestehen
die engsten Beziehungen?
b) Ist X aus dem Griechischen iibersetzt oder umgekehrt?

Freilich stosst die I’:e‘mtwmtung der ersten Frage auf
ungeahnte Schwierigkeiten. X stellt in manchen Buwhunwen
einen ganz el-rumn-ren I‘\}}[IH dar, fiir den ein genau ent-
sprechendes {;urruwrmh in -_rnuh:sc her H[:lﬂ.(,he fehlt.

In Ilhlni-hi‘.?l Punkten gehort X der jiingeren Ent-
wicklungsstufe, der Gruppe Viteau an. Die Einleitung zeigt
das :h'utluh mit ithrer Form II; von dem Taufbad der Bar-
bara ist keine Rede mehr, ihr hymnenartiges Gebet hat
seinen Charakter als direkte Rede eingebiisst. Juliane ist in
¥ die Leidensgefihrtin der Barbara. Am Schluss werden Vater
und Statthalter getotet, als sie vom Berg heruntersteigen.

In grellem Gegensatze zu diesen spiteren Ziigen HH']H
dass ¥ [unlumwna auch manche altertiimliche Ziige sehr
getren bewahrt hat, die sich in der Gruppe Viteau nicht
finden. Der Zusatz bei der ersten Erwahnung der Barbara:
»Lhr Vater liebte sie sehr* findet sich sonst nur in Vind. und
Mess. Nur Vind. und Mess. (ausserdem Metaphrastes) haben
in der Erzihlung von der Einkerkerung der Barbara die
Nachricht, dass Dioskoros den lKerker mit seinem Siegelring
(Gaxtohwoy) versiegelte, die anderen griechischen Texte bieten
dafiir zhewdiov. Auch X spricht vom Versiegeln, nicht vom
Versperren. Die erste Frage, die der Statthalter an Barbara
richtet, steht in ¥ ihrer Fassung nach Vind. und Vat. 866
noch ganz nahe.

Demnach wiirde sich bis jetzt die Folgerung ergeben,
dass ¥ einen Typus zeigt, der manchen alten Rest treu
bewahrt hat, welcher auf Vind. und Mess. hinweist, der
aber im ganzen eine Entwicklungsstufe darstellt, wie sie in
der jingeren Gruppe P R Vat. 803 bei Viteau!) vertreten ist.

') Die von Wirth angeblich dem Vind. entnommenen Angaben zu-
niichst unbekannter Herkunft beniitze ich unter der Sigle ,,Vind*.

J¥
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Nach seiner Mitteilung von den Heiratsplinen sagt Dios-
koros: ,Was du willst, meine liebe Tochter, sage es mir!“
Wortl. zu PR ,,\llld."‘._ aber nicht Vind. Nur in P, aber
nicht in Vind. wird erzihlt, dass Dioskoros nach der ersten
Hilfte des Gespriichs tiberdas dritte Fenster seine Tochternimmt
und mit ihr in das Bad hinabgeht, in dem dann die Auf-
klirung erfolgt. Der Befehl die Briiste abzuschneiden, soll
nach ¥ und Vat. 8031) nur an Barbara, nach Ottob. an dieser
und Juliane vollzogen werden. Ueberhaupt finden sich zahl-
reiche auffallende Aehnlichkeiten und Uebe reinstimmungen mit
den von Viteau herausgegebenen Fassungen und hier wieder
besonders mit P; so wird z. B. in P (Viteau S. 93, Z. 4 f.)
erzihlt, dass Dioskoros seine Tochter nahm und mit ihr in
ddﬁ [Lul hinabstiez. Wichtig ist nun die Fortsetzung: xat
Ayer abtd G umnp aotic: ,oage mir, Kind, wieso erleuchten
die drei Fenster?) mehr als die zwei?“ Das kann wirklich
nur der Vater sagen; dann miisste es aber unbedingt heissen:
abtf. Interessant ist mun, dass in ¥ diese Frage (was nur
gezwungen zu rechtfertigen ist) der Barbara in den Mund

gelegt wird; X muss also — vorausgesetzt, dass es aus dem
Griechischen iibersetzt ist -—— schon das hhl:ilmiiv anT ge-

lesen haben, entweder ohne das folgende ¢ TaTHP e:u.:vq., oder mit
seiner Ignorierung, da es zu dem abtw tatsie hlich nicht passte.
Nur P hat: Fiirchte nicht die Drohungen des Tyrannen!*,
ebenso X; die anderen griechischen lu\te\ lesen wivyag.

Da die Si.h\'.lliiglxcll.i.‘ll aber immer noch H]Lht OT08S
genug erscheinen, finden sich auch einige ganz singulire
Tatsachen in X iiberliefert. Die Entfernung des Dorfes
Dalason wird in £ auf 12 Meilen angegeben, gerechnet von
Antiochia, wihrend sonst iiberall Euchaita als Ausgangspunkt
der Messung angegeben wird und wohl urspriinglicher ist.
Nur in X ist die Rede von einem Becken mit warmen Wasser:;
die griechischen Texte bhieten #yizapévov (oder Oyiaouévoy?
Beides lisst sich verteidigen); das Ve 1']mltm- vermag ich nicht
zu erklaren. Das verzweifelte pérpov?) hapfdvery, das nach den
griechischen Texten am Ort des Fussabdruckes, im Bad der
I arbara zu Heilzwecken erfolgen soll, ist mir durchaus un-
verstindlich; Konjekturen biten sich verschiedene; in ¥ tritt
als Heil mlt.te.l Staub ein, bekanntlich ein ausserordentlich viel
verwendetes Mittel gegen Krankheiten. In X werden der ver-
riiterische Hirte und seine Schafe in Skarabien verwandelt:

') Vitean 8. 97, Z. 21 geht X in der Ortshezeichnung auch enger
mit V803 als mit P, ; :

*) Die Zufiigung des Substantivs ist iibrigens ungeschickt und ver-

dirbt die l’fimTt die in der Unbestimmtheit von Barbaras Ausdrucks-
weise liegt,

’) Lies AOBpov? Vgl A, Dieterich, KI, Schriften 8. 73!
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sonst werden der Hirte (merkwiirdigerweise meist an zweiter
Stelle genannt) in einen Stein, seine Schafe in Skarabien ver-
wandelt; Vat. 866, die Grundlage fiir Wirths Text, gibt (nur ver-
svhentllah.) ither den Hlltf,ll iiberhaupt nichts an; nur im
Neapol.,, von Wirth ,nach dem Gedichtnis kollationiert®,
findet sich allein die ”]t"l('he Darstellung wie in £ Einzig
dastehend ist £ durch die Kiirze, mit (lel die Bekleidung dv
nackten Barbara geschildert wird1); der ganze Wunderapparat
der griechischen Fassungen fehlt. Singulir ist der Stadtname
Alparos, der Heliopolis entsprechen wiirde. Das Schlussgebet
18t in ¥ ebenfalls eine merkwiirdige Mischung von sehr llldl-
viduellen Ziigen, fiir die die griechischen Texte leider noch
keine Parallelen hltt{'ll und den vorausgeschickten allgemeinen,
aus der (u=01rr<~]e'renle entlehnten J}II"EO]l&LiIeII Phrasen. Ge-
totet werden lhu aras Vater und der Statthalter und zwar
ganz einzigartig durch Hagel, nicht durch Feuer. Obgleich
wir den niimlichen Uebergang auch in der Georgslegende finden,
wo nach Georgs Gebet Dadianus und seine Konige durch
Fener getitet werden sollen, wofiir zwei orientalische und
eine lateinische Fassung Hagel eintreten lassen?), so mochte
ich doch nur einen Lesefehler Bedjans oder Schreibfehler
der Kopisten annehmen, die das syrische niara verlasen. Die
Valentinos-Episode und die damit zusammenhingenden An-
gaben iiber Barbaras Begribnisort fehlen in X 1'011&1‘111(11"

Aus dem Wust dieser Beobachtungen, die so unausgleichbar
hurwn die richtigen Schliisse zu ziehen ist mLI:L leicht.
'\'1. ir sehen yon neuem die weitreichende Kreuzung verschiedener
Legendengruppen, eine merkwiirdige Mischung von alten und
jungen Ziigen und die Existenz einzelner singulirer Ueber-
lieferungen.

Ist nun £ aus dem Griechischen iibersetzt?

Ieh glaube, diese Frage lisst sich mit ziemlicher Sicher-
heit bejahen. Dafiir sprechen allsemeine und spezielle
Griinde. Wir haben im Griechischen eine reiche und ge-
schlossene Ueberlieferung, in die sich auch X bezw. seine
griechische Vorlage einreihen lisst. Die Annahme, ¥ und eine
daraus (iltere Formen von ¥ sind zungchst nicht bekannt)
geflossene griechische Uebersetzung sei der ,‘nllsgangﬂnmkt
fiir die griechische Tradition, fithrt gerade wegen des Misch-
charakters von X zu U IHIHJ'T]IL]ﬂ\L‘It("Il die jeder sofort ein-
sieht, der sich mit diesem Ausgangspunkt die Entwicklung
der griechischen Ueberlie ferung klar zu machen, zu ver-
stehen sucht.

') Am néchsten stehen Vind. und Johannes von Damaskus, die
auch. keinen Engelwagen kennen,

?) Vgl. K. Krambacher, Der hl. Georg 8. 117.
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sine nur mit Vorsicht zu verwendende Instanz sind die
Fremdwirter. Davon begegnen uns im syrischen Text eine
Reihe ganz iiblicher, wie 7yeudv, tipawog, Bijpe, Acunadss,
Bahaveioy, zoppevtapictog, die nichts zu beweisen vermogen.
Dass aber das seltene und in der griechischen Ueberlieferung
nicht einmal iiberall vorkommende Wort cpiky ins Syrische
iibernommen wurde, rechtfertict wohl den Schluss, dass der
syrische Uebersetzer nichts Rechtes damit anzufangen wusste,
und genan in die gleiche Richtung, nur noch beweiskriftiger,
fiihrt das oben 8. 9, A. 4 zum erstenmal im Syrischen nach-
sewiesene Wort fiir Hammer, ogipe.

Uebersetzungsfehler, die eine griechische Vorlage mit
Sicherheit erwiesen, habe ich nicht finden konnen; vgl. aber
oben S. 9, A. 2, Liicken im syr. Texte wie oben S. 6, A. 2
sind nicht beweiskriiftig.

4. Kap. Die syrische Bassus-Legende und ihr Verhiltnis
zur Barbara-Legende.

J. B. Chabot hat 1893 die syrische Bassus-Legende it
franzosischer Uebersetzung herausgegeben. Der Inhalt der
Legende ist kurz folgender:

Abuzard war persischer Grenzgouverneur (Mohbed; cf.
tomapync?). Er wird mit ,Hoheit* von seiner eigenen Ge-
mahlin angeredet und fithrt die Titel quaestionarins und
speculator. Seine Sommerresidenz befindet sich in Pirrin,
einem festen Schloss. Hohe Freude wird ihm zu teil, als
seine Ehe mit Zwillingen gesegnet wird; der Sohn erhilt den
Namen Abobo (,die ersehnte Frucht®), spiter als Christ
Bassus, das Tochterchen den Namen Susanne (,die Lilie).
Zur Erziehung werden sie einem Christen Stephanos anver-
traut, der seine Vertrauensstellung dazu beniitzt die Kinder
im zarten Alter von 4!/, Jahren (!) von der Religion ihres
Vaters abwendig zu machen und fir das Christentum zu ge-
winnen. Ausgedehnte Inspektionsreisen des Abuzard er-
leichtern ihm das. Bei einem Ausflug ins Gebirge werden
die Kinder von einem Einsiedler Longinus getauft, der dort
in einer kleinen Héhle haust.

Nach der Riickkehr des Vaters verweigern sie diesem
jede Antwort (!); ihr Glaubenswechsel wird rasch entdeckt
und die Wut des Vaters kennt keine Grenzen. Da die Diener
mit Recht fiir das Leben der Kinder fiirchten, verhelfen sie
ihnen zur Flucht; bei der Verfolgung fillt zuerst Stephanos:
Susanna, ,in Reinheit und Keunschheit gekleidet wie Thekla
und Febronia®, verlassen auch bald die Krifte; sie bleibt
aber standhaft bei ihrem christlichen Bekenntnis und wird
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von threm Vater getotet. DBassus setzt die Flucht fort, Als
sich ihm kein Ausweg mehr bhietet, spaltet sich der Fels,
nimmt 1hn wie ein Samenkorn auf und bringt ihn auf die
Spitze des Berges. Der Vater eilt ebenfalls dorthin und
fragt zwei Hirten. Der erste erklirt nichts gesehen zu
haben, der andere zeigt ihm das gesuchte Opfer, wird aber
auf den Fluch des Bassus sofort bestrvaft: die Haare fallen
thm aus, sein Korper schrumpft ein, er wird von der Lepra
ergriffen. Nach einem Schlusseebet wird Bassus ebenfalls
getitet. Zur Strafe fallen leuchtende Kohlen vom Himmel
und vernichten den Christenverfolger.

Der Bassus freundlich gesinnte Hirte sorgt dafir, dass
susanna und Longinus in der Einsiedlerhohle bestattet werden,
Bassus auf der Spitze des Berges, wo ihm auch eine Kirche
errichtet wird. Nur seine Hand wird mit nach Hidil ge-
nommen, wo sie Wunder wirkt. Alter der Geschwister bei
ithrem Tod 12 Jahre, 3 Monate; Todestag: 11. Mai.

Die Aehnlichkeiten sind auffallend: Vater ein vor-
nehmer Statthalter, Anhiinger der Magier, zu Amtsreisen ge-
notigt, withrend welcher sein(e) Kind(er) sich zum Christentum
bekehren; bei der Riickkehr Entdeckung des Glaubenswechsels,
Mordversuch, Flucht, wunderbare Rettung durch den sich
spaltenden Fels, zwei Hirten, einer treu, der andere ver-
riterisch und dafiir bestraft; Schlussgebet; Martyrinm, Wunder-
heilungen.

Die Verschiedenheiten sind freilich nicht zu iiber-
sehen: in der Bassus-Legende handelt es sich um ein Ge-
schwisterpaar; Bekehrung zum Christentum durch den Er-
zieher, ein sehr hanficer Zug: Taufe durch einen Einsiedler.
Sie mussen damit trotz ihrer Sehnsucht warten, bis ein
Priester sich findet; ganz anders die Barbara-Legende. Die
Strafe des Hirten ist auch abweichend: Verhore und Martern
fehlen ganz.

Wie ist diese Aehnlichkeit zu erkliren? Die Ant-
wort 1st nicht leicht. Der Fall, dass Kinder eines vornehmen
persischen Beamten durch einen christlichen Erzieher fiir das
Christentum gewonnen und auf der Flueht von ihrem er-
crimmten Vater getotet wurden, kann ofter wirklich vorge-
kommen sein. Als dann eine Legende um die Mirtyrer sich
rankte, musste der einfache, so grissliche Vorgang noch etwas
ausgeschmiickt, verklart und idealisiert werden. Die Motive
oder besser Ornamente nahm man unbedenklich, wo man sie
fand. So vielleicht anch aus der Barbara-Legende. Ob wohl
die Angabe der syrischen Barbara-Legende, dass die Auf-
fithrung der Heiligen im Dorf Dalason in der Stadt Alparos
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stattfand, etwas mit dem Namen Pirrin der Bassus-Legende
zu tun hat?

Theoretisch sind drei Moglichkeiten denkbar:
1. Die Bassus-Legende ist von der Barbara-Legende beeinflusst;

2. , Barbara- S AR 3 4
3. , beiden haben aus einer gemeinsamen Mittelquelle ge-
schopit.

Yon diesen Fillen ist der mittlere ziemlich unwahrschein-
lich; die Bassus-Legende ist ganz vereinzelt, wenig verbreitet,
auf syrisches Sprachgebiet beschriinkt; die Barbara-Legende
dagegen ist wohl auf griechischem Boden entstanden. Der
erste und dritte Fall schliessen sich nicht aus. Es konnen
dem Bearbeiter der Bassus-Legende die Barbara-Legende oder
mit ihr verwandie Legenden bekannt gewesen sein und aus
diesem Schatz seiner hagiographischen Kenntnisse hat er nun
geschopft. Fiir die dritte Moglichkeit allein liesse sich ein
ganzer Hypothesenbau aunffithren; da die Turmgeschichte nicht
organisch zur Barbara-Legende gehort, kinnte sie abgeschnitten
werden; dann liesse sich durch Kombinieren der beiden
Legenden eine Urlegende konstruieren, die folgende Ziige
enthielte: Uebertritt des Kindes eines hohen, persischen Be-
amten zum Christentum in Abwesenheit des Vaters, Ent-
deckung des Glaubenswechsels durch den Vater nach seiner
Riickkehr; Wut und Mordabsichten, Flucht, Verfolgung,
wunderbare Rettung durch einen Felsen hindurch, Verrat
durch einen Hirten und Bestrafung des Verriiters, Martyrium.
Dann wiren die ganzen Verhor- und Marterszenen der Barbara-
Legende erst sekundir; irgendwelche originelle Ziige weisen
sie ja in der Tat nicht auf; und man kénnte in der Bemerkung
des Vind., dass Dioskoros seine Tochter verhungern lassen
wollte, einen Nachhall dieser Fassung sehen. Indes geniigt
unser Material zur Zeit nicht um einen derartigen Hypothesen-
bau geniigend fest zu stiitzen.

Eine von A. Papadopulos-Kerameus 1909 herausgegebene
Geschichte der Erscheinung eines Bildes Christi in
einem Kloster in Saloniki (,c¢’est une histoire des plus bizarres,
faite en grande partie de reminiscences qu’il ne sera pas
difficile de preciser: Anal. Boll. 29 (1910) 325) ist in ihrer
Einkleidung wohl nur ein Abklatsch und eine Umbiegung der
Barbara-Legende: Kaiser Maximian hat eine Tochter
Theodora; sie wird Christin und lasst sich taufen. Vor
ihrem Vater stellt sie sich krank und setzt es durch, dass
er ihr deshalb ein Bad bauen lisst. Als der Vater verreist,
verwandelt sie das Bad in eine Kapelle(!). Da sie von
ihrem Glauben nicht lisst, wird sie zum Tode verurteilt.
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5. Kap. Ergebmisse.

Die Untersuchungen iiber die Entwicklung der Barbara-
Legende bekriiftigen aufs neue die Tatsache, dass diese Art
von Texten in stetem Fluss ist, dass jeder Abschreiber mehr
oder weniger ein Bearbeiter wmer\uﬂd“e ist, die er stilistisch
oder mlmlt]ldl verindert, verkiirzt oder erweitert, dass die
dlteren Fassungen z. T. wie in der Georgslegende in ziemlich
jungen Handschriften vorliegen. Bei der llllfllﬂ”' des Ur-
sprungs der syrischen Legende dirfte in un%uom Fall das
ariechische Schrifttum der =ruthdP das syrische der nehmende
Teil gewesen sein.

Aus dem stindigen Wachsen und Zusammenschrumpfen
der Legende erkliren sich die besonderen Schwierigkeiten, die
entstehen, wenn wir den geschichtlichen Kern der Legende
ermitteln, den geschichtlichen Hintergrund, auf dem sie sich
abspielt, feststellen wollen. Zweifellos kann irgendwo 1m
Orient einmal ein angesehener, reicher Kleinfiirst namens
Dioskoros gelebt haben, der eine Tochter Barbara hatte, der
diese wegen ihres Uebertrittes zum Christentum!) in fanatischem
Verfolgungseifer dem Gericht iibergab, ja selbst die Todes-
strate an ihr vollzog. Aber dieses diirftige Gerippe lisst sich
nicht einmal mit der wiinschenswerten Sicherheit zeitlich und
ortlich festlegen und ist von einer grossen Zahl novellistischer
Zige umrankt worden?2).

liin  gewisser Gegensatz zwischen einer dualistischen
und einer ftrinitarischen Religion scheint aus der Fenster-
geschichte erschliessbar zu sein. Barbara ist die Tochter
eines Toparchen mit senatorischem Rang: iiber Rang und
Pflichtendieses Wiirdentriigers weissich freilichnichts Genaueres.
Handelt es sich vielleicht um ein asiatisches Gegenstiick zu
dem von Justinian in Aegypten eingesetzten und auf Aegypten
beschriinkten Pagarchen, der zum Zweck der Steuererhebung
auch grossere Dienstreisen machen musste??) Hingewiesen
sei darauf, dass auch in der griechischen {:Loxusle'mmle der
Titel I(;]r:mh und Senator “wt]uhnlt vorkommt, abel hier
wie in der Barbara-Legende in der spiteren Entwicklung
verschwunden ist. Waren die Angehorigen eines lo]mll.ht,u
der romischen Strafgerichtsbarkeit entzogen, wihrend Juliane
von einem romischen Soldaten }mlgml(:htl,t wurde? Lauter
ragen, auf die zu antworten mir der Mangel an Literatur
\.-'ul'wehr

') Von einer Christenverfolgung wie in Form II der Einleitung ist
keine Rede.

*) Nach Delehayes Einteilung miisste die Barbara-Legende zu den
erfundenen, hchstens zu den historischen Romanen werﬂ'lmpt werden,

) Vgl. Paul M. Meyer, B. philol. Ws, 1912, 3. 992,
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Welche Stadt ist mit Heliopolis gemeint? Die bekannteste
(an Aegypten ist ja kaum zu denken) ist Baalbek; die Orts-
angabe Euchaita') weist freilich nach Kleinasien; ihr steht
aber wieder gegeniiber Antiochia in ¥ IKbenso schwankt der
Name des Dorfes in der Ueberlieferung noch zu sehr, als dass
ein sicheres Ergebnis moglich wire: *Alaciwv; Agiaciwy;
Dalason (in X); Audowv; Awidocwy; shacadv. :

Sind so die wirklich greifbaren und sicheren Ergebnisse
realer Art noch sehr gering, so wiederholt sich das gleiche
Schauspiel, wenn wir vom literarhistorischen Standpunkt
aus den Verlauf der Erzihlung mustern. Was enthilt die
Barbara-Legende an originellen Ziigen? Thre Zahl ist sehr
klein, da fast alle Einzelziice sich auch ans anderen Le-
genden oder aus weltlichen Erzihlungen belegen lassen?);
meist sind die Ziige auch nicht organisch mit der Legende
verschmolzen.

Das Motiv vom Turmbau fiir die wunderschone
Prinzessin ist ein weitverbreitetes Marchenmotiv?). Es ist
zudem so wenig innig mit der Legende verschmolzen, dass
es ebenso gnt fehlen konnte; denn Barbara verlisst des
ofteren wihrend der Abwesenheit ithres Vaters ihren Tuarm
um den Badebau zu besichtigen.

Das Erbauen eines Bades ist ein weitverbreitetes
Sagenmotiv; es findet sich z. B. in der arabischen Salomo-
wie in der persischen Dschamsédh-Sage?).

Die Verweigerung der Heirat, fiir die, da Barbara
noch keine Christin ist, kein recht einleuchtender Grund zu
finden ist, ist ein belicbter Zug.

Origineller mutet die symbolische Deutung der Zwei-
und Dreizahl der Fenster an, die freilich durch kirchliche
Ausdriicke wie gwropde nahe gelegt war. Notig fiir die
folgende Entwicklung ist auch dieser Zug nicht, der nur den
Zweck hat dem Vater auf iiberraschende Weise den Glaubens-
wechsel seiner Tochter mitzuteilen. Originell mutet die eigen-
tiimliche Art der Taufe an.

1) Ueber Enchaita vergl. zuletzt G. de Jerphanion B 7 20 (1911
192. Dort ist 8. 494 von einem ,Felsen des jungen Midchens® und
unterirdischen Treppenanlagen die Rede; Zusammenbhdnge mit der
Barhara-Legende ?

2) Vel. dariiber zuletzt P. Wendland, De fabellis antiquis earumque
ad Christianos propagatione, Gottingae 1911

3) Vel. zuletzt Joh. Hertel, ZDMG 65 (1911) 440; K. yon der
Leyen, Das Mérchen (Leipzig 1911) 8. G8.

") Vel, Salzberger, Die Salomosage in der semit. Literatur (Diss,
Heidelberg) Berlin 1907, 8. 28; M, Huber, Die Wanderlegende von den
Siebenschldfern (L. 1911) 3. 266.




Alles, was sonst noch erzihlt wird, ist nichts als ein
Mosaik von viel verwendeten Topoi: Fuss- und Finger-
abdriicke’), Anspucken der Gotzenbilder, Spalten der Fels-
wand?), die konventionellen Martern, die Juliane-Episoden,
Totung auf einem Berg durch den eigenen Vater, wie in
nestorianischen Legenden; Erscheinung auf dem Wagen?),
Titung der Christenverfolger durch Feuer oder Hagel?), lauter
Zige, die in zahllosen andcren christlichen Legenden auch
vorkommen 7).

Die Erklirung dieser Erscheinung ist nicht schwer. Das
(zehirn des monchischen Schreibe- und Lesepublikums war so
mit Legenden erfiillt, dass unwillkiirlich Reminiszenzen aus
anderen Legenden bei ihrer Abschreibe- und Umformungs-
titigkeit sich einstellten. Diese Anleilien dienten nur dem
Zweck das oft allzu diirftige Gerippe an Tatsachen zu ver-
hiillen, den Glanz, die Heldenhaftigkeit der Helden und
Heldinnen zu steigern; sie sind fiir die Charakteristik und die
innere Motivierung, die die denkbar einfachste war, bedeutungs-
los. Alle diese Ziige konnen also nur den Rang von Orna-
menten beanspruchen, nicht den von Motiven, von Hand-
lungen, die wirklich die Geschehnisse in dieser oder jener
Richtung vorwirtstreiben wund ihre FEigenart bestimmen.
Ornamente konnen aber nur fir die Ermittelung literar-
geschichtlicher, nicht aber fiir die Ermittelung religions-
geschichtlicher Zusammenhidnge nutzbar gemacht werden.
Nur wenn ein Zug die Eigenart einer christlichen Legende
so stark beeinflusst, dass sie vom Normalverlauf abweicht,
der durch das christliche Milieu, durch Dogma und Ritus
und die Nachahmung der dlteren Lezenden vorgezeichnet ist,
wenn also dieses Motiv Tatsachen nach sich zieht, die den
Normalverlauf durchbrechen, haben wir das Recht von einem
unmittelbaren Weiterleben des Heidentums in der christlichen
L.egende zu reden. In der Barbara-lL.egende aber leben
keine solchen Motive aus der Danae-Sage weiter; die einzige
Aehnlichkeit, das erfolglose Abschliessen gegen die Oeffentlich-
keit, 1st an sich bedeutungslos und vielleicht aus der Jrene-
Legende entlehnt; nur literarische Ziige, die zu Ornamenten

1y Vgl. Toldo, Stud, z vgl. Lit.-Geseh. b (1905) 337. Ein volks-
tiimliches Sagen-Element ist auch die Verwandlungssage von den Kiifern
und den Steinen.

2) In letzter Linie auf den Mithraskult zurviickgehend? Vgl F, Cu
mont, Die Mysterien des Mithra (Leipzig 19112) S. 119.

i) Vel z. B. K. Krumbacher, Der heilige Georg 8. 6, Z. 14.

i) Vgl. z. B. K. Krumbacher, Der lLeilige Georg S. 117, Nr. 32.

») Vgl. K. Krumbacher, Der hl, Georg S.1656. — Auch die dthio-
pischen Legenden unterscheiden sich darin nicht von den anderen christl.
Legenden, wie F. Praetorius ZD M G 65 (1911) 781—793 gezeigt hat.
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heruntergesunken sind, finden sich hier verarbeitet1). Fiir die
lirmittelung religionsgeschichtlicher Zusammenhiinge
zwischen Barbara- und Danaekult kann also die Legende
nicht verwendet werden. Ob aus dem Ritus (Kalenderdatum,
Kultus, Funktion) solche Zusammenhinge zu erweisen sind,
kann aus Mangel an Hilfsmitteln und Zeit nicht niher unter-
sucht werden, erscheint mir jedoch schon in Anbetracht des
lickenhaften Materials zweifelhaft.

Zum Schlusse dieser Untersuchungen habe ich nach ver-
schiedenen Seiten der Pflicht des Dankes zu geniigen: Der
Direktion der K. K. Hofbibliothek in Wien fir die Er-
laubnis den Vindobonensis photographieren zu lassen, Herrn
Dr. P. Maas in Berlin fiir seine Mitteilungen iiber Romanos,
meinem Freund Dr, J. Heeg-Miinchen fiir unermiidliche Aus-
kunftserteilung und Herrn Rektor Dr. P. Geyer-Schweinfurt
und meinem Freund Dr. H. Mertel-Niirnberg fiir Unter-
stiitzung beim Korrekturlesen.

) Wie in der Musik, so kinnen auch in der Literatur- und Kultur-
geschichte Motive zn Ornamenten werden und aus Ornamenten wieder
zu Motiven aufsteigen. So kann eine heilige Handlung der Religion,
ein michtiger Zanberritus zum frihlichen Kinderspiel werden (ich zitiere
aus Albr. Dieterichs Kleinen Schriften (Leipzig 1911) Worte ans der
feinsinnigen Abhandlung: Sommertag S. 337), die Zweckbewegung der
Abwehr zum Ornament des Grusses werden, die urspriinglich zauber-
kriftig gedachte Alphabetreihe (A B C-Denkmiiler) zum nachtriiglich
mit neuem Inhalt erfiillten Dekorationsstiick (A. Dieterich, Kleine
Schriften S. 202—233). Lehrreich ist fiir imsere Frage auch Dieterichs
Aufsatz: Die Weisen aus dem Morgenlande: ehd. S. 272—286.
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Anhang.

Die syrische Kosmas- und Damian-Legende.

Syrischer Text bei Bedjan, Acta martyrum et sanctorum 6

(1896) 107—119. — Grundlage: cod. Brit. Mus. add. 12174
(12. Jh.); in den Anmerkungen die Abweichungen des cod.
add. 14644 (5.—6, Jh.). — Zur Stellung der Legende siehe

mein Programm: Die syrische Kosmas- und Damian-Legende.
Progr. Schweinfurt 19101).

Weiterhin die Geschichte von Kosmas und Damian, (den
glorreichen Aerzten?2),

Ueber die Lebensfithrungen der heiligen Martyrer, die
verurteilt wurden von den Gottlosen, und iiber ihre glor-
reichen Taten gibt es viel zu erzihlen und viel zu berichten;
besteht doch eine solche Erzihlung aus Wundern und Merk-
wiirdigkeiten, wie sie wegen ihrer vollkommenen Liebe zu
Christus Martern aller Art ertrugen und das scharfe Schwert,
damit sie nur von Christus, ihrem Kroner, nicht getrennt
wiirden. Besonders aber sprechen wir jetzt iiber die heiligen
Bekenner Mar Kosmas und -Mar Damian, sie, die sich durch
thre Ausiibung der Heilkunst auszeichneten, denen aber auch
himmlische Giite zur Seite stand, die ein Geschenk von der
Hohe empfangen hatten. Viele Heilungen vollbrachten sie,

') Von verschiedenen Seiten warde der berechtigte Wunsch geiussert
wiirtliche Uebersetzungen orient. Texte den Untersnchungen beizugeben.
Lch habe diesem Wunsch in einer Untersuchung iiber die syrische Legende
der 40 Mirtyrer von Sebaste (B 7 21 (1912) 76—93) und oben ent-
sprochen und lege nachtriglich eine Uebersetzung der K, und D.-Legende
vor. Das Problem ist auch nach meinen Untersuchungen noch nicht
endgiltig gelost; I Liibeck hat (Th. Revue 9 (1910 494) an seiner An-
sicht festgehalten; ich meinerseits glaube auch nicht in allen Punkten
den richtigen Weg eingeschlagen zu haben. Verwahren mochte ich
mich gegen die Art, wie Wolfg. Schultz mein Programm in der Or.
Lit.-Ztg. 14 (1911) 118—120 besprochen hat. Es ist eine merkwiirdige
Weise der literarischen Kritik mit allgemeinen Redensarten eine Schrift
iiber ein Gebiet abzntun, auf dem man kein fachmiinnisches Urteil
hesitzt, hauptsiichlich weil diese Schrift nicht auf einen astralmytholo-
gischen Grundton gestimmt ist. Die Argunmente methodologischer Art
im 2. Teil der Besprechung sind zu billig und fadenscheinig, als dass
sie viele Worte verdienten. Mein Haupthestreben war es gerade, genau
zu trennen zwischen Moglichkeit und Sicherheit. Es ist wabrlich leichter
kiihne Kombinationen auf dem Gebiete der vgl. Literatur- und Religions-
geschichte in die Welt zu setzen als mit schmerzlicher Selbstzucht sich
die oft so engen Grenzen des sicheren Wissens vor Augen zu halten.

?) Der Briider, in den Tagen des Konigs Karinus,
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die ihmen Gott durch seine Liebe zu ihnen ermoglichte.
Denn iiberall, wo sie die Hand auflegten, da spendete er
rasch und sofort Heilung, aber nicht nur iiber redebegabte
Menschen sondern auch iiber stumme Tiere, die nicht sprechen:
wenn sie Heilmittel auf die Geschwiire brachten, so wichen
sofort (108) die harten Krankheiten und Heilung der kranken
Korper trat ein, sei es bei Menschen, sei es bei Tieren.
Aber nicht nur die Heilung der Korper liessen sie sich an-
gelegen sein, sondern auch um schwache und kranke Seelen
der Menschen nahmen die Seligen sich sehr an. Und auch
die Mingel der Bediirftizcen!) wurden von diesen Bekennern
aunsgeglichen; denn alles, was sie besassen, verkauften sie
und gaben es den Armen, wie auch jeder Mensch, wenn es
sein Bediirfnis forderte, das Nitige erhielt. Denn Lohn
nahmen die Seligen von denen, die sie heilten, {iberhaupt
nicht an; taten sie doch alles wegen (des Namens unseres
Herrn?) Jesus Christus. Bei der Ausiibung nun dieser ihrer
drztlichen Kunst hatten sie eine Klinik?®) eroffnet und heilten
alles, Menschen und Tiere, umsonst. Bestindig aber blieb
einer von ihnen in der Klinik, der andere zog umher und
besuchte die Kranken.

Es hatte sich aber getroffen, dass der selige Kosmas*')
ausgegangen war um die Kranken zu besuchen, weil seine
Woche war; so befand sich nur der selige Damian®) in der
Klinik Es traf sich an einem der Tage, dass die Besuche und
Heimsuchungen der zahlreichen Patienten sich hiuften, ohne
dass sich Eier fir den ganzen Bedart der Bedringten vorge-
funden hitten: etwas zu kaufen aber war nicht méglich. Ein
reicher Mann blendete (= verfithrte?) ihn und um die Menge zu
unterstiitzen, (109) nahm er von ihm ein Ei an. Als aber sein
ruder von der Reise zuriickkehrte, sprach er zu ihm: _Bruder,
ich habe heute eine Siinde begangen; ich bitte dich, lass dich
bereit finden mit mir Gott zu bitten mir zu vergeben. Ein
einziges Ki habe ich von einem reichen Mann angenommen
und bereue es heftig in meinem Herzen. Gott aber moge dir
oftenbaren, Bruder, dass ich durch die Not der vielen Patienten
gezwungen wurde es anzunehmen.“ Als aber der selige
Kosmas®) das horte, erwiderte und sprach er zu dem seligen
Damian®): _Um nicht dem Satan heute eine Gelegenhelt zu
geben sich zwischen uns zu dringen und uns in diesem

1) Nahrungsmangel der Bediirftigen.

2) Der Liebe zum Herrn.

3) Vgl. dazn die interessante Notiz B 7 7 (15898) 476!
4) Damian.

%) Kosmas.

Ohne Variantenangaben.
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irdischen Leben zu entzweien, will ich nichts zu dir sagen.
Bei Gott aber schwire ich, dass deine Gebeine nicht mit den
meinigen vereinigt werden sollen. Wenn aber Christus, unser
Konig, will, dass wir von dieser Erde scheiden, so soll jeder
von uns an seinem Platze beigeseizt werden und unser Friede
soll von uns nicht gegenseitig gestiort werden.“ Darnach trennten
sich die Seligen lmht mv}n von einander, wie der selige
Kosmas gesagt hatte, ,damit nicht wieder ein solcher Anlass
sich ergebe, der Satan sich eindridnge und iiber einen von uns
Herr werde,* sondern eintrichtiz wirkten die beiden mit-
einander. Iulu Mensch aber, der krank war, ging zu ihnen und
wurde durch das “dll{lduﬂL‘“&'ll der Seligen geheilt. Und wenn
jemand in Bedriéngnis war, so gingen jene zu ihm und heilten
ihn. Auch Frauen, die im Rufe der Unfruchtbarkeit standen,
begaben sich zu den Seligen, und indem jeder von |I1|11,n
seine Hand auf ihre Briiste legte, (110) schlugen sie das
Kreuzeszeichen, riefen Christus :1!1 und ﬁprtu,hen also: O Herr,
der du nach deinem Willen am Ende der Tage ]*m(ht gabst
der Sarah in ihrem Alter, und der du me:luum nach deinem
Willen Empfingnis verliehst der Elisabeth in ihrer Unfrucht-
barkeit und erwihltest und heiligtest ihren Leib mit Johannes
dem Taufer, dass er dir ein Herold und Bote sei, schicke,
Herr!), dein Wort; bilden moge sich Frucht im Leibe 1{‘119'
[Frauen, die in deinem Namen zu uns kommen“. Und auf ihr
Gebet hin wurden sie bei Verkehr mit ihren Mannern schwanger.

Fine reiche Fran aber lebte an diesem Ort, die nur einen
einzigen Sohn hatte; durch den Satansdienst war sein
Augenlicht und sein Gehor erloschen?). Als sie nun die
Kunde von den Seligen vernahm, erhob sie sich, nahm ihren
Sohn und ging schleunigst zu den Seligen und legte ihn zu
ihren Fiissen nieder, indem sie in heftigen Schmerzen weinte.
Die Seligen aber waren eben beide in ihr Gebet vertieft;
nachdem sie lange Zeit im Gebet verharrt hatten, wandte sich
der heilige Kosmas zu jenem Knaben und sprach zu ihm:
»Im Namen unseres Herrn Jesus Christus (dessen Name
ariosser ist als der aller Herrscher der Welt?), werde gesund
und stehe auf; blicke mit deinen Augen und hire mit deinen
Ohren!®* Sofort wehklagte jener Diamon bitter und verliess
den Jiingling und wich von ihm. Zahlreiche Heilungen aber
(111) wie diese vollbrachten die Seligen, ohne dass man sie
in diesem Buche zu beschreiben braucht.

Wihrend sie nun dieses und dhnliches vollbrachten, ver-
suchte der Satan, der Ieind aller schonen Taten, durch seine

1) Christus.

2) heranhbt.
) Der seinen Jiingern Gewalt gab alle Krankheiten n. Leiden zuheilen.
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Boten bei dem ungliubigen Konig!) gegen die Heiligen eine
Verfolgung zu erzielen. So liefen denn schlechte Menschen
auf den Antrieb des Satans zum Konig Kurinos, versetzten
und sprachen: ,Konig, lebe in Ewigkeit?) und deine Gotter
mogen mit dir in Ewigkeit bleiben?)! Es leben Minner in
einem Lande deines Reiches, die in dem Rufe von Aerzten
stehen. Ihre Namen sind Kosmas und Damian; sie verachten
deine Befehle und verachten die verehrungswiirdigen Gotter.
Auch haben sie Gaben von den Gottern erhalten, die sie im
Namen Jesu verwalten. Denn es geschehen unter ihrer Hand
auch wunderbare und merkwiirdige Heilungen. Und nicht
das allein tun sie, sondern alles, was sie besitzen und haben,
verkaufen sie und schenken den Erlos den Armen.*

Als der Konig das horte, wurde er von heftigem Zorn
erfilllt und befahl sofort und unverziiglich die Seligen ihm
vorzufithren. Als nun diesen Befehl vom Konig diejenigen er-
halten hatten, die nach ihnen ausgeschickt wurden, kamen
sie an jenen Ort, in welchem sich die Heiligen befanden,
und sprachen: ,Wo sind die Aerzte, die hier leben, die
Kosmas und Damian heissen? Denn der Konig (112) hat
von ihnen gehort und uns nach ihnen abgesandt um sie vor-
sufiithren.  Und sie (sc. die Dorfbewohner) niherten sich
ihnen (sc. K. u. D.) und iiberredeten sie und baten sie auf-
zubrechen und von dort wegzugehen. Die Seligen aber
weigerten sich und wollten ihuen nicht gehorchen. Als aber
die Bewohner?) jenes Ortes sahen, dass sie ihrer Aufforde-
rung zu fliichten nicht gehorchten, da versammelten sich alle
jene, die jederzeit von den Seligen Hilfe empfangen hatten,
und baten die Martyrer sich kurze Zeit zu verbergen, bis
die Zeit des Zornes voriibergegangen sei. Freilich folgten
die Seligen nicht diesem Wuansche, weil sie das vollkommene
Martyrinm fiir Christus erwarteten. Da versammelten sich
die Dorfer in der Umgegend und fihrten die Seligen mit
Gewalt fort, und trotzdem sie sich stritubten, verbargen sie
sie in einer Hohle und begaben sich darauf zu denen, die
nach ihnen auscesandt worden waren, und redeten ihnen zu
heimzugehen, Die folgten aber nicht, sondern ergriffen jene
(sc. Christen) und warfen sie in heftigem Zorn in harte und
schwere Ketten und machten sich auf den Riickweg zum Konig.

Als nun die Kunde davon zu Kosmas und Damian drang,
dass andere an ihrer Stelle festgenommen worden waren, da

1) Bei den ungliubigen Konigen.

2) Der iibliche Gruss: Krumbacher, Der heilige Georg S. 18, Z, 11;
a1, 7. 922: 38, Z, 23.

3) Ueherall.

4) Beginn der Liicke in add. 14644.
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brachen sie hervor und verliessen ihre Hohle. Und in ange-
strengtem Lauf erreichten sie dieselben unterwegs. Als sie zu
ihnen gelangten, riefen sie und sprachen: ,Wir sind die, die
ihr sucht!* Viele Tage aber (113) hatten die Seligen in der
Hiohle zugebracht, der heilige Kosmas und Damian, ohne
etwas zu essen oder zu trinken, sondern sie hatten sich er-
quickt mit Fasten und Beten und Wachen. Als aber die
vom Konig zu ihrer Festnahme Abgesandten die Heiligen
sahen, die Diener und Soldaten!) bei ihnen, da liessen sie
die frei, die sie vorher festgenommen hatten, sodass sie in
ihre Hiuger zuriickkehren konnten, und nahmen die Vor-
kampfer (a92ijrar) Christi fest und brachten sie zum Konig.

Als sie nun vor den Kiénig traten, erhob der Konig
seine Stimme und sprach zu ihnen: ,Seid ihr jene Aerzte,
die Menschen und Tiere heilen, ohne dass ihr einen Lohn
von der Menschheit annehmt, sondern ihr verkauft, wie ich
horte, sogar noch das, was ihr besitzt, und verteilt es an
die Armen, Bediirftigen und Ungliicklichen?“ Iis antworteten
aber Kosmas und Damian wie aus einem Munde und sprachen
zu dem Konig: ,Wir, o Konig, heilen ohne die Fiihrung
(iottes keinen einzigen Menschen, sondern er, Gott, ist es,
der uns Wissen und auch die Einsicht gab, mit der wir alle
jene heilen, die zu uns im Glauben kommen, im Namen
unseres Herrn Jesus Christus. Denn dieser will, dass alle
Seelen der Menschen vom Verderben gerettet werden, be-
sonders aber die Seelen derer, die an ihn glauben; denn
(rott ist barmherzig und gnidig.“

Es erwiderte und sprach zu ihnen der Konig: ,Ihr seid
nicht gerufen worden um eure Gelehrsamkeit (114) vor mir
zu zeigen, sondern um die Gotter kniefillig zu verehren und
ihnen Opfer darzubringen; sie helfen euch an jedem Ort,
dass ihr berithmt in der Welt seid.“ Da wurden die heiligen
Mirtyrer vom heiligen Geist erfillt, antworteten und sprachen
sum Konig: .Lass ab von deinem Zorn, Verruchter und
Schamloser! Erkenne Gott, den Anfangslosen, und-vergleiche
nicht jene Werke, die sich nicht bewegen und iber die auch in
Ewigkeit nicht der lebendige Geist ausgegossen wurde, mit
dem Schopfer Himmels und der Erde, der alles durch sein
Wort schuf, sondern wenden soll sich dein Gesicht nach
riickwirts und durch die Qual deines Leidens sollst du er-
kennen, dass ein Gott nur ist, der Schiopfer des Alll* Als
die Seligen diese Worte sprachen, horte der Herr ihre Stimme
und sofort erschien der Engel des Herrn und sein Nacken
wurde verdreht und sein Gesicht blickte nach riickwirts
cegen seine Lende. Er sass eben auf seinem kioniglichen

1) 8. mein Programm S. 20, A. 2.
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Throne, als sich sein Gesicht nach riickwirts drehte, und
als das diejenigen sahen, die vor ihm standen, wunderten
sie sich iiber das, was so plotzlich geschehen, und sie be-
gannen und sprachen: _Ja wahrhaftig, gross ist der Gott
der Christen und es gibt keinen Gott ausser ihm, der erhort
und Bescheid gibt denen, die ihn anrufen von ganzem Herzen.“
Viele aber von denen, die dort standen, glaubten an Gott
und warfen sich auf ihr Angesicht nieder auf die Erde zu
den Fiissen der heiligen Martyrer Christi und baten sie und
flehten sie an Erbarmen zu zeigen mit dem verruchten und
verworfenen Konig, dass er geheilt werde (115) von dem
harten Schlag, der so plotzlich iiber ihn hereingebrochen
war, Auch der Konig schleuderte sofort seinen Purpur von
sich und warf die Krone, die auf seinem Kopfe sass, bei
Seite und warf sie vor ihre Fiisse, indem er in Schmerzen
weinte und zu ihnen sprach: ,Ihr beriithmten Aerzte, Diener
unseres Herrn Jesus Christus, Heilungen, wie wir es vorher
noch nicht horten, vollbringt ihr an den redebegabten
Menschen wie an stummen Tieren; auch ich, ich bitte euch,
auch ich glaube an euren Gott, der alle Menschen heilen
kann, die an ihn glauben. Und wenn mein Wunsch in Er-
filllung geht und ich geheilt werde, so will ich bekennen,
dass es keinen Gott gibt ausser ihm, sondern dass er allein
es ist, der den Himmel gewdlbt und die Erde festbegriindet
und die Welt geschaffen hat durch seinen geliebten Sohn,
unseren Herrn Jesus Christus.”

Als das die heiligen Martyrer horten, spendeten sie ihm
ein trostreiches Wort und sprachen zu ihm: ,Dein Purpur
und deine Krone mit dir! Glaube an Gott von ganzem Herzen
und er wird dich heilen. Darauf rief der Konig mit lauter
Stimme und sprach: ,Ich bekenne und glaube an unseren
Herrn Jesug Christus, dass er mich heilen kann®  Als das
die Seligen horten, erhoben sie sofort ihre Hinde zum Himmel
und beteten tiber ihn und er wurde geheilt und sein Kopf
sass wieder wie vorher. Da pries und bekannte der Kinig
sofort Gott und befahl, dass alle Tempel und Altire nieder-
gerissen und Kirchen Christi erbaut (116) und Priester in
thnen eingesetzt wiirden. Er erhob wieder seine Augen zum
Himmel und sprach: ,Gepriesen seist du, Herr, Gott, der
mich aus der Finsternis zum Licht durch die heiligen Mirtyrer
Kosmas und Damian fiihrte!* Und er betete mit ihnen, indem
er Gott bekannte und pries, dass er ihn erlést habe. Und er
entliess sie, damit sie in Frieden in ihre Heimat zuriick-
kehren konnten.

Als aber die seligen Kosmas und Damian abgereist waren,
vernahm man das Geriicht von ihren Taten in jener ganzen
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Gegend. Viele bereiteten ihnen einen festlichen Empfang und
es versammelten sich viele Dorfer und erwiesen ihnen ihre
Verehrung. Die Seligen aber blieben in jener Gegend und
lehrten eine grosse Menge von ihnen, indem unter ihren
[Hinden Heilungen und Hilfeleistungen an allen erfolgten, die
sich ihnen im Glauben an unseren Herrn Jesus Christus
niherten. Sie blieben in jenem Land, indem sie im richtigen
Grlauben bis zur Zeit, da ibr Ende herankam, verharrten.

Als der selige Kosmas merkte, dass er von dieser Erde
gehen miisse, rief er den seligen Damian und sprach zu ihm:
L Komm, !Judm lass uns beten!® Sie knieten beide im Gebet
nieder und der heili,r_{e Kosmas begann also zu beten: ,Herr,
Gott, der du nach deinem Willen Fleisch wurdest aus der
seligen Jungtrau Maria, und nach Jerusalem wandeltest (117)
und seine Kranken heiltest und dort die Aussitzigen reinigtest
und die Augen der Blinden dffnetest, alles nach deinem Willen,
gewithre, o Herr, eine Bitte, die ich an dich richte! Weil
unter den Menschen viele glauben, dass wir durch Gift und
Wurzeln heilen, wihrend doch die Heilung von dir erfolgt,
Gott, Schopfer von uns allen, und damit alle Menschen er-
fahren, dass das dein Verdienst ist und du es tust, so moge,
o Herr, ein schiones Zeichen nach meinem Tod an meinen
Gebeinen geschehen! Jeder, Herr, der an dich glaubt und zu
meinen Gebeinen kommt, mbge von seinem Leiden und von
seiner Bedringnis geheilt werden, wie du an mir ein herrliches
Zeichen tatest in meinem Leben und mir die Gnade verliehest,
dass Heilungen geschehen unter meinen Hinden an Mensch
und Tier, wenn ich deinen Namen rufe, freilich auf Grund
des Geschenkes, das von deiner Gottlichkeit mir verlichen
wurde.“ Und wiederum fiigte Kosmas zu dem Gebet und den
Worten folgendes hinzu: ,Ich bitte dich, Herr, gib mir rasch
und bald, dass ich wieder treffe meinen Bruder Damian im
reichen Lande, und dass wir beide vor dir im Frieden stehen
kénnen, wie du auch in dieser Welt deinen Frieden zwischen
uns gossest, und dasg wir ohne Qual durch den Feind sind.
Erlasse mul verzeihe durch deine Giite die Siinden und Ver-
gehen von uns allen, jetzt und in aller Zeit und fir alle
Ewigkeit! Amen!®

Als der selige Kosmas von der Welt gegangen war, zogen
sie, wie es Sitte und Gesetz des Dienstes aller Christen ist,
aus um den Seligen zu begraben. Als der selige Damian
vor der Bahre schritt (118), siehe, da war eine I'rau, die be-
haftet war mit einem so schlimmen Geschwiir, dass sich kein
Mensch ihrem Leib nihern konnte; man musste sie auf einer
Bahre tragen. Und sie schrie mit lauter Stimme vor Schmerz
und sprach zum seligen Damian: ,Bei Christus, an den die
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Christen glauben, in dessen Namen ihr heilt, hilf mir in
meiner Bedringnis; dann magst du weiter gehen!* Und es
befahl der Selige die Bahre auf der Strasse niederzusetzen.
niherte sich ihr und sprach: ,Im Namen unseres Herrn Jesus
Christus, an den du glaubst, ich sage dir und vertraue darauf,
dass er tluh heilen wird.“ Und er gab ihr Oel und sie ‘\’tlhh‘
sich und es erleichterte sich ihre Bedringnis. Begraben wurde
der selige Kosmas mit einem Leichenbegingnis des reinen
Dienstes, wie es Sitte der Christen ist, und wurde in einen
Sarg gelegt, wie er es zu seinen Lebzeiten bestimmt hatte.

Auch der selige Damian ging (in jenen Tagen!) von dieser
Welt durch ein schines Bekenntnis. l*'nlh;m: hend dem Be-
gritbnis des seligen Kosmas wurde auch er in einem Sarge
begraben, wie er es zn seinen Lebzeiten auch fiir sich be-
stimmt hatte. Jeder aber, der an jenem Ort an einer Krankheit
oder einem Uebel leidet, eilt zu den Gebeinen der Seligen
und empfangt von ihnen Hilfe fiir alle Tage seines irdischen
[Lebens. (Sie sind es, auf deren Gebet unser Herr (119) unsere
|.{‘][|HI und Krankheiten heilt und alle unsere Siinden, Ver-

gehen und Versiumnisse vergeben werden, Amen?),

Zu Ende ist (die Geschichte des heiligen Kosmas und

Damian. Ihr Gebet sei mit uns?®)! Amen.

1) Fehlt in add. 14644

) So ist es. Amen.

?) Das Martyrinm des Kosmas und Damian, der gepriesenen, glor
reichen Briider.

Nachtrase.

Aus K. Krumbachers Nachlass besitzt die Bibliothek des
Mittel- und Neugriech. Seminars der Universitit Miinchen
gine Ei{,ll”llt,tf‘i]'atht' ['assung der Barbara-Legende: Bing
al moltela Tig dylag peyadopdptupos BapBdpac. CEv Idzpag,
TOTOTPAPETLY %! l.p’f.t*’.:‘.(u;‘.s_'.fn » O Kadpog® B. Xexomaiiov.
uhsmbmuma Omo "Avépéou B. Hldoya. 1882. 15 8. Als Grund-
lage diente zweifellos die Fassung des Symeon Meta-
phrastes; nur Form I der Einleitung ist anderswoher bezogen.

Berichtigunsgen.

Seite 10, Anm, 1 muss es heissen: déartel statt dé artel.
Seite H Anm. 1 muss es heissen: Weyman statt Weymann.
27,

Seite 27, Kap. 6 Abs, 4, Z. 2 muss es heissen: 0ax0 statt OIGRW.
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