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1. Kap. Einleitung

Ein grausames, blind waltendes Geschick hat es gefiigt,
dass diese Arbeit nicht mehr dem Manne personlich iiber-
reicht werden konnte, dem sie als Zeichen dankbarer Ver-
ehrung dargebracht welden sollte. Hatte doch Krumbacher
schon seit dem Beginne seiner wissenschaftlichen Titiglkeit
auch den .f.r(!!f!‘r;'lf.J.'-ff“ﬁft nden ein reges Interesse zugewendet
und dieses Interesse in Arbeiten, die in methodischer Hinsicht
mustergiiltic sind, zum Ausdrucke gebracht. Mit Recht war
ihm die erste und grundlegende Arbeit an jeder Legende
eine rein p?m’m’nqaw‘w Es handelte sich darum, das hand-
schriftliche Material in moglichster Vollstindigkeit zu sammeln,
auf seine gegenseitige Al)]langighen und -:lu, /uﬂmmenh.m%
zu priifen “and 11.11.1115 wenn maglich, die ilteste erreichbare
Gestalt der Legende zu ermitteln und ihre weitere Ent-
wickelung zu verfolgen.

Fin zweiter Gesichtspunkt, der sich mit Notwendigkeit
aus dem ehen Gesagten ergibt, der aber doch oft genug uhu-
sehen wird, ist der, dass bei einer Elb(.hl_lpit‘,lldl.ﬂ TUnter-
suchung auch die entsprechenden Legenden der christlich-
orientalischen Literaturen herangezogen werden miissen. Da-
mif. treten wir in das Gebiet der vergleichenden Literatur-
veschichte iiber.

Erst wenn diese grundlegenden Fragen geklirt sind,
es an der Zeit sich der ebenso lockenden wie getahlhdmn
Aufeabe zuzuwenden, muh etwaigen Resten antiker Religion
in christlichem Gewande zu forschen, eine Aufgabe, die Ge-
legenheit gibt, ippiges ]\Omhll]dti(}ll“\tclltllt ja sogar iippige
Phantasie in hellstem Lichte strahlen zu |l‘:b£‘ll die freilich
auch erhebliche Klippen fiir den allzu Wa-remntl-ren birgt.

Diese religionsgeschichtliche Erforschung der Ilulwel!-
legenden ist besonders in den letzten Jahren durch H. LJbtllQl,
A. Dieterich und deren Schiiler betrieben worden und hat
neben meisterhaften Arbeiten der Lehrer besonders bei den
Schiilern manches durchaus Verfehlte gebracht. War so das
Interesse fiir Legendenforschungen auch bei einem weiteren
Kreise erweckt, so war es eine dankenswerte Aufgabe, die
ganze Literatur der Legenden einer zusammenfassenden Dar-
stellung zu unterwerfen. Diese Aufgabe hat H. Delehaye in
einem nach Form und Inhalt vorziiglichen Werke!) trefflich
gelost. Zum Teil unter anderen Gesichtspunkten untersuchte

Y H. Delehaye, Les légendes hagiographiques. Bruxelles 1805,
jetzt schon in 2. Aufl. und auech in ital.,, engl., und deutscher Ueber-

setzung (von E. A. Stiickelberg, Kempten 1907). Vgl meine Besprechung
Beil. Allg, Ztg. 19056 Nr, 137 (15. Juni).




dann II. Giinter') die Legenden mehr vom Standpunkf des
Historikers, gab E. Lucius?®) eine (zeschichte des christlichen
Heiligenkultes, beriicksichtigte aber die vielen literarischen
Probleme nicht selten zum Schaden des Buches nicht immer
ceniicend. Schliesslich erschien noch ein franzosisches zu-
sammenfassendes Werk?) iiber den gleichen Gegenstand, das,
soviel ich sehe, bei uns wenig beachtet worden ist. Deshalb
moge zunfchst eine kurze Wiirdigung des Buches folgen; ich
hoffe dadurch am besten in das Verstindnis der mannigf mhvn
Probleme einfithren und dafiir Interesse wecken zu konnen.

Nach einleitenden Bemerkungen iiber den in den letzten
vorchristlichen Jahrhunderten zu beobachtenden religitsen
Synkretismus wendet sich Saintyves xwmndchst der Frage zu:
Kann der Heiligenkult als Folge des Toten- und Heroenkultes
betrachtet werden? Nach entschiedener Bejahung erhebt sich
als zweite Frage: Wie entsteht eine I(-frvm]ve‘H Aus welchen
Quellen schispft sie? Als solche ergeben sich u. a. auch mytho-
logische Erzithlungen. So sind wir denn schliesslich vor die
dritte, zugleich die verwickeltste und schwierigste Frage
oestellt, nh nicht auch Reste der antiken Mythologie selbst
im Heilicenkult weiter leben. Soweit Denkmiiler und Kult
in Betracht kommen, ist die Antwort einem noch ausstehenden
zweiten Bande vorbehalten.

Den Ursprung des h’m'f.r'r,rm.-‘..r.'ffrs aus dem Gdtter- und
Heroenkull sucht Saintyves in der Weise nachzuweisen, dass
er zeigt, wie die beiden in ihren wesentlichen Aeusserungen
identisch sind. Heroen und Heilige sind nach ihrem Hin-
scheiden nicht tot, sondern nehmen auch fernerhin Anteil an den
Geschicken der Menschen und iiben Einfluss auf sie, haben noch
ithre ganz bestimmten Aufgaben und Pflichten zu erfiillen. Sind
so beide Gruppen michtige Schiitzer und Freunde der sie
fromm verehrenden Menschen, so wissen sie auch Verichter
entsprechend zu bestrafen. Beide werden formlich durch
Heroisation und Kanonisation in ihr Amt eingesetzt. Ge-
meinsam ist endlich die Auffindung ihrer Reliquien und Gebeine,
vielfach veranlasst durch Triume oder Orakelspriiche, ge-
meinsam die feierliche Ueberfiihrung der Reliquien und Ein-
richtung eines jihrlichen Fest- und Gedenktages; hier wie
dort ist eine Unmasse unechter Reliquien gefunden und gut-
glaubig verehrt worden, hat man den Besitz einer Reliquie
fir ein besonderes Gliick gehalten und gelegentlich auch
einen lieben Nachbar darum zu bringen versucht. Und ist

") H, Gitnter, Legendenstudien. Koln 18906, Auch dieses Buch habe
ich in der Beil. Allg. Ztg. 1907, Nr, 207 (26, Nov.) hesprochen.

2) . Lucius, Die \utﬁn;,ru des Heiligenkults in der christlichen
Kirche. Tiibingen 1904,

3) P. Saintyves, Les saints successenrs des dienx, Paris 1907.
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schon oft die Reliquie an sich merkwiirdig — das Ei der
Leda, Stiicke des Tones, aus dem Prometheus den Menschen
aeformt hatte, Triimmer der Arche Noah, die Wiege Christi,
die Hirner Mosis seien als Proben genannt — so kommen
im Heidentum wie im Christentum zahlreiche Exemplare der
namlichen Reliquie vor. Man zeigte die Haare, die sich Isis
aus Schmerz ausgerauft hatte, an zwei verschiedenen Orten.
So gibt es vom hl. Georg 30 Korper, vom hl. Andreas 17 Arme,
vom hl. Hieronymus 60 Finger; von der Dornenkrone sind
700 Dornen erhalten.

Nicht minder eng ist die Verwandtschaft zwischen Zotenkult
und Heiligenlwlt. Als die Jesuiten die Christianisierung Chinas
hegannen, wareines der grossten Hindernisse der ausgesprochene
Ahnenkult. So kam es vor, dass sich eine Familie taufen
liess mit Ausnahme eines einzigen Kindes, das eben die
Weiterfilhrung des Totenkultes verbiirgen sollte. Die Jesuiten
waren entschlossen, einige Zugestindnisse zun machen, die
weitere Verehrung des Konfucius und gewisse Gebrauche zu
hren der Verstorbenen zu gestatten. Dieses taktisch sehr
interessante Vorgehen wurde von den Pépsten untersagt.
Eine solche kriftize Zentralgewalt mit einem zielbewussten
Willen. der lieber einen aungenblicklichen Gewinn zugunsten
des Prinzipes opferte, gab es in den ersten christlichen Jahr-
hunderten noch nicht. So sehen wir denn auch, dass der
heidnisch-griechische Totenkult in verschiedenmen Formen in
die christliche Kirche eindringt. Der Glaube an eine mog-
liche Riickkehr der Toten herrscht durchaus weiter; am Grabe
stimmt man laute Klagen an mit dem Hauptzweck, die Dimonen
su vertreiben. Die Toten miissen gnadig gestimmt werden;
man veranstaltet an gewissen Tagen (7.; 9.; 30.)'), so am
Jahrestage grosse Feste. Alle diese Ziige finden sich parallel
im vorchristlichen Totenkult wie in der Heiligenverehrung.
Und so glaubt Saintyves denn als Ergebnis seiner, freilich
oegeniiber Lucius nichts Neues bringenden und stellenweise
etwas dnsserlichen, nicht so tief eindringenden Untersuchungen
aussprechen zu konnen, der Heiligenkult ist heidnischen
Ursprungs.

Welches sind nun die Quellen der Heiligenlegenden?
Als allgemeines Ergebnis konnen wir vorausnehmen, dass sie
zu einem grossen Teile sehr tritber und zweifelhafter Natur
sind. Der erste Keim lag oft in einer Grabschrift. Und da
man es wohl mit gutem Willen und ehrlicher Begeisterung,
aber fast nie mit wissenschaftlicher Schulung zu tun hatte,

1) Fiir die Totenfeiertage wiire zu verweisen vor allem auf K. Kyum-
bacher, Stud. zu den Legenden des hl. Theodosios (Sitz.-Ber, d, Bayer.
Ak, d, Wiss, 1892, Heft 2) 8, 841—355.




so kamen dabei die merkwiirdigsten Verstisse und Fehler vor.
Fin M, die Abkiirzung von mensis (Monat), las man Martyr,
die heidnische Grab mmvl D <is> M <anibus> S <anctum>

Dis Martyribus Sanctum. KEines der ”‘L'llll]'TLIl'-\Ii_'I] Beispie tv
ist, die Petition eines spanischen Dorfes an Papst Urban VIIL,

ein Fest fir den hl. Viar feiern zu diirfen, dessen Grabstein
aufeefunden worden sei. Bei nitherer Priifung zeigte sich,
dass es sich in der stark verwischten Inschrift um einen
praefectu]sviar[um aus romischerZeit handelte: s=sanctus=hl.
verstanden! Eine ganze Kategorie von Heiligen entstand da-
durch, dass man in jedem Katakombengrab und in den in
Kirchen eingeschlossenen Gritbern ohne weiteres Heiligen-
ariber erblickte. Und selbt aus schriftlichen Dokumenten sind
durch Missverstindnis Heilige entstanden, wie die hl. Xynoris,
wihrend dasgriechische Wort nur allgemein ,ein Paar® bedcutet.

Eine reichlich fliessende Quelle von Missverstindnissen
war auch in bildlichen Darstellungen gegeben. Oft bildete man
Heilige mit ihrem abgeschnittenen Kopf unter dem Arm ab,
in allzu wortlicher Auslegung der rhetorischen Wendung des
Johannes Chrysostomos: _Die Mirt tyrer treten vor Gott, ihr
Haupt in den Hinden, un{l erh: th ithre Wiinsche miulil“
In diese Reihe gehirt die grosse Gruppe der Schlangen- und
Drachentoter, der Heiligen, zu deren Fiissen sich wilde Tiere
schmiegen, urspriinglich symbolisch die moralische Kraft der
christlichen Liebe oder die Schrecken des Martyriums schil-
dernd. Main erfindet Heilige, weil man gewisse Figuren auf
Grabsteinen falsch auslegt, die urspriinglich mit Heiligen
nichts zu tun haben ') Auf die zahlreichen Beispiele kann
hier nicht im einzelnen eingegangen werden; bei manchen
bleibt diese Erklirung eine mehr oder weniger unsichere,
wenn auch geistreiche.

Eine dritte Quelle ist zu finden in der falschen Personi-
fikation von liturgischen Zeiten und Geritschaften. Abstrakte
Begrifte, wie Namen von Festtagen-), sind dem Volk unver-
stindlich und fremd; es macht daraus eine Person; so gibt
es eine hl. Toussaint (Allerheiligen); so sucht Saintyves auch
die hl. Anastasia auf ein Missverstiindnis des Wortes Anastasis
(Auferstehung) zuriickzufihren. Selbst aus dem Martyrologium,
dem Verzeichnis der Mirtyrer, hat man einen hl. Almanachus
gemacht, der am 1. Januar, Kalenderanfang, verehrt wird,

) Man hat auch die Lokalisierung der bekannten Geschichte von
dem Grafen von Gleichen mit seinen zwel Frauen auns missverstindlicher
Deutune eines Grabdenkmals erklirt, das einen Ritter zwischen zwei
Fraven davstellte., Vel. Zeitschr, f. vergl, Lit-Gesch, 17 (1907/08) 160—164.

*) Dass Saintyves mit seiner Erklirung des Allerheiligenfestes
Unrecht hat, wies H. Quentin, Rev. des questions hist. 88 (1908) 207—210
schlagend nach, '




Die wertvollsten und anziehendsten Kapitel in Saintyves’
Buch sind die folgenden, die die Entlehnungen der Legenden
aus Fabel- und Mirchenliteratur behandeln und fiir jeden
[‘rennd der vergleichenden Literaturgeschichte wegen ihres
reichen Materials von grosstem Interesse sind. Wie man in
Predigten gerne [Fabeln zur Belehrung und Unterhaltung
einschob, so iibernahm man Fabelziige auch in Heiligenlegenden.
Nach einer Einleitung iiber den gegenwirtigen Stand der
Miarchenforschung und die verschiedenen Theorien iber das
Ursprungsland des Marchens (Indien, Aegypten, Kleinasien?),
die freilich nicht ganz auf der Hohe der modernen Forschung
steht?), beginnt eine reiche Fille von Nachweisen, wie zu
Wunderziigen der Legenden Parallelen®) in den europiischen
und orientalischen Literaturen bis hiniiber zur japanischen
Literatur sich finden, so fiir den Gedanken, dass an der Un-
versehrtheit eines leblosen Gegenstandes die Unversehrtheit
seines Besifzers zu erkennen mlv daran gekniipft ist, fiir die
"u-mu!llm_'.z durch eine Fran und deren siegreiche Abw eisung,
fiilr das Thema von der in einem unzuginglichen Turme ein-
cesperrten schonen Konigstochter, von denSchiffbriichigen unter
den Menschenfressern, iiber Immh.nlv ngeburt*), um nur einige
der wichtigsten |)t]h}!li’.1t‘. aufznzihlen. ‘\'\n]tulh werden die
buddhistischen Analogien und Beziehungen zum Christentum
oewiirdiet, iiber die freilich z. Z. ein abschliessendes Urteil
noch nicht moglich ist, und der Barlaam und Joasaph-Roman
ausfithrlich besprochen. FEine ganze Reihe echter Méirchen-
ziige wandert sonst noch an uns voriiber, das Schweigegebot
eines Heilicen an storende Tiere, die Geschichte von dem
dankbaren Lowen, der sprechende Embryo?®), die Verlobung

1) Fiir die Milesischen Novellen ist iibrigens auch neuerdings in-
discher U rsprung behauptet worden.

) Teh vermisse vor allem Beriicksichticung der Arbeiten von Fr.von der
[}mzn Zur Entstehune des Mirchens: Archiv f, d. Stud. d. neneren Spr. u.

Lit, Bd., 113—116, mit das Beste, was in den letzten Jahren erschienen ist.

9y Zu den . 267 behandelten Fiillen, in welchen sich ein Fels spaltet,
nm Schntz zu gewiihren, sei anf 2 entlegene E’;l‘runl'lt‘]t liingewiesen:
In der syr. Bassus-Legende (Hrsg. v, Chabot, Paris 1893, S. 38, V. 520—2)
wird Bassus der Verfolgung seines Vaters so entzogen; in einem merk-
wiirdigen Lied auf de n hl, Gumw ans der Gegend des B UHIHHH‘- (Tradition 20
(1906) 5h) schiitzt dieser ein ehristl "|‘.UI hen so vor einem Tiirken,
gibt es aber nach noch gré ~wl‘1r11‘w:~1n .chungen diesem wieder heraus.

1) Kine Unters mhlluv‘ von R. Franckl, Geburtsgeschichte Jesu Christi
im Lichte der altorient, Weltanschanung. ist vergraben in der Philotesia,
Festschr. f P. Kleinert (B. 1907) S. 201—22. 8, jetzt H. Zimmern, Zaum
Streit um die ,Christusmythe®, Berlin 1910,

%) Was wiirde wohl ein Legendenschreiber etwa des 7. Jahrh. gesagt
habien, wenn er von einem Midchen gehiirt hiitte, das bereits vom 7. Lebens-
monat an ohne Beeintrichtigung seiner normalen Entwicklung regel-
miissio menstroierte und hei de m von jener Zeit an sich alle Geschlechts-

mnrlmulx der Jungfrau bemerkbar mackten? Vgl. die einwandfreien
Beobachtungen Zentralbl, f. Anthrop. 12 (1907) 205 f.
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mit einer Statue der Maria, lauter Motive, fiir die reiche
Belege aus Legenden- und Profanliteratur beigebracht werden.
Bei dem mirchenhaften Grundzug der Heiligenlegende, in der
wie im Mirchen die Gerechtigkeit, die in der rauhen Wirk-
lichkeit so oft verletzt wird, Siegerin bleibt, wo die mensch-
lichenSchwichen und Unvollkommenheiten ausgeglichen werden,
wo uns ein wirklichkeitsfremdes Idealbild christlicher Tugenden
vorgezaubert wird, darf uns diese Aehnlichkeit nicht wundern.

Weit weniger befriedigend und erfreulich ist der folgende
Teil, der Reste mythologischer Erxdhlunger in den Legenden
aufspiirt. Ieh muss bekennen, ich habe einen gelinden Schreck
empfunden, als ich Solarmythologie’) auch in Heiligenlegenden
spuken sah., Die Ausfithrungen iiber das Verhiltnis von Fabel,
Mirehen und Mythus fassen das Problem nicht in seiner vollen
Tiefe und lassen die richtige Klarheit vermissen.?) Und tat-
siichlich entfernen sich auch die foleenden Ausfithrungen nur
zu sehr vom Boden dessen, was wir zo erkennen vermigen. Sain-
tyves hiingen noch allzusehr die Reste Max Miiller’scher Mythen-
spekulation an, die doch heute so ziemlich iiberwunden ist.
Seine Polemik gegen Delehaye ist meist wenig gliicklich.
Die hier behandelten Fragen gehiren tatsiichlich itherwiegend
dem Gebiete der vergleichenden Literaturgeschichte, aber nicht
dem der vergleichenden Religions- und Mythenforschung an.
Deshalb, weil die Geschichte der hl. Barbara manche auf-
fallende Aehnlichkeit mit der der Danae hat, mythologische
Reste der Danaegeschichte, die noch dazn sehr unsicherer
und umstrittener Natur sind, auch in der Barbaralegende zu
suchen, halte ich nicht fiir richtig. Barbara wird®) wegen
ihrer Schonheit von ihrem Vater in einen Turm gesperrt und
hier fiir das Christentum gewonnen. Um die wvon ihrem
erziirnten Vater Bedrohte zu retten, .offnet sich die Wand
und nimmt die Bedrohte auf, die sich auf einer Bergwiese
wicderfindet. Thr Vater kommt hinaus und fragt zwei Schiifer,
ob sie die Fliehende nicht gesehen. Der eine verneint es,
der andere aber deutet mit dem Finger nach der Stitte, wo
sie sich versteckt hielt. Kr wird anf der Stelle bestraft.
Barbara wird von ihrem unmenschlichen Vater aufgespiirt,
am nichsten Tag schligt er ihr nach mehreren Martern das
Haupt ab, wird aber zur Strafe vom Blitze getotet. Man

') Astrale Grundideen sucht C. Fries nenerdings (Orient. Lit,-Ztg, 12
(1909) 274 anch in der christlichen Askese, Der in Aussicht gestellte
Beweis kann recht erbaulich werden.

*) Von erquickender Klarheit sind dagegen die Ausfithrungen von
E. Bethe, Mythns, Sage, Miirchen: Hess. Bl f. Volksk. 4, S. 97—142:
vgl. ferner W, Wundt, Mirchen, Sage und Legende als Entwickelungs-
formen des Mythns: Arch, f. Religionswiss. 11 (1908) 200—222.

%) Vgl. A. Wirth, Danae in christl, Legenden, Wien 1892, 8. 13f,
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hat sich mit dieser Geschichte wegen ihrer Beziehungen zur
Danaelegende und zu dem Novellenkreis des Josef von Aegypten
viel beschiftigt, aber noch nicht die merkwiirdige Aehnlich-
keit mit der syrischen Legende von Bassus!) und seiner
Zwillingsschwester Susanna gesehen. Beide werden ebenfalls
in Abwesenheit ihres Vaters fiir das Christentum gewonnen
und miissen vor dessen Groll flichen. Wihrend Susanna auf
der Flucht rasch von ihrem Vater, cinem angesehenen Beamten,
eingeholt und ihr der Kopf abgeschnitten wird, entzieht den
Bassus zuniichst noch ein sich spaltender Fels, der ihn auf
die Hohe des Berges bringt, dem Verderben. Der Verfolger
erkundigt sich bei zwei Hirten nach dem Verbleib des Fliicht-
lings. Der ecine schwort, nichts geschen zu haben, der andere
verrit das Versteck und wird sofort auf den Fluch des
Bassus hin bestraft. Nach der Totung seines Sohnes begibt
sich der Vater in den Tempel seiner heidnischen Gitter, wird
aber hierdurch feurige Kohlen, dievom Himmel fallen, getotet. —
Gewiss eine auffallende Uebereinstimmung, die nicht auf Zufall
beruhen kann.  Ich hoffe in einer eingehenderen Untersuchung
des Romans von Joseph in Aegypten, die auch die Barbara-
legende zu beriicksichtigen hat, den Sachverhalt spater klaren
zu konnen.

Grundsiitzliche methodische Bedenken habe ich auch gegen
den ganzen dritten Teil vorzubringen, der sich mit der Mytho-
logie der Eigennamen beschaftigt. Gewiss hat Saintyves Recht
mit seiner Forderung nicht nur aus den Namen, aus dem Klang
Fintlehnungen nachzuweisen, sondern auch die bildlichen
Darstellungen, den Charalkter, die Funktionen, das Festtags-
datum, den Kult der antiken Gottheit und des als Nachfolger
zu erweisenden Heiligen zu priifen. Gewiss hat er auch
manche neue, einleuchtende Hypothese aufgestellt und be-
sonders mit seiner reichen Kenntnis der franzisischen Lokal-
forschung manches hiibsche und zweifellos richtige Beispiel
aufgespiirt, wenn auch ofters nicht mehr als ein Wahrscheinlich-
keitsbeweis miglich ist. Aber im bhesonderen fehlt doch die
exakte philologische Kleinarbeit, eine unerbittliche Strenge,
die sich nicht einem blendenden und geistreichen Einfall
gefangen gibt, die Selbstbescheidung und die Erkenntnis
der Grenzen unseres Wissens. Die darin meist vorbild-
liche Usenersche Forschungsweise?) wird bei weitem nicht
erreicht. Gewiss haben sich aus den verschiedenen Zu-
und Beinamen michtiger Gottheiten selbstiindige Gotter ab-
oezweigt, sind neue Gotter mit alten, bodenstindigen ver-

) La légende de Mar Bassus, p.p. J. B, Chabot. Paris 1893.

2) Freilich den religionsgeschichtlichen Ergebnissen seiner Unter-
suchung iiber den heiligen Tychon, L., Teubner, 1907, 8. 1—47 wird man
kaum zustimmen konnen, Vgl. P, Maas, Byz. Zeitschr. 17 (1908 609—613.
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schmolzen worden ausserhalb und innerhalb des Christentums.
Aber der Versuch, solare Reste in christlichen Heiligenlegenden
nachzuweisen, bleibt fast ausnahmslos nicht iibermissig iiber-
zeugend, so die Geschichte von der Zerreissung des Bischofs
Hippolyt, die ja literarisch ohne Zweifel abhéngig ist von der
heidnischen Erzihlung von Hippolyt. Desgleichen sind un-
haltbar die Ausfiihrungen iiber die Zusammenhinge zwischen
dem Kult des Elias, der im modernen Grie ‘henland sehr viel
in Kapellen auf Bergspitzen verehrt wird, und dem des Helios,
dem Sonnengott, der mit seinen Strahlen zuerst die Berges-
spitzen griisst. Is ist Saintyves entgangen, dass diese in-
tUimenltU viel erorterte I'rage in einer sehr sorgfilticen und
(‘UldlIII”’LlldPTl Schrift von Edv. Rein!) behandelt worden ist,
der zu einem durchaus negativen Ergebnis gelangte. Die
Ausfithrungen iiber den hl. Menas sind ebenso unhaltbar,
seitdem wir die &athiopischen Menaslegenden kennen, deren
Verhiltnis zur griechischen Ueberlieferung ich Byz. Zeitschr. 19
(1910) 153—158 klargelegt habe. Hier wie anderwirts stehen
die teilweise erst erschlossenen Synchronismen, das zeitliche
Zusammenfallen der Feste von Gott und Heiligen, auf schwachen
Itissen oder wollen iiberhaupt nicht recht stimmen. So stehe
ich auch den Zusammenhingen, die zwischen dem Isiskult und
der Verehrung der hl. Genovefa (3. Jan.) nachgewiesen werden
sollen, sehr skeptisch gegeniiber. Schon die Etymologie
Genovefa aus Janua nova mit Hinweis auf den das Jahr
erofinenden Gott Janwus (1. u. 3. Jan.) ist nicht iiberzeugend.
Dann werden in der weiteren Beweisfithrung statt der Syrer,
deren Existenz in Paris erschlossen wird, die alexandrinischen
Griechen eingefiihrt, also auch hier ein Hypothesenbau, dessen
einzelne Stockwerke nicht scharf aufeinander passen, wo nicht
eines aus dem anderen mit der Folgerichtigkeit eines Natur-
gesetzes erwichst.

Werfen wir noch einen kurzen Riickblick auf das Buch!
Seine Vorziige sehe ich in der reichen und sorgfaltizen Be-
niitzung der Literatur?), besonders der dankenswerten Bei-
zichung der franzosischen lokalhistorischen Forschune, in den
Untersuchungen iiber die Entlehnungen aus Mirchen und
Novellen, in der grosstenteils sehr klaren Sprache. Dem
gegeniitber muss aber anch betont werden, dass wir weder
iber die heidnische Grundlage des Heiligenkultes noch iiber
die typische Entwicklung der Legende neue, unerwartete Auf-
schliisse bekommen, dass der Versuch, das Weiterleben antiker

') Zu der Verehrung des Propheten Elias hei den Neuoriechen:
Oefyversict af Finska \t”"l]‘\l\.l]h Soc. Forh. 47 (1904/5) 8.1—33. Vgl.
auch Byz. Zeitschr. 18 (1909) 267,

2) Freilich nehmen die umtlhiun/’!t vte einen sehr grossen Raum,
vielleicht ein Drittel des Buches ein!
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Gottheiten mnachzuweisen, nur in wenigen Fillen zu einem
sicheren Ergebnis gefithrt hat. Ueberhaupt — und das sind
zwei Haupteinwinde methodischer Art — brauchen wir zunéchst
keine zusammenfassende Darstellung mehr, sondern Einzel-
untersuchungen, Monographien, die mit theologischer wnd
philologischer Schulung den Legendenkreis, der sich um einzelne
Heilige schliesst, durcharbeiten!) oder den formellen Fragen
der Heiligenvita nachgehen. Endlich brauchen wir als Kr-
ginzung und Kontrolle eine Untersuchung der orientalischen,
besonders der syrischen und koptischen Legenden, die bis
jetzt maturgemiss in den zusammenfassenden Werken sehr
stiefmiitterlich behandelt wurden. Ex oriente nova lux!
Viel ungeniitztes syrisches Material zur Geschichte der
christlichen Heiligenlegende liegt in den acht Binden der von
Bedjan herausgegebenen Acta sanctorum vergraben; ich erifine
hiemit eine Reihe von Studien, die sich vornehmen, dieses
Material fiir die hagiographische Forschung nutzbar zu machen.

2. Kap. Das Kosmas- und Damian-Problem.

Ich greife hier die Kosmas- und Damianlegende heraus,
deren Analyse in mehrfacher Hinsicht von Interesse ist, und
unterrichte zunichst in kurzen Worten iiber den Stand der
Forschung, wie er sich auf Grand des Buches von Luduw.
Dewbner, Kosmas und Damian, Texte und Einleitung, Leipzig
und Berlin, Teubner, 1907, ergibt.

In der griechischen Kirche werden drei Briiderpaare
verehrt, die alle den Namen Kosmas und Damian fithren
und sich durch zahlreiche Wunderheilungen einen grossen
Numen erworben haben.2) TIhre Verehrung erfolgt an ver-
schiedenen Tagen des kirchlichen Jahres, ebenso weicht
ihre Lebensgeschichte im einzelnen sehr weit von einander
ab. Tch stelle das, was fiir das Verstindnis des Folgenden
unbedingt notwendig ist, in Form einer Tabelle zusammen

1) Ein solches Buch verdanken wir jetzt fl. Delehaye, Les légendes
grecques des saints militaires. Paris 1909. Mustergiiltig sind hiefiir
auch die Untersuchungen Krumbachers iiber den hl, Menas, die 40 Mirtyrer
von Sebaste u. a. — Die vorliegenden Worte waren bereits nieder-
geschrieben, als ich die in knappen Strichen vorziiglich iiber alle ein-
schliigigen Fragen orientierende Arbeit von A. Ehrhard, Die griechischen
Martyrien (Strassburg 1907) kennen lernte.

%) Ueber antike und christliche Heilwunder vgl, man ansser L. Deubner,
De incubatione capita quattuor, L., Teubner, 1900 u. a, jetzt besonders
das inhaltsreiche Buch von Otto Weinreich, Antike Heilungswunder.
Untersuchungen zum Wunderglauben der Griechen und Romer, Giessen,
Topelmann, 1909. Ueber die Anfinge dieser Literatur in der christlichen
Kirche siche die besonnen abwiigenden Ausfithrungen von A. Harnack,
Das urspritngliche Motiv der Abfassung von Mirtyrer- und Heilungs-
akten in der Kirche: Sitz.-Ber. d. K. Preuss, Ak, d. W, 1910, 8.106—125,
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und nenne die drei Paare, wie Deubner, die Asiaten, die
Rémer!) und die Araber.

Asiaten Riomer | Araber
sl L 12 = .
Festtag: 1. November. 1. Juli. 17. Oktober.
Mutter: Theodote, Chri- |
stin,
Vater: [Heide].?)
Lebenszeit : Kaiser Karinus. | Diokletian u.

l Maximian:
| Statthalter:

- Lysias.
Geschwister:| keine. ' keine. | noch 3 Briider.
Geburtsort: |[Asien]. | Rom: nurimSyn-|| eine StadtAra-

| | axar der Ara-| biens.
| | ber; also wert-
: los!]|
Lebenslauf: | Kostenlose Hei- || Kostenlose Hei-
lungen an Men- || lungen an Men- |
schenu.Tieren;|| schenu.Tieren;
| HeilungderPal-|| Verkauf u.Ver-
ladia; Geschenk | teilung  ihrer|
| von 3 Eiern an | H:l])u.N;lt:h]{ml;
[ Damian, [ gefiihrt, Hei-
| lung u. Bekeh-
l | rung des Kari- |
I | nus, Riickkehr
| in die Heimat.
Tod: | natiirlich;in Frie-| Steinigung durch | Martyrium in
” den. Damian zu- den Ematdryg in Aegil in Ki-
| erst tot. Kos-| ihrer Heimat.| likien.
| masheiltweiter| [Rom.]
| inderStadtund
| in der Wiiste. |
Begraben: | beide in Phere- |
man.

') Der Name ist wenig gliicklich. In ihrer Legende ist mit keinem
Worte die Rede davon, dass sie aus Rom stammen; vielmehr ergibt sich
ganz deutlich, dass sie an einem Orte fern von Rom geboren wurden
und wirkten, durch eigene Gesandte des rdmischen Kaizers geholt und
wieder in die Heimat entlassen werden. Die synaxarnotiz (Denbner
S, 881, ist sinnlos und widerspricht sicl selbst.

*) Angaben in Klammern stehen nicht in den Legenden, sondern
in den Ausziigen (Synaxaren).




Deubner suchte nun nachzuweisen, dass das dlteste Paar,
dem aunch die Heilwunder zugeschrieben werden, die Aaf{f.-fr,ft,
die Araber und Romer erst aus ihnen abgezweigt, also jiinger
seien, dass aber auch die Erzihlung von den Asiaten keinen
Aubp:unh auf historische l_x}dllb“mdl”l\elt erheben konne,
dass vielmehr (S. 52) ,die heiligen Kosmas und Damian
niemand anders vorstellen als die Dioskuren in christlicher
Verkleidung®.

Die He\whhlluunw ist freilich zum grossten Teil wenig
iiberzeugend und methodisch nicht einwandfrei. Mit scharfen
Worten hat ihre Schwichen und Mingel K. Libeck!) auf-
gedeckt. Auch wenn an sich kein Zweifel daran bestehen
kkann, dass Inkubationsheilungen in christlichen Kirchen vor-
kamen, wird man Liibeck Recht geben miissen, dass Deubner
seinen Beweis fiir die Nichtexistenz von Kosmas und Damian
und fiir ihre Identitit mit den Dioskuren, die sie verdringen
sollten, #dusserst mangelhaft gefiihrt und nicht erbracht hat.
Freilich ist die Gegenargumentation Liibecks im 1. Kapitel
seines Aufsatzes vielfach spitzfindig, arbeitet zu viel mit rein
logischen Deduktionen; seine Ausfithrungen werden den grossen
Verdiensten besonders Useners und A. Dieterichs nicht gerecht.
Wenig gliicklich ist Liibeck in seinem 2. Kapitel, in dem
er nachzuweisen sucht, dass die Legende der Araber die
olaubwiirdigste und echteste unter den dreien sei. Deubner
und Liibeck arbeiten zu sehr mit allgemeinen Eindricken;
so findet Deubner (S. 46; 59) in der asiatischen Legende
Jindividuelles Geprige und individuelle Stimmung®, mnach
Liibeck (S. 338) trigt sie ,einen recht faden, legendiren und
unglaubwiirdigen (;imml\ta,r“, dessen Inhalt ,zweifellos“ reine
Erfindung und Dichtung sei! Umgekehrt steht nach Liibeck
das arabische Martyrium, das Deubmer ,marktschreierisch®
nennt, in seiner kurzen Fassung am gunshﬂwtul und vorteil-
h'litesten da; schon auf den ersten Blick mache es einen
recht biederen und treuen, glaubwiirdigen und vertrauen-
erweckenden Eindruck!

Es ist klar, dass auf diesem Wege keine sichere Grund-
lage gewonnen werden kann fiir die Luesuhmhte der Legende
und El&EHbOWL]Il“ fir die Geschichte des Kultes. Deshalb

1 Kosmas und Damianus: Katholik 38 (1908; 321 —357, — Manches
recht Anfechtbare z B, bei Deubner S, 45: Die Homilie ulv 'I‘I:enphmles:
Kerameus kann hidchstens die Rdmer meinen, nicht die Asiaten! Die
tirichte Vermutung, dass Kosmas nnd Damian bei den Russeu als Schutz-
patrone der Schmiede gelten, weil sie Seen und Teiche mit Eis beschlagen,
hiitte Deubner S, 69 nicht wiederholen und gar zugunsten der Asiaten
denten sollen. Zu dieser Funktion kamen sie 1|1tu1ge der Aehnlichkeit des
Namens des Kosmas (Kuzma) mit dem russischen Wort fiir Scluniede.
Siehe E. Kaluzniacki, Ueber Wesen und Bedeutung der volksetymolog.
Attribute christl. Heiliger: Jagié-Festschrift (B. 1908) 8. b04—526,




16

miissen auch die Hypothesen Liibecks iiber die Frage, warum
und auf welchem Wege zu dem nach seiner Ansicht iltesten
Briiderpaare, den Arabern, noch zwei Paare hinzukamen,
unsicher bleiben, wie Liibeck mit rithmenswerter Zuriick-
haltung selbst am Schlusse seines wertvollen und anregenden
Aufsatzes betont.

Neue und vor allem gut begriindete Ergebnisse kénnen
wir nur dann erhoffen, wenn wir neues Material erschliessen.
Und dieses liegt, bisher ungeniitzt, in der syrischen Legende
vor. Es ist das Verdienst von ffm.l’ Maas aunf Grund einer
von mir gefertigten summarischen Uebersicht nachdriicklich
auf diese Liicke hingewiesen zu haben in seiner Besprechung )
von Deubners Buch, die scharfsinnig das Material priift.
Was damals unter dem Drucke anderer Arbeiten nur ober-
flichlich getan werden konnte, soll jetzt etwas griindlicher
nachgeholt werden.

Kap. Die syrische Kosmas- und Damian-Legende
und ihr Verhiiltnis zur griechischen Ueberlieferung.

Die syrische Legende ist von Paul Bedjan in den Acta
martyrum et sanctorum 6 (1896) 107—119 herausgegeben auf
Grund einer Hs: cod. Brit. Mus. :uld. 12174, die aus dem
12. Jh. stammt, im folgenden mit A bezeichnet: in den Noten
sind dic Varianten aus cod. add. 14644 (B) beigegeben, der
aus dem 5.—6. Jh. stammt und damit an der “~p|m> der
Legendeniiberlieferung steht.

I%s moge nun sofort die Analyse des syrischen Textes foloen!
Ueberschrift in A: Geschichte des Mar Kozma und Domiana,
der glorreichen Aerzte.

5 » B: Geschichte des Mar Kozma und Damiana,

derBriider, in den'Tagen des Kénigs Kiirinos.

Die Hss des rémischen "ulntnmnh bieten: Maptipioy
TRV ayiewy avepyiowy Koopa %o Agpuavod; nur fehlt in einer
derselben, niimlich in V¥ a'ar;]mnw und die gleiche Hs fiigt
nach Aapiavot bei: &t Kapivovn Basiréwe, zeigt also enge Ver-
wandtschaft mit der alten syrischen Rezension.

Das syrische Prodmiwm enthilt den gleichen Gedanken-
gang wie die Einleitung des romischen Martyriums, ohne aber
\'.mtlnh mit diesem iibereinzustimmen, dass nimlich unter
den zahlreichen Lebensheschreibungen der Miirt tyrer, die in
ihrer grenzenlosen Liebe zu Christus Martern aller Art auf
sich nahmen und auch vor dem Schwerte nicht bangten,
besonders die heiligen ,Bekenner® Kosmas und Damian
hervorzuheben seien, die von Beruf Aerzte, durch himmlische

) Byz. Zeitschr. 17 (1908) 602—609,
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Griite und Gnadengaben besonders unterstiitzt viel Wunder-
bares vollbrachten. Wo sie Hand auflegten, erfolgte sofort
eine Ieilung, nicht nur an vernunftbegabten Menschen,
sondern auch an stummen Tieren. Auch bei der Yerwendung
von Arzneimitteln wichen die Krankheiten rasch und der
kranke Korper zeigte Genesung. Ferner liessen sie sich
nicht nur die Heilung korperlicher Leiden angelegen sein,
sondern in hohem Masse auch die Heilung kranker, siecher
Seelen. Selbst von #dusserster Bediirfnislosigkeit, verkauften
die ,Bekenner® ihre Habe und schenkten den Erlos den
Armen, wie sie auch jede Bitte um Almosen erfiillten. Honorar
nahmen sie iitberhaupt keines fiir ihre Kuren an. handelten
sie doch nur im Namen Christi (B: in der Liebe zum Herrn).
,Bel dieser fdrztlichen Titigkeit also hatten sie eine Klinik
erdffnet (,Bude®, die oxnvy der griechischen Wunder-Texte)
und heilten alles, Menschen und Tiere, umsonst. Finer aber
von ihnen blieb bestindig in der Klinik, der andere aber
ging herum und besuchte die Kranken.®

Dieser Absatz deckt sich inhaltlich vollkommen mit dem
ersten Kapitel des romischen Martyriums (Deubner S. 209)
und stimmt an einigen Stellen wortlich iiberein. Nur zeiot
der syrische Text keine Bibelzitate!) und als Ueberschuss
die in keiner griechischen Legende vorkommende Nachricht
von dem genau geregelten Jourdienst der beiden Heiligen.
Sehr wichtig wird nun die Fortsetzung des syrischen Textes:

Es begab sich aber, dass Kosmas (B: Damian) fort-
gegangen war die Kranken zu besuchen, weil seine Woche
war, und nur Damian (B: Kosmas) in der Klinik sich befand.
Und es traf sich an einem Tage, dass die Heimsuchungen
und Besuche der Patienten sich sehr hiuften, ohne dass
geniigende Vorrite an Kiern fiir den ganzen Bedarf der
Leidenden sich gefunden hitten; ebensowenig konnte man
etwas kaufen. Da nahm der Zuriickgebliebene, um der Menge
helfen zu koénnen, von einem reichen Mann ein Ki an. Als
aber sein Bruder von der Reise zuriickkehrte, sprach er zu
diesem: ,Mein Bruder, ich habe heute gesiindigt: ich bitte
dich, lass auch du dich gewinnen, mit uns Gott zu erweichen,
dass er mir verzeiht. Ich habe von jemandem, der reich ist,
ein Ei angenommen und bereue es sehr in meinem Herzen.
Gott aber moge dir, mein Bruder, offenbaren, dass ich nur

1) v. Dobschiitz sagt Berl. philol, Wochensehr, 1909, S, 1414 f,: [ Fiir
die Entwicklung der Liturgie gibt die Art der Bibelbenutzung m. E.
einen wichtigen Fingerzeio: es oibt Gebete mit biblischen Anklingen
nnd Formen mit reinen Bibelworten. Was ist das dltere? Wenn (wie ich
glanbe) erstere, so fragt es sich, wann sich die Tendenz auf reine Bibel-
worte einstellte und durchsetzte, .. .* Die gleiche Entwicklung liegt auch
in der Heiligenlegende vor und bediirfte einmal genanerer Untersuchung.

9]
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infolce der Not der vielen Patienten gezwungen war, eS
anzunehmen!® Als aber der selige Kosmas (B von jetzt an
ohne Variante!) das horte, entzegnete er dem Damian: ,Um
dem Teufel nicht Gelegenheit zu geben, zwischen uns zu
freveln und uns im irdischen Leben zu entzweien, will ich
nichts zu dir sagen. Bei Gott aber schwore ich, dass deine
(+ebeine nicht mit den meinigen vereinigt werden. Wenn
aber Christus, unser Kionig, will, dass wir von dieser Erde
abberufen werden, so soll jeder von uns an seinem Ort
gesondert beigesetzt werden. Unsere Eintracht hingegen soll
nicht dadurch beeintrichtigt werden!* Darauf trennten sich
die Seligcen nicht mehr von einander, weil der selige Kosmas
semeint hatte, es solle sich nicht wieder eine Ursache ergeben,
dass der Teufel sein frevelhaftes Spiel treibe und sich des
einen von ihnen bemichtige; vielmehr wirkten die beiden
eintrichtiz miteinander.

Von dieser ganzen Episode findet sich im wrdmischen
Martyrium kein Wort. Schligt man dagegen das Leben der
Asiaten auf, so findet sich hier im ersten Kapitel inhaltlich
dasselbe erzihlt, wie im ersten Kapitel des romischen Mar-
tyriums und daran unmittelbar angereiht, aber nicht so
organisch verschmolzen wie im syrischen Texte, folgende
Geschichte (Deubner S. 88 f.):

Eine seit langem schwer kranke Frau namens Palladia
wendet sich an Kosmas und Damian als an ihre letzte Hofi-
nung und wird tatsiichlich geheilt. Trotzdem sie hort, dass
die Heiligen nie einen Lohn annehmen, bringt sie heimlich
dem Damian drei Eier und bittet ihn unter den dringendsten
und schrecklichsten Beschworungen das Geschenk anzunehmen.
So kann Damian der Annahme nicht ausweichen. Als Kosmas
das hort, ist er sehr betriibt und will nicht nach seinem Tode
mit seinem Bruder zusammen begraben werden. In derniichsten
Nacht aber offenbart ihm Christus in einem Traumbild, dass
Damian nicht aus Gewinnsucht das Geschenk angenommen
habe: Kosmas erzihlt nichts von diesem Traum und nach
Vollbringung von vielen Wundern und Zeichen sterben die
Heiligen, zuerst Damian.?)

Der Kernn der beiden Erzihlungen ist der gleiche; in
einzelnen Ziigcen weichen sie freilich wieder von einander ab,
so in der Zahl der Eier, in der Person des Spenders bezw.
der Spenderin. Wo das Urspriingliche liegt, lisst sich nicht
mit voller Sicherheit bestimmen; jedenfalls ist die Annahme
des Eies im syrischen Texte viel ungezwungener erklirt, hier

1) Eine weitere Loslisung der Palladiageschichte stellt es dar,
wenn sie im Cod, Ottobonianus Vaticanus 415 bereits als eines der
Wunder gezihlt wird (Deubner 5. 10),
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die Abwesenheit des einen Heiligen gul begriindet und
organisch mit dem Vorhergehenden verschmolzen. Im grie-
chischen Texte sieht man eigentlich nicht ein, warum Damian
die Eier annimmt. Auch das hier eingefithrte Traummotiv
1st kiinstlicher als die psychologisch viel wahreren und echteren,
weil menschlicheren Worte, die Kosmas im syrischen Texte
spricht. Das weitaus ‘L‘chhtimte aber ist, dass wir in der
alten syrischen Legende eine Fassung lmth die noch einen
Bestandteil in sich schliesst, der im rémischen Martyrium
verschwunden ist. An sich wire es denkbar, dass der Syrer
aus der asiatischen Vita und dem rémischen Martyrium seine
Vita zusammengestellt hitte. Dagegen spricht aber die un-
auflosliche Verbindung der Eiergeschichte mit dem Vorher-
gehenden im Syrischen und der Umstand, dass eben das
Bindeglied, die Nachricht von der Klinik und dem Jourdienst
der Heiligen, aus keiner der griechischen Fassungen entlehnt
werden konnte, aber auch nicht den Anschein erweckt, als
ob es aus Verlegenheit erfunden worden wire.

Ich fahre weiter in der Analyse des syrischen Textes,
der im folgenden eine Schilderung der Heiltiatigkeit der
[eiligen gibt:

Jeder Mensch aber, der an einer Krankheit litt, kam zu
ihnen und wurde durch Auflegen der Hand!) von den Seligen
geheilt, Und wenn ein Mensch in Bedringnis war, so gingen
jene zu ithm und heilten ihn. Besonders jene Frauen, auf
denen der Fluch der Unfruchtbarkeit lastete, wandten sich
gerne an die Seligen; unter Auflegen der Hand auf ihre
Briiste schlugen sie das Krenz und riefen Christus an, indem
sie sprachen:?) ,Der du, o Herr, nach deinem Willen am
Fnde ihres Lebens Frucht gegeben hast der Sarah in ihrem
Greisenalter und der du wiederum gabst Leibesfrucht der
Elisabeth in ihrer Unfruchtbarkeit, sie erwiithltest und segnetest
ihren Leib mit Johannes dem Tiufer, damit er dir sei ein
Bote und Herold, schicke, o Herr, dein Wort (Adyo¢) und
I'rucht soll tragen der Leib jener Frauen, die in deinem
Namen zu uns kommen!* Und tatsiichlich wurde durch ihr
Gebet die Ehe dieser Frauen durch Nachkommenschaft gesegnet.

Dieser ganze Abschnitt fehlt in den griechischen ]'.nnuunul
der I,eneudn Das gleiche gilt von der folgenden Erzihlung
(S. 15{_} Bedjan):

Es lebte an jenem Orte eine reiche Frau; sie hatte nur
einen einzigen Sohn und durch den Dienst des Satan war

) Von Inkubation ist in der Legende noch nirgends die Rede.

‘) Es folgt ein religionsgeschiclitlich recht interessanter Analogie-
zauber, Man vgl. zu dieser in der griechischen Ueberlieferung ganz
verschwundenen Titigkeit iiberraseh l‘lHIL englische Analogien hei 0. Wein-
reich a.a. (8.18) 0. S. 181, Anm. 5
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sein Augenlicht und sein Gehor erloschen. Als sie aber die
Kunde von den Seligen vernommen hatte, machte sie sich
auf, nahm ihren Sohn und ging schnell zu den Seligen. Vor
ihre Fiisse legte sie ihn, indem sie in heftigem Schmerze
weinte. Die zwei Seligen standen eben im (Gebet; nachdem
sie lange Zeit im Gebet verharrt hatten, wandte sich Kosmas
zu dem Jiingling und sprach zu ihm: .Im Namen Jesu Christi,
dessen Name grosser ist als der aller Herren der Welt (B: der
Macht gab seinen Jiingern iiber alle Leiden und Krankheiten,
sie zu heilen), werde gesund, stehe auf, blicke mit deinen
Augen und hore mit deinen Ohren!“ Sofort wehklagte der
Diamon im Knaben bitterlich, verliess jenen Jiingling und
wich von ihm. Viele Heilungen aber gleich dieser vollbrachten
die Seligen, ohne dass sie in diesemm Buche aufgeschrieben
zu werden brauchen.

Das nunmehr Folegende!) (Gefangennahme des Kosmas
und Damian, Vorfiihrung vor den Konig, Verhor, Straf- und
Heilwunder, Entlassung) stimmt mit dem zweiten Kapitel des
romischen Martyriums zum grossen Teile wortlich iiberein;
nur ist die Darstellung gegeniiber der wortreichen Erzihlung
des griechischen Textes gedringter, knapper: so entspricht
den vielen Worten bei Deubner S. 210, Z. 17—23 nur die kurze
Mitteilung, dass der Konig von ;:ru:ssvm Zorn erfillt wurde
und befahl, die beiden Heiligen herbeizuschaften. Sachlich
wenig will bedeuten, dass im Syrer die Gesandten?) des Konigs
nicht wie im griechischen Texte fragen, ob hier Aerzte namens
[Kosmas und Damian seien, sondern: , Wo sind die hier wirkenden
Aerzte,die Kosmasund Damianheissen?“ WiederSatan l):-ulmi'.r
S.210,¢.2,7.3) mit 6 f‘cccmrurh, eingefiithrt wird und nur V ° (= cod.
Vatic. 679) noch xzai mavmd ynpog Swzfodog zutiigt, so f-lhilt er
auch im syrischen Texte zwei Bezeichnungen: ,Verleumder
und Teufel“. Ebenso steht in Kap. 5, Z. 3 die Lesart von V?
dem syrischen Texte niher als die der anderen griechischen Hss.
Das Verhor ist im syrischen Texte viel weniger wortreich, aber
doch, soweit der tatsichliche Kern in Betracht kommt, vielfach
wortlich iibereinstimmend. Die Worte am Beginn von Kapitel 7:
,Wie aus einem Munde® finden sich auch im Syrischen.?)

1) An der Stelle, wo die Dorfbewohner die Heiligen zu bereden
suchen, sich zn verstecken, beginnt in der alten Hs B eine Liicke,
Unmittelbar daranf kommt zum ersten Male die Bezeichnung ,Mirtyrer*
vor. Schade, dass wir nicht wissen, ob sie auch schon in B stand,
Gerechtfertigt ist der Ausdruck insoferne, als die Heiligen iiberzeugt
sind, dass ibnen der Tod bevorstehe,

%) Siesind genanntromaiéund begleitet von qentroné (aus centuriones),
cl‘(!)lr_l.r;!,‘!_gl,i.-:r bekanntlich ins Syrische eing "{.h'mw'e' n mit der Bedeutung
so0ldat, Sicherheitsheamter” und hede 1ii1l‘ in-urv im Neusyrischen ,Gens-
darm®,  Vgl, Brockelmann, Lit. Zbl. 1907, S. 1651 u, ZDMG 62 (1']“"-)'1'*1.

) Sie sind auch im arabischen .‘\I-.ul_nnlm an der Stelle, wo die
Angeklagfen ihren Glauben bekennen, erhalten: Denbner S '.”"31 25,
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Die Begriindung durch Bibelspriiche fehlt im syrischen
Texte, ebenso die Sitze Deubner S. 213, Kap. 8, Z. 3:
anoxpdévteg bis S. 214, Z. 14 wohaotrpiwy, wihrend das Vorher-
gchende und das Folgende wirtlich mit dem Syrer iiberein-
stimmen, Hier wird auch ausdriicklich der Fluch von den
Heiligen ausgesprochen, dass sich der Nacken des Konigs
verdrehen solle.  Sehr wichtig ist die folgende Stelle (Deubner
S. 214, ¢. 9, Z. 71.): Die Umstehenden . . . ¥ppubay éavtobg &mt
Tiy 77y el mplowmoy @Y tol Yeod Depamdvrwv; dafiir hat Vo
mit einer Umstellung und einer Erweiterung: Zppulay éavtoig
ETL Tphowmoy &t Ty 77y els Tobg nidug @Y T6d Xptoted Yepanivrmy.
Und mit dieser Lesart stimmt genaw der syrische Text iiberein:
Joie warfen sich auf ihr Gesicht auf die Erde vor die Fiisse
der heiligen Mirtyrer Christi®. Auch im folgenden stimmt
nur ez Vertreter der griechischen Ueberlieferung und zwar
wieder V° (xai adtog 6% ¢ Baothedg) genau mit dem Syrer
iitherein. Wihrend der Genitiv ,der Diener Gottes® in den
itbrigen griechischen Hss in der Luft hiingt, ein regierendes
Substantiv dazu fehlt, ist dieses in einer Hs (V?) erhalten
und stimmt genau mit dem Syrer iiberein, der ebenso wie V ?
auch Christus, nicht Gott alleemein nennt; da liegt der Schluss
nahe, dass der Syrer die Vorlage fiir (eine Vorlage von) V?
aewesen ist und die iibrige griechische Ueberlieferung einc
Verschlechterung davon darstellt. Die Hypothese, dass der
Syrer nach einer Hs, die mit V?° verwandt war, ibersetzt ist,
besitzt nach dem oben S. 17—19 iiber die Eiergeschichte Aus-
gefiihrten viel weniger Wahrscheinlichkeit. Ein vollkommen
einwandfreier Beweis lasst sich natiirlich nicht liefern.

(ranz verschieden sind die Erzithlungen iiber den 7Tod
der Heiligen. Im rémischen Martyrium werden sie von dem
Vorsteher ihres drztlichen Handwerkes, der natiirlich vom
Teufel dazu angestiftet wird, mit in die Berge genommen,
angeblich um heilkriftige Kriuter zu suchen. Als dabei die
beiden Brider sich von einander entfernen, titet sie der
tiickische Kollege einzeln durch Steinwiirfe und verbirgt ihre
[eichen.') FEine torichte Erzihlung, vielleicht die Weiter-
bildung eines #hnlichen Motives der Theklalegende.

Die syrische Legende berichtet in Kiirze foleendes: Als
Kosmas seine Todesstunde nahen fiihlt, ruft er seinen Bruder
und betet mit ihm zu Gott, der, freiwillig Fleisch geworden
von der Jungfrau Maria, nach Jernsalem gegangen sei, die
Aussiitzigen gereinigt und die Griber geiffnet habe, alles
aus freiem Willen.?) Gott moge auch ihm eine Bitte gewihren!

') Es wiire natiivlich zu vorwitzig, fragen zu wollen, woher der
Legendenschreiber den Vorgang so genau kannte,

2) Diese wiederholte nachdriickliche Betonung ist anffillic nnd be-
achtenswert, darf aber nicht zu sebr gepresst werden,
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Weil viele Menschen glaubten, dass sie durch ihre Gifte
oeheilt hitten, wihrend die Heilungen doch tatsdchlich nur
von Gott, dem Schopfer der Welt, ausgegangen seien, so
erbitte er ein Zeichen, das nach seinem Tode an seinem
Leichnam geschehen solle, damit alle Menschen einsihen,
dass die Heilungen das Werk Gottes gewesen seien. Jeder
nimlich, der im Glauben an Gott sich dem Leichnam niihere,
mige von Krankheit und Not geheilt werden, wie er (Kosmas)
ja auch wihrend seines Lebens Menschen und Tiere geheilt
habe, aber nur auf Grund eines gottlichen Gnadengeschenkes.
Hinzu fiigt dann Kosmas die Bitte, bald mit seinem Bruder
Damian im Himmel vereinigt zu werden, wie sie ja auch auf
Firden eintrichtic mit einander gelebt hitten. DBald darauf
stirbt Kosmas. Das gewiinschte Wunder ereignet sich wirklich
bei seinem Leichenbegiingnisse. Es wird ndmlich dabei eine
mit bosarticen Geschwiiren behaftete Frau, die auf einer
Tragbahre getragen werden musg, auf ihr Glaubensbekenntnis
und auf das Gebet des Damian hin durch Oel, das Damian
ihr zum Salben gibt, geheilt. Nicht lange darnach verscheidet
anch Damian und wird ebenfalls, wie sein Bruder, in einem
Sarge beigesetzt. Die Leichname heilten hinfort noch zahl-
reiche Krankheiten und Leiden.

So war der Entschluss des Kosmas, dass ihre Leiber
nicht zusammen begraben werden sollten, doch in Erfillung
gegangen; ruhte doch jeder fiir sich in einem eigenen Sarge.
Das Leben der Asiafern, das die Eiergeschichte ja auch hat,
muss noch eine Wundergeschichte einfilgen, um den Ent-
schluss des Kosmas bekannt zu geben, sich doch gemeinsam
mit seinem Bruder begraben zu lassen, da ja sonst niemand
von diesem Entschluss gewusst hiitte.

{, Kap. Zusammenfassung der Ergebnisse.
-

Was hat sich nun aus unseren Darlegungen an sicheren
oder wahrscheinlichen Erkenntnissen ergeben?

Die syrische Legende, schon durch ihre handschriftliche
Bezeugung an die Spitze der Ueberlieferung gestellt, vertritt
eine Entwicklungsstufe, die dlter ist als die in der griechischen
Ueberlieferung repriisentierte. Dafiir scheinen zu sprechen:
Die Bewahrung und Verkniipfung der Eiergeschichte, das
Verhiltnis des syrischen Textes zum griechischen an einzelnen
instruktiven Stellen (8. 0. S. 16: 20; 21), das Fehlen des rhe-
torischen Schmuckes und der Bibelstellen, die in der griechischen
Ueberlieferung nicht vorkommenden Heilwunder (S. 0. S. 19 ),
der einfache, ungekiinstelte Schluss, der noch menschlich an-
mutende, noch nicht in das Typische umstilisierte Charakter der
Heiligen und die Bewahrung mancher urspriinglich scheinender
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Ziige, wie es die Nachricht vom Jourdienst und der Unfrucht-
barkeitszauber sind. Aus der durch die syrische Legende
vertretenen Form sind die Legenden der Asiaten wie der
Romer hervorgewachsen und zwar sehr friith schon, da bereits
Romanos die Vita der Asiaten kennt. Damit ist auch erst
der Beweis erbracht, dass es urspringlich nur ein Briider-
paar gegeben hat. Die Legende der Araber!) — darin hat
Deubner wohl recht gesehen, ohne aber einen auf geniigender
Grundlage errichteten Beweis zu liefern — ist eine entartete
Weiterbildung, die von der urspriinglichen Legende ausser
dem Namen Kosmas und Damian nur zwei Ziige bewahrt
hat: das Versteck in der Hohle und dic Wendung: wie aus
einem Munde. Die Genealogie der Legenden, wie sie Deubner
und Liibeck aufgestellt haben, wird durch Form und Inhalt
der syrischen Legende als unrichtig erwiesen; doch kommt
Deubner dem Richtigen niiher.

Ein durchschlagendes Zeugnis zur Losung der I'rage, ob
die syrische Legende bereits aus dem Griechischen iibersetzt
ist oder umgekehrt, hat sich nicht ergeben, doch scheint die
syrische Legende die urspriingliche zu sein. Malalas verlegt
das romische Martyrium in die Nidhe von Kyrrhos (Deubner
S. 81, A. 6). Ob nicht dieser halbgriizisierte Syrer die ent-
sprechenden Ausdriicke einev syrischen Vorlage kora (Bedjan
5. 116, 7. 14) und kora (ib. S. 111, dazu Var. in B!), die hier Land,
Provinz (ywpa) bedeuten, missverstanden und daraus die Stadt
Kyrrhos gemacht hat? Das muss aber nur Vermutung bleiben.
Die F'rage ist auch gegeniiber dem Nachweils einer dlteren Ent-
wickelungsstufe, die durch Zufall (Liickenhaftigkeit der Ueber-
lieferung) oder aus organischen Griinden in syrischer Sprache
vorliegt, nicht sehr bedeutungsvoll. Mancherlei — man ver-
oleiche besonders auch P. Maas an der oben (S. 16) an-
gefiihrten Stelle! — spricht dafiir, dass aus der syrischen
Legende eine verlorene griechische Uebersetzung getlossen
ist, die sich in griechischem Gewande in drei Hauptgruppen

1) Hier noch ein unbeachtet gebliehenes Zeugnis fiir ihren Kult,
das ebenfalls ans dem Westen stammt! In einem spanischen Kalender
(Le calendrier de Cordoue de I’ année 961. Texte arabe et ancienne
traduction latine publ, par R. Dozy. Leyde 1873) wird (S, 97 f.) unter
dem 22, Oktober erzidhlt: Et in ipso est christianis festum Cosme
et Damiani medicornm interfectornm in civitate Egea, per manus Lisie
prefecti a Cesare. Im arab. Texte die gleiche Bemerkung, nur ist
Lysias nicht genannt. — Eine aus dem Anfange des 9. Jh. stammende
statistische Uebersicht der palidstinensischen Klister (hrse, von T, Tobler,
[tinera et descriptiones Terrae Sanctae I. Genf 1877. S. 302) hat bei
der Aufzillung der Klister Jerusalems folgende merkwiirdige Notiz:
in Sancto Cosma et Damiano, ubi naté fuerunt, IIT (sc. Kleriker) et ubi
medicabant, preshyter I. — Nichts Nilheres lidsst sich entnehmen ans
Versen Isidors von Sevilla, der die Heiligen neben Hippocrates und Galen
stellt: Migne, Patr. lat. 83, S. 1110.
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spaltete, die wieder mehrere unter sich abweichende Vertreter
aufweisen. Am treuesten hat den Inhalt und vielfach auch
den Wortlaut des Syrischen (und zwar gerade der Hs Bl)
das romische Martyrinm (hier besonders die Hs V?) 1) fest-
gehalten, die charakteristische Eiergeschichte aber bei Seite
gelassen, die sich nur noch im Leben der Asiaten findet.
Was schliesslich die religionsgeschichtlichen Ergebnisse
betrifft, so ist der Hypothese Deubners®), die ja schon von
Litbeck und Maas als haltlos nachgewiesen worden war, der
Boden vollends entzogen. Von einer Ersetzung des Dioskuren-
kultes in Konstantinopel durch Kosmas und Damian kann
keine Rede sein®), da eben nicht speziell die Asiaten das
ilteste Paar darstellen. Ferner ist als Heimat der Heiligen
in der syrischen Legende eine Provinz des romischen Reiches
oedacht, aber nie auf Konstantinopel irgendwie hingewiesen.
Als Aufenthaltsort ist ein Dorf irgendwo gemeint, aus dem
die Heilicen geholt werden und in das sie unter dem Jubel
der Bevolkerung der umliegenden Dirfer wieder zuriicklkehren.
Das Wunder an Kaiser Karinus konnte sich an thm wihrend
seiner Ieldziige im Osten ereignet haben, natirlich in viel
harmloserer Weise. Malalas berichtet iibrigens, dass Karinus
ein Verbot erlassen habe, die Christen zu belistigen, was
Henze (Pauly-Wissowa, Real-Encycl, I 2455 f.) unglaubwiirdig
findet. Ausserdem — das ist unbegreiflicherweise von Deubner
ganz ignoriert worden — weisen doch die Heiligen weder in
der syrischen Legende noch in einer der drei oriechischen
Legenden irgendwo bei ihren Kuren auf Inkubation hin. Dabei
ist natiirlich nicht zu bestreiten, dass in antiker Zeit Inku-
bation4) in ausgedehntem Masse geiibt wurde und auch in
christlichen Kirchen, so in denen des Kosmas und Damian,
unter stillschweigender Billigung der Kirche, aber nicht von
ihr organisiert, vorkam. Gebriiuche, Formen haben eben ein

1) Die Hs Marcianns IT 42 (Deubner S, 12; 36) enthiilt auch das
rimische Martyrium. Angesichts der merkwiirdigen Worte, dass es
am 1, Nov, und am 1. Juli vorgelesen werde, hiitte sie vielleicht ein-
gehendere Beachtung verdient, als ihr Denbner geschenkt hat.

2) Ks kann nicht daran geriittelt werden: die Wurzeln des Kultes
der hh, Kosmas und Damian haften fest im Boden von Byzanz®:
Deubner 8. 52.

3) A, Brinkmann, Kosmas und Damian: Rhein. Mus. 64 (1909) 157—160
fusserte sich vorsichtie folgendermassen: ,Auch wer duorch die
Ausfiilbrungen L. Denbners nicht davon iiberzeugt ist, dass die Ver-
ehrung der !:.f*l'u_;g ﬁ‘;{fp';‘upf,', in einem fassbaren Zusammenhange mit
dem Kult der Dioskuren steht, kann aus dem Materiale, das seine Aus-
gabe ihrer ijanj:;q:q erschlossen hat, nach verschiedenen Seiten hin
Nutzen ziehen . . ."

#) Doch steht ja selbst der Beweis fiir Inkubationsheilungen im
Dioskurenkult (Deubner S, 55 f.) auf schwachen Fiissen,
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ungemein zihes Leben und iberdauern auch den Wechsel
der Religion und des Glaubens. Der Brauch der Inkubation
drang auch in die christliche Kirche ein nnd wurde mit dem
Kulte des Kosmas und Damian verbunden: dass aber die
Dioskuren deshalb in der Gestalt des Kosmas und Damian
weiterleben, davon kann keine Rede sein.!)

') Meinen Miinchener Frennden Dr, Heeg, Dr. Lehmann und Dr. Mertel
danke ich fiir manche freundliche Beihilfe; der letztere hat mich auch
bei der Korrektur unterstiitzt.
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