Ueber den Tugendbegriff des Horaz.

l':in Dichiter. der nur zum Zeitvertreib fiir sich und Andere die Lyra in die Hand genom-
men und nur den fliichiigen Lebensgenuss besungen hitte, wiirde die Feuerprobe der
Zeit nicht so glieklich und ruhmvoll bestanden haben, wie Horaz, Dass dieser noch
heate der Lebenseefiiete und Liebling Aller ist. die ihn zu lesen und richiig zu wiirdigen
verstehen, zeugt von dem Ernste, mit dem er als geweihter Priester der Musen seine
hihere Sendung anfTasste, von der Kraft und Gediegenheit, womil er die edelsten Inter-
gssen der Mensehhieit iiberhanpt. zu welchen vor allen die Tugend gehivt, feierte.*)
Wenn er auch an schipferischer Gabe von Singern ersten Ranges iibertroffen wird, so
darf er sich doch nichi nur als sittlicher Charakter, sondern auch als Denker und
Philosoph kiihu neben jeden andern stellen. inwiefern er allenthalben zur Vollendung
seiner Kunst der selbsthewussten Klarheit der Erkenniniss bedurfte. Als solcher konnte
er die Frage: worin die Tugend bestehe und was das Leben wahrhaft gliicklich mache,
nicht unbeantworiet lassen, zumal da er in seinen Satiren lachend die Walrheit zu
sagen und gerade in dieser Beziehung reinere Begrifle zu verbreiien beabsichtigie.?) Und
dass er dariiber oft nachgedacht, versichert er uns selbst,?) besonders in seinem spiitern
Lebensalter. wo er ernstlich mit sich auf das Reine zun kommen trach(ef und, wie Cicero,™*)
nach den Stiirmen des Lebens in denselben Hafen der Philosophie, aus welchem ihn in

der Jugend cin ungiinstiges Geschick zu zeitiz entfithrt und in den Biirgerkrieg hinein-
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oerissen hatte,®) seine Zuflucht nimmt, nicht wie zu einem edlen Zeitvertreibe, oder zum

Troste iiber den Verlust der Freiheit, oder wie zu einer Wafle gegen die Zumuthungen

an seine poetische Thiitigkeit, *) sondern, wenn je eines seiner Worte ernstlich gemein
ist,”) aus innerem sittlichen Bediirfniss. Man dart also mit Recht nach dem Tugend-
begrilf des Horaz fragen. und dies um so mehr, da er gerade in dieser Hinsicht sehr
verschiedenartize Urtheile, ja beinabe Vernichtung seines moralischen Werthes erfahren
hat.®) und zweitens in ihm sich das si(tliche Bewussisein seines Zeitalters, ja des gan-
zen Alterthums offenbart.

Es scheint bei der gegenwiirticen Untersuchung von der Frage auszugehen, welche
Ansicht Horaz von der menschlichen Natur iiberhaupt gehabt habe. und inwieweit er sie
fiir Gihig hielt die sitfliche Bestimmung des Menschen zu erreichen. Dariiber nach-
zudenken veranlasste ihn die alte, schon von Plato eriirterie Streitfrage: ob die Tugend
auf Naturanlage berulie oder eine Frucht der Erziehung und des Unferrichis sei.®) Seine
Meinung ist: die Sittlichkeit wird nicht angeboren, wie eine natiirliche Anlage. sie ist
keine Gabe der Gitter, wie das Leben und der Reiehthum und andere idussere Gilter,
sondern Jeder muss sich dieselbe durch eigene Kraffanstrengung erwerben.'®) Die Natur
aber leet in den Menschen die Keime des Guten, wie des Bisen. Niemand wird ohne
Fehler geborén, die Schwiichen seiner ecigenen Natur verkennt der Dichter mnicht;**)

andererseits ist die beste Miteift der Kinder Seitens der Eltern die von diesen an sie

Ep. IL. 2, 46,
8 D. E. Weber: Quintus Horatins Flacens als Mensch und Dichter, 1844, p. 3135; ., Denn was soll
eigentlich der Philosoph dem Dichter gehen? —
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&) Nach Lessing’s Elwenvettung des Horaz (zammtl, Schriften Berl, 1825, 4, 232, und: Vermischte

Schriften von Fried. Jacobs W, p, 318, cf.: B. G, Miebuhr's Brief an einen Jungen Philologen, heransgegehen
von C. G. Jacob 1338@ave p. 141, von den Sermonen geurtheilt wird, dass, wer sie zn lesen verstehe
gie mit Wehmuth lese; wohlthatic kimnten sie durchans nicht wirken, ,Man sieht einen edlen Menschen,
der aber aus Neigung und Reflexion sich eine ungliickliche Zeit behaglich zu machen sucht und sich einer
n Ansicht

schlechten Philosophie ergeben hat, die ihn nicht hindert edel zu bleiben, aber zu einer niedrig
herabstimmt, Seine Moral berubt nur auf dem Princip des Schicklichen, Wohlanstandigen, Verniinftigen;

erklirt er doch das Heilsame fiir die Quelle des Begriffs von Recht; Schlechtighkeit erweckt in ihm Miss-
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vererhte Tuzend:;'*) tapfere Minner werden von Tapferen erzeugt, lehrt er'®) gemiss
der in dieser Hinsicht materialistischen Ansicht des Alierthums, das einen gtarken phy-
gischen Einfluss der Erzeugung anf Neigung und Temperament der Kinder amnahm. Wie
aber zur Naturanlage des Bisen oft noch eine andere Quelle desselben, ein biser Hang,
eine iible Gewohnheit tritt,**) so muss auch die Anlage zur Tugend durch Unterrichi
Entwickelune erlangen, soll nieht auf dem vernachlissigten Boden das nur durch Feuer aus-
surottende Farrenkraut wuchern:*®) niemand ist so bise, dass er sich nicht bessern
licsse. wenn er nur der Belehrung ein geduldiges Ohr leiht.?®) Bei der Schwiiche der
menschlichen Natur ist aber von Unterrieht und Erziehung nicht zu viel zu erwarten: die
Leidenschalt. wie z. B. die des Zornes, wird nie mit der Wurzel auszureissen sein,*7)
gine vollkommene Tugend liezt ausser menschlicher Miiglichkeil, der Beste¢ unter uns ist
schon der, welcher mit den wenigsten Fehlern behaftet ist,’®) und im guten, wie im
sehlechten Sinne michte das Wort des Dichters Geltung haben: Naturam expellas furca,
tamen usque recurret.'®)  Aber es soll auch die Begierde nicht ausgerottet, sondern nur
in die rechien Schranken gefithet und geliutert und so nach der Tugend gestrebt werden
auf dem Weze der Erkenniniss.?®) Einen solchen Weg zur Sittlichkeit zeichnet uns der
Dichter vor an den Stellen. wo er von sich selbst erziihlt, was ihn gebildet und sittlich
gefirdert habe.  Vor Allem riihmt er das Gliick ciner edlen Abstammung, . h. der Sohn
éines vortrefflichen Vaters =ewesen zu sein, der bei beschrinkten Mitteln kein Opler fiir
seine Erziehung gescheut, ihn in Rom. wo er unterrichtet wurde. selbsi als freuester
mardaywycs zu allen Lehrern geleitet, mit liebevoller Aufmerksamkeit iiber des Sohnes
Ruf und Sitte gewacht, durch Belehrung und Hinweisung auf nahe Beispiele der Tugend
und des Lasters sein Gefithl fiir Recht und Wahrheit belebt, der ihn yor Schande
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erriithen gemacht und ihm Scham eingefliisst,  den Schmuck des Jugendaliers. den
Wiichter der Tugend.?*) — Nach der praktisch-consequenten Unterweisunz des Vaters be-
kennt er sich dafiir dankbar, dass er in Rom unterrichiet worden.?®) Die Schulen der
Grammatiker fiihrten ilin nicht nor in das Innere der lateinisclien und griechischen
Sprache ein, sondern liuterten auch seinen Geschmack durch Lectiire der beiderseitigen
Dichter. Denn diese galten als die Viiter der Weisheit und ihre Fiithrer, sie bildeten die
lallende Sprache des Kindes, entfremdeten sein Ohr unsittlicher Rede, hiclien die wilde
Leidenschaft nieder, und veredelten das Herz, indem sie mit Ergitzen edle Thaten priesen
und der Mit- und Nachwelt zur Nachahmung aufstellten.®®) Bekannilich hat auch er
aus dem schon damals fiir die Rimer alleemeinen Bildungsquell, dem Homeros. reschiiplt,
den er spiiter als den Begriinder einer echi praktischen Lebensweisheit dem Jinglinge
zur Lectiire emplichlt, weil er aus ihm durch Beispiele anschaolicher und besser lerne,
was Tugend und Weisheit fromme und das Gegentheil schade, als aus den Moralsystemen
griechischer Philosoplien.**) — 8o in das Leben eingefiihrt und sittlich befestiget wegen
die Versuchungen desselben wiihlte er sich darauf das . liebe* Athen, die Hochschule
edler rimischer Jinglinge. zu seinem Aufenthalte. wm dort einen mehr methodischen
Unterricht in der Philosophie zu empfangen.®®) Scheint auch die beziigliche Sielle zu
wiirtlich aufgefasst, wenn man annimmt,*®) Horaz habe sich vorzugsweise den mit Pla-
tos Schule zusammenhiingenden Meistern und Lehransichten gewidmet, so geht doch
soviel daraus hervor, dass es ihm Bei der Philosophie weniger um speeulative Erkenntniss
des Uebersinnlichen, als darum zu thun gewesen, Girades vom Krummen, d. h. Recht von
Unrecht zu unterscheiden, wm feste Grundsiitze der Sittenlehre, als sichere Anker in
sturmbewegter Zeit. — Eine Unterweisung [doctring, cultura®?)] der Ari ist es, welche
die Anlage zum Guten entwickeln kann, eine Heilkunst der Seele, welche den Sturm der
Leidenschaft in ibr zur Ruhe bringt. Und friih, ehe das Bise den Keim des Guten iiber-
wuchert und erstickt, ist damit der Anfang zu machen; denn da ist das Herz noch weich

M S L6, 66—83: Quid multa? Pudicum, qui primus virtutis honos, servavit ab omni non solum
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und empfinglich; die Richtung. die es da cinmal nimmt, behiill es gewihnlich im ganzen
Leben. wie ein Gefiss lange den Duft bewalrl, den es, als es nen war, zuerst angenom-
men:*®) hat erst Untervichi, Alter und Erfahrung Leib und Seele befestiget, dann wird
der Jineling schwimmen ohne Kork:*®) fiir jelzt aber mige er besseren Minnern sein
Ohr leihen, unermiidlich an sich selbst arbeiten, sich den Studien widmen, schon vor
Taeesanbruch nach dem Lichte und einem lehrreichen Buche greifen, ) und sich auf
diese Weise der Herrschaft der Leidenschaft eniziehen. Eine liingere Lebenserfahrung,
ein freimiithiger Freund, eigenes Nachdenken bei Gfterer stiller Einkehr in sich selbst,
wird — wie dies der Dichter fiir sich selbst hoffi — das noch Felhlende zu seiner sitt-
lichen Vervollkommnung beitragen. 3*)

Die kostbare Frucht einer so sorgliiltigen Erziehung und Ausbildung durch Kunst und
Wissenschaflist dieWeisheil (sapientia), nicht eine speculative Erkenniniss iibersinnlicher
Dinge, sondern eher eine solche Weisheit, wie sie Cicero seinem Laelius zuschreibt.®*)
Wie alle Philosophen des Alterthums nach Platos und Aristoteles Yorgang fithrt auch Horaz
das Sittliche auf das Wissen zuriiek und Dehaupiet, dass nur der sittlich handle, welcher
wissend und nach der Selbsthestimmung der Vernunft handle; dass Tugend aul Erkennt-
niss beruhe, ja mit dieser identisch sei. Laster aber auf einem Mangel an Wissen, auf
Thorheit und Verblendung.3¥) Nach der Erkenniniss und nach einem aus ihr frei wie
ein Kunstwerk hervorgebildeten Leben soll der Mensch als seinem hiichsten Ziele streben.
Und wenn auch der Dichter bisweilen sich oder seine Freunde zur Freude ermuntert in siisser

Selbstvergessenheit und Thorheit ohne Sorge und kliigelnde Berechnung der Zukunft;®%)
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g0 soll doch die Fithrung und Haltung des ganzen Lebens aus der Erkenntniss fliessen
und mit ihr iibereinstimmen: sapere aude, incipe! ruft er Jedem zu,®") gewinne es ein-
mal iiber deine’ Neigungen und Yorurtheile der Vernunft zu folgen, den Werth der Dinge
nach ihr zu schiltzen: unfernimm den Kampf gegen deine Leidenschafi: denn es ist end-
lich Zeit die Tindeleien der unbesonnenen Jugend abzobrechen und weise zu werden.®%)

Welchen Tugendbegriff Horaz auofstellt, ist hiermit schon ausgesprochen. Wenn
wir die mannigfaltizen Bedeutungen, in denen er das Wort: virtus und seine Synonymen
braucht., vergleichen: so trefen in ethischer Beziehung offenbar zwei einander gegeniiber.
An vielen Stellen, besonders der Oden, fasst er das Worl auf in der gewihnlichen echt
rimischen Bedeutung. wonach es der Inbeerifl’ aller der Tugenden ist. die die Grisse
und den Werth des rimischen Staatsmannes bedingen, die vorziiglich in der Energie des
cemeinsamen Handelns fiir den Staat (in rebus gerendis), in der Hingebunz an das
Vaterland wurzeln, als Thatkraft, kriegerische Tapferkeit.?”) Er verlangi von ihr ein
thatkriiftiges Handeln in und fiir die Gesammiheit Aller und wenn sie ihm nicht in
Thaten erscheint, gilt sie ihm nicht mehr fiir Tugend, sondern fiir Triigheif.?®) Die
wahre Tugend d. h. die Tapferkeit kehrt nicht wieder in das Herz zuriick, wenn sie
einmal verloren gegangen.®) Oft hat der Dichter den Blick jener grossartigcen Vergangen-
heit zugewendet, wo die edelsten Mimner, wie ein Rezulus, Scaurus, Paulus, Fabricius,
Curins, Camillus und Andere an Tugend welteiferien, 2zu Hause und im Kriege gute
Sitten iibten und die Macht des Siaates durch Gerechtigkeit stiizten;*®) kein Geschicht-
schreiber kann die unerschiitterliche, zihe Tugend der alten Rimer, ihre strenge Siiten-
zucht und Niichternheit lebhafter schildern, als er es vermag.*') Aber diese hohe. mit
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Rechi gepriesene rimische Tugend, welche wohl Kraft, Stirke und Enisagung in sich
schloss, aber auch zugleich Hiirte und Gewalithiitizkeit, Stolz und Ungerechitighkeit, die,
beruliend auf dem todien Geseize und aof der Furcht vor Gewalt hiherer Wesen. auf
Subordination, nicht belebt war durch den Hauch einer freien gittlichen [dee. da sie
noch in engen Fesseln riimischer Nationalitiit, ja eines bevorzugten Standes lag. ist nicht
diejenige, deren Tempel Horaz hiitet; **) nur voritbergehend weilt er auf diesem rimischen
Standpunkte und mehr fithlt er sich hingezogen zu griechischer Weisheit, Milde und
Menschlichkeit.  Auch war mit der Kaiserherrschaft das Wesen der altrimischen Siitlich-
keit abgesiorben und anf den Sehlachtfeldern von Philippi die Kraft dieser rein politischen,
von Freiheits- und Vaterlandsliche getragenen Tugend. der Patriotismus, gebrochen wor-
den.*®) Und so wurde die virtus, als die wesentlichen Inferessen der Einzelnen keine
jefriedigunz im Staatsleben fanden, mehr eine Privatsache. zog sich aus der Welt in
sich selbst zuriick als eine in der Tiefe der Brust ruhende unerschiitterliche Gesinnung,
cine Erkenntniss und Weisheit der Edleren, die oft mit der Gifentlichen Meinung und
den herrschenden unklaren Begriffen im Widerspruch stehi,**) die erhaben ist iiber das
niedere Treiben dieser Erde, iiber die veriinderliche Volksgunst und den eiteln Glanz
weltlicher Ehre: *%) sie wurde ein gutes Gewissen, das leicht iiber den Verlust fusserer
Giiter, zu denen sie den Gegensatz bildet, triistet und gegen die Schliige des Geschickes
den Menschen schiitzet wie eine metallene Mauer.*®) So zeigt sich die Tugend des Horaz
als etwas allgemein Menschliches, als ein Gut fir Arme und Reiche, Hohe und Niedere,
Jiinglinge und Greise #7) frei von den Schranken der Nationalitdl und eines bevorzugten
Standes. nicht unier der Form der dusserlichen Tapferkeit und Thatkraft, sondern als

43y T 1,280
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Gesinnung und Erkenniniss, insbesondere unter der Form der Missigung (Geppocury), der
innerlichsten unter den vier Haupttugenden des Alierthums.
Diese RBeschaffenheit der Seele, diese sich selbst bewussie Bestimmtheit der Ge-

sinnung beihiitigt sich in einem tugendhaffen und zugleich gliickseligen Leben.4®) Als

ersten Grundsatz ecines solchen und offenbar als seine eigene Lebensmaxime stellt Horaz
einem jungen Freunde, fiir den er die Gefahr fiirchtef, welche thm im Verkehr mit einem
miichtigen Ginner aus zu grossem Freimuth einerseits und aus zu grosser Fiigsamkei
andererseits erwachsen kinnte, den Saiz auf: Die wahre Tugend izt mitten der Weg
gwischen Lastern und jeglichem gleich fern;*?) der Fehler liegl immer im Extrem und
dieses zn meiden ist schon Tugend, sagt er iibereinstimmend anderweitig,®®) Diesen
Mittelweg im Leben finden aber die Thoren nie, wenn sie sich vor dem einen Fehler,
dem einen Extrem, hiiten, gerathen sie in den entgerengesetzien:®) immer leidenschalt-
lich bewegt und im Widerspruch mit sich selbst verlangen sie heute, was sic morgen
verschmiihen und suehen wieder, was sie kurz vorher aofgegeben:®?) ihre Wiinsche
eehien in das Masslose %) und in falscher Schiitzung der menschlichen Dinge werden sie
von Begierde und Furcht hin und her getrieben ohne innere Ruhe und Freibeit.®*)  Aber
wenn ich dieh vor der Verschwendunz warne, bemerkt der schlichte Landmann Ofellus,
meine ich nichi, ‘du migest leben wie ein schmuiziger Geizhals; %) dieselbe Warnung
versiiumt der Dichter nicht hinzuzufiigen bei dem Tadel des Geizigen und Habstichtigen; %)

4% in dem reete. oder bene viverc, das auch lante und beate vivere; C. II 10, 1: recte vivers —
I1. 16, 13 : bene vivere; Ep. I 6, 20: vis recte vivere? gquis non — 11, 29: novibus atque quadrigis petimus
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] |
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% Ep. I. 18, 19: virtus est medium vitiorum et utrimgue reduoctum,

i Ep. L 1, 41: virtus est vitinm fugere et sapientin prima stultitia car
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hoheren Stufen nnd zu tieferer Einsicht in das Wesen der Dinge, wie D. annimmt, nicht
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) 5. L1, 106: Est modus in rebusz, sunt certi denigue fines, quos ultra eitraque nequit consistere roctum.
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es gebe ein Mass in allen Dingen, es oebe bestimmie Grenzen, so dass jenseits und dies-
seits derselben die Tugend nichi bestehen kinne. Der Weise hillt sich mit seinem Nachen
nieht #ingstlich am tiickischen Ufer, noch treibt er unbesonnen in die hohe See. er suchi
das goldene Mittelmass und lebt ruhig und sicher nicht im Schmutz eines alten Hauses,
aber auch nicht in neiderregendem Pallaste.5”) Nichts also als wiinschenswerth, nichts als
furchibar anstaunen, schreibt der Dichter an seinen Freund Numicius, ist wohl einzig
und allein das, was dich glicklich machen und erhalien kann.®?) Und wie nichts An-
deres uns in dem Grade leidenschaftlich ergreifen soll, dass wir dadurch die innere Rube
und Freiheit einbiissen, wie wir in Freude und Schmerz, in Begierde und Furcht das
rechte Mass innehalten sollen, so auch selbst in dem Streben nach Tugend, in der
Philosophie.®®) Zigeln wir also, um es Kurz zu sagen, unsere Leidenschafien, besonders

Geiz und Habsucht, welehe yvor allen andern das menschliche Herz von den Aussendingen

abhiingig machen und in ihm die heftigsten Stiirme erregen®) und hiren wir, um dieses
Mittelmass zwischen zuviel und zuwenig zu finden, nieht nur auf die Stimme der Vernunft,
sondern aueh auf die der Natur, indem wir die uns von ihr gezogenen Grenzen inne-
halten. nur ihre Forderungen in Beireff unserer Neigungen befriedigen, nicht aber die
fiurch eine verkehrte Bildung und sittenlose Ueberfeinerung Mode gewordenen Bediirfnisse. %)
Wenn wir so die guten und bisen Triebe (das hithere und niedere Begehrungs-
iy €, IL 10, 5: auwrenm quisquis medioeritatem diligit, tutus earet obsoleti sordibus fecti, ecaret in-
videnda sobrius anla.
55 'I-‘_|~_ I. 6, 1: Nil admirari prope res ¢st una, Numici, solagne quae possit facere et servare beatum.
89y Ep. 1. 6, 15: Insani sapiens nomen ferat, acquuns iniqui, wultre gquam satiz est viefufem siope-
tat ipsam.

B0y @, 1L 16, Fl: miseros tumultus mentis, welche zn meiden der Dichter in den Oden, wie in den

Sermonen gleichmiassig einscharlt mit den Aunsdriicken: avidom domare spiritum C. IL 2, 15; cupidinem

contrahere IIT, 16, 39; compescers mentem [. 16, 22: animom regere Ep. L 2, 625 cerium voto peters
finam Ep. L. 2, 56, Ueber Geiz und Habsucht siche die betreffenden Stellen bei Diintzer zu Ip. IL. 3, 146;
Obbarins 2u Kp. 1. 1, 33,

B Tip. L 10, 12: vivere naturae convenienter oportet; S, I 1, 50: intra naturoe fines vivere; 2, 111:

natura statuit modum enpidinibus, — ,Der Natur gemiiss leben® cin Hauptgrundsatz der Akademiker, Peri-

patetiker und besonders der Stoiker verlangte nach den Letzteren, dass der Menseh die hochste YVernunit,

die sich in Einrichtung, Ordoong und Harmonie der Welt in allen ihren Theilen zeigt, nachahme und von
den fusseren und materiellen Giitern' des Lebens, die in der Natur des Menschen ihren Grund haben, einen
weisen, mit der virtus dibereinstimmenden Gebranch mache; Cic. d. off 11L 35 d. fin. I. 1. Horaz, un-

bekiimmert nm die Ansicht der philosoph. Schule, nimmt den Satz in dem ohen angegebonen ]ln[:lll:"tl'l‘ll

Sinne dibereinstimmend mit dem: desiderare quod satvs est: C. IIL 1, 205 Ep. L 2, 46: 10, 44; er weiset

anch oft auf die Natur ansser uns als Lehrerin hin, z. B.: C. IL 9 1—35; 10, 9—13.




10

vermiigen) . welche die Natur in uns gelegt hat, weder gewaltsam und in unnatiirlicher
Selbstverlengnung  unterdriicken und  niederhalten, noch aueh durch Gennss dergesialt
befriedigen. dass sie in Hang und Leidensehaft ausarten, wodurch das Hithere in dem
Nicderen. Vernunft und Freiheit in der Sinnlichkeit untereeht. wenn wir uns so innerlich
in ruhiger Haliung der Pole unseres Lebens befestigen, wird uns das hichste Gut, das

Ziel aller Weisheit und Tugend, der Gleichmuth der Seele. der Frieden des Herzens zn

Theil.5%) Dieser ist nicht zu erkaufen mit Gold, Edelsteinen oder Purpur, nichi gewiihri
ihn Reichihum, Ehre®*) oder eine Orisveriéinderung.®) nichi verleihen ihn uns die Gitter
auf unser Flehen, Jeder muss ihn sich selbst erwerben®) durch Zilgelung der Leiden-
schaft, insbesondere durch Geniigsambkeit mit dem Dargebotenen bei heiterem Genuss der
Gegenwart . %) durch den Gedanken an die Gewissheit des Todes,%7) an die Kirze und
Fliichtigkeit unserer Lebenszeit,®®) an die Nichtigkeit unserer Wiinsche und Hoffnungen,
an die Zerbrechlichkeit alles Irdischen und an den Wechsel der Dinge, auch oft zum
Besseren hin.%®) Nur in dieser Gemiithsruhe finden wir die hichste Wollberathenheit,
das wahre Lebensglitek, das wir geniessen ohne Anstoss nach Innen und nach Aussen,
im Geliihl der Zufriedenheit mit uns selbst, ohne peinigende Selbstverachiung.™) Denn
ist das Innere nicht gut bestellt, und ist der Mensch- Selave der Leidenschaft geworden
und ein Spielball des iibermiithizen Gliickes, so mag er sich ebensowenig seines Daseins
freuen, wie der Triefdugige eines schilnen Gemidildes; ist das Gefiiss nicht rein, so wird

Alles siiuerlich, was du hineinthust.”) Darin liegt fiir den Weisen genug Grund, die

E2 :‘.'|-. I. 18, 96: Inter cuncta ]'.','"-'- at |;|-r.-|-||‘:;1"|:-|'|- doctos, LLLED ratione queas traducere loniter CECRIEN

(TN ¥ agitet vox atque enpido ete.. €. IL 3, l: Adequam memento rebus ine arduis servare
N i bonis ab insolenti temperatam lactitia.
3y 1z Ohtiveine non gemmis neque purpura venale neque auro ete.

B4y ehendas: Patrine quis exul se quoque fugit? IIL 1, 37—40: post equitem sedet atra
eura; Kp. L .11, 30: Co non animum mutant, qui trans mare curront — — CGnod  petis; hic est, est
Ulnbris, animus site non deficit aequus; 14, 12: Stultos utergue locum immeritum causatur inigue: in culpa
est animus, qni se non effugit unguam,

65) Ep. 1. 18, 112: Sed satis est orars Jovem, quae ponit et anfert; det vitam, det opes: asquien mi

;| Wb,

65} (bbarius #u Ep. L 10, 44,

) C. XL, 8, 4. und 25—28; 18, 205 16, 20; 14, 21; L. 4, 13; IV..7; 12,.25; Ep. L 6 26.
b ThE 005 3 £y O - SRR er el B e 9 B
69y (0, 1L 9

) Die ars fruendi Ep. I. 4, 7. — Quid te tibi reddat amicum Ep. L. 18 101; 8; 28, 29: S, L. 3,

R

A R 0

10, 17: Non, 5i male nune, ot olim sie erit.
) ¥

7L 0o R T, o i i1 3
) l-L'- L. 2, dd: Sincerum est nisi VAS, ILI:I|I!|'II1|-J;4|' 1nfundis, acescit.
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Tugend zu iiben, ohne Furcht vor Strafe, ohne Hoffnung auf Lohn, so dass er bereit
ist fiir sie und seine Wiirde und Freiheit sogar das Leben einzusetzen. ™)

S uneelihr lauten die moralisechen Grundsiitze des Horaz in ihrem Zusammenhange.
Er wird zufolge derselben von seinen Erklirern und Biographen sewihnlich als Eklektiker
betrachiet. bald vorzugsweise als Epikureer, bald als Stoiker, bald auch wieder als Aka-
demiker, je nachdem man auf diesen oder jenen seiner Ausspriiche, in denen er meisiens
einen alleemeinen Gedanken individualisirt, mehr oder weniger GGewicht legi, Scherz oder
Ernst darin findet.”®) Halten wir uns an seine eigene ausdriickliche Erklirung,™) dass
er — nicht geschwankt zwischen den Systemen der Lust und der Tugend, — sondern
iiberhaupt die Fesseln keiner Schule getragen, dass er in keiner zu Hause, sondern allent-
halben nur Gast gewesen. Auch war es nicht seine Art, sich nach jedesmalizem poe-
{ischen Bediirfniss ans mehreren Systemen einzelne Siize zusammenzulesen. Wie er als
lyrischer Dichter fiir die ihm von den Griechen verebene Form mit reifer Selbstéindig-
keit einen neuen echt rimischen Inhalt und eine neue Sprache erfand, und zuerst eine
bisher unbetretene Bahn gliicklich brach.”¥) so war er auch als Philosoph ein freier
selbstiindiger Denker, der in die Lehren griechischer Weisheit seine eigenen Gedanken
legie und sie so — prakiisch brauchbar gemacht — in die Einheit eines Sysienis
zusammenfasste, das er im Zusammenhange in seinen Gedichten freilich nicht darlegen
konnie. Auch sah er zu seiner Zeit die Philosophie in ihren Lehrern so erniedrigt und
entwiirdiget, dass er sich um so mehr gedrungen fiihlte, seine Gieistesireiheil sich zu
bewahren und weniger aus den abstracten Systemen der Schule zu schipfen, als von
dem grimen Baum des Lebens zu pfliicken.  Denn um nur von der stoischen unid epi-
kureischen Schule zu reden, so mag er immerhin die Herrlichkeit fester, unerschiitter-
licher Tugend mit Farben darstellen, die ihm die Stoa gclichen.”8) wie oft trifft doch

7y Ep. L 16, 52: Oderunt peceare boni virtutis amore seqq.; C.IIL 8, 1;IV. 9, 60; 8. IL T, B3.

73) Wieland: Horazens Briefe I. p. 185.: ,Horaz als cin echter Junger der Sokratischen nnd Ari-
stippisehen Schule kannte und trieh keine andere Philosophie, als die, welche sich anf die Kunst zn leben
und zu geniessen einschrinkt Uehereinstimmend €. Passow: Horazens Episteln p. LXXXI; G. T. A. Kriger
in Hor. Satiren und Episteln p. 159. findet Eklecticismus und in seinen Grundsitzen die Lehre der Stoa:
Weber p. 357. keine Philosophie, aber einen praktischen Stoicismus. Richtiger seheint F. C. Sehlosser in
der Univers, Ushersicht der Geschichte der alten Welt IIL. 1. p. 20. zu urtheilen: er isl eben s0 welt von
der weichlichen Sinnlichkeit der romischen Epikureer, wie von der Rauheit des blossen Stoikers entfernt;©
Obbarins zu Ep. 1. 1, 15.

W Ep. L. 1; 14—19:

75y Ep. L. 18, 21; C. II. 30, 10; IV.'9, 3.
ﬁ'J Ep. L. 16, &5, Obbarius; C. III. 2.
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nicht sein Spoll ihre licherlichen Anhiinger, einen Chrysippus, Fabius, Crispinus und
andere aperodoyovs mit geschorenem Kopfe, enger, abgeschabier Toge und paradoxen
Redensarten, und tiefer eingehend seine Polemik das Wesen einer nicht mehr zenonischen,
sondern catonischen Lehre, 77) die — obgleich sie von Naturgemiissheit redete — gerade mit
Nichtachtung der menschlichen, besonders individuellen Natur in einem abstracten, un-
erreichbaren Ideal eine Tugend aufstellte, die gesondert von allen in uns urspriinglich
liegenden Trieben und Neigungen ihrer selbst wegen zu erstreben sei; die wie ein un-
erbitiliches Rechisgeseiz, ohne Riicksicht auf das wirkliche Leben und  die besondere
Bestimmbarkeit der Natur ein fiir alle Fille gleichmiissiges Handeln verlangte und alle
Unterschiede in dem was sitilich, und in dem was unsittlich ist aufhob. Ihre Anhiineer
ziihlt Horaz wahrscheinlich unter die, welche die Tugendbestrebung fiber das Mass
hinaustreiben [ultra quem satis est].7%)

Aber als Epikureer, als Anhiinger des . grossen Meisters# soll sich Horaz selbst
bezeichnet haben an jenen beiden Stellen, wo er von dem apathischen Zustande der
Giitter redet und Tugend und Rechf fast (prope) wie eingesetzt zum iiusseren Nulzen der
menschlichen Gesellschaft scherzend annimmt, im Spott iiber die hochirabenden Lehren
der Stoiker von der Wiirde des Weisen und dem angeborenen Rechte.”) Und allerdings
zeigt die Weise, wie er — abhold aller éffentlichen Thiitigkeit — sich selbst leben will,
wie er die ruhige Lust des Weisen durch Masshalten (éyupareia) anstrebt, wie er den
gegenwiirlizen Augenblick zu geniessen riith und sich in die Zeit zu schicken. eine An-
ndherung an das System des von ihm mehrmals erwiihnten und richtiz gezeichneten
Aristippus *°) und des Epikurus. Aber Horaz ist auch in dieser Richiung seinen cigenen
Wegz gegangen. Abgesehen von dem Spotte, den er iiber die rohe Auffassung dieser
Lehre Seitens der unier ihrer Firma schwelgenden Rimer ausgiesst,®) redet er nie der
Sinnenlust als hiichstem Gute das Wort: mit dem Grundsatz der Epikureer: in rebus
. Murena e, 29, 30; 8. L 3.

. B, 163 fiber die Stoiker ferner: L 1, 106; 12, 20; 18,
33,9757, 45;

) Passow a.'a. Q. XVIIT; 8. L5, 101; 3,97, und daselbst Diintzer; IL 3, 100.

=1
oo
=
L=

2, 1343 3, 96, 128;

80y Ep. L. 17, 23: Ownis Aristippnm decuit color et status of res, tentantem majora, fore pracsentibus

eI s int aber nicht dn diesen Worten der Grundgedanke des Briefes zn suchen, sondern mehy

v. 9. und 10, wie in cp. 18, 96— 112, da Horaz wie Githe denkt in dem Ausspruch: . Wehe dem, . der sich

* Herren Gunzt ins Freie
. 17, 145 Ch. A. Brandis Ges
hpe Lesd A 65 B TR 35 Iy

th ‘den Riicken gedeckt zu haben® — S, 1. 3

m. Philosophie II. 1, 91,

1 lisst, ohne

ichte der Gr.
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jucundis vive beatus! lisst er in der bekannten Fabel die Stadtmauns die Feldmaus in die
Stadt locken, ®*) das offenbar epikureisch-gemiithliche Schlaraffenleben der Phiiaken, welche
ihre Haut pflegten, in den Tag hineinschliefen und durch Citherspiel die Sorgen verschenchten,
ist ihm abscheulieh;®®) er will gerade aus dem Sinnenleben wecken mit dem Zuruf: sperne
Zucht,**)

und wenn Aristippus die einzelne gegenwiiriige Lustemplindung suchte und zu diesem Behufe

voluptales /%) arbeite an deiner Veredlung, stehe friih auf, gewiihne dich an sfrenge

die Vortheile jeder Lage und alle Menschen niitzte (majora tentans), legt Horaz, der chen
nicht fiir alle Menschen war, den Hauptton auf die Bezihmung der Leidenschaft und ist
iiberall ein Lobredner der Armuth und Geniigsamkeit, ohne spriide allen Lebensgenuss zu ver-
schmiihen.®®) Auch ist seine Lebensmaxime weder den Systemen der Lust entlehnt, noch
auf dasselbe Ziel gerichtet. Sie erinnert zuniichst an Aristoteles®?) und man kann ver-
muthen, dass der Dichter zugleich mit dem jungen Marcus Cicero in Athen den Peri-
patetiker Cratippus gehiirt habe und so mit den Lehren jenes Meisters, des Mittelpunktes
der alten Sittenlehre, veriraut geworden. Allein wie die von H. als Endziel aller Weisheit
aufgestellte Gemiithsruhe (aequus animus) nichi das hichste Gut einer einzelnen Schule
war, sondern schon von Pythagoras in den pndév Savpagens als das Resultat seiner
Philosophie aufzestellt, von Demokrit in der aSaufia oder s0Svuiq, yon den Stoilern in der
amaele, von den Epikureern in der arapadia oder dmovig gesucht worden war;®®)
also eine gemeinsame Hauptanschauung griechischer Lebensweisheit war: so war auch die
Lehre von dem goldenen Mittelmasse von griechischen Dichtern und Philosophen seit

der Zeit der sieben Weisen einstimmig gefeiert worden,®®) so dass sie Horaz nicht aus

By §. II. 6, 97; den Iliichenzettel des Catius (5. IL 4, 95) nennt er ironisch: praccepta vitae beatae.
83y Fp. 1. 2, 305 15, 24.

My gp. L 2, 5.

85y Ep. 1. 2, 31; C; IIL. 24, 53.

B8y @, T. 12; IIL. 2; 29, 55; IV, 9, 49; Ep. 1, 7, 34

87) Aristot. Eth. Nicom. ed. Zell IL 6, 12: 7} 6¢ dpern mept wdSy xat mpa&es éoriv: év
ofs, 7 piv Umepfodn dupapraverar, xai 7 EAdenps Yéyeral, 1o OF pidov Emarveirar
it naropSovrar Tavre 8P, TS aperns. Medorns TiS apa f6tiv 1§ dpeniy .
7. A. — 15.: ueodrns Ok Svo wwawy NS piv, xad vmepfolsjv: Tys 6, nar’ EMde-
vy 1L 2, T: @Seperar yap 1) Gw@poduvy ral 7 avpele vwo s vwepPfodns nal
TS EAdehpEws Dm0 6F THE MEGOTHTOS GIGETAL

B8y Plut. d. rect. rat. aud. VIIL; Diog. Laert, &, 45; 10, 136.

%) Das ppdéy ayay (ne quid nimis), bald dem Chilan, bald dem Cleobulus, dessen Sprich-

wort nach ]iir.:_:. Liaert. [, 6, 1. war: JJ_”:'}'IJUF; ff,rJIU'I'f!lﬁ, zugesehrieben, wird schon vom Pindar {fragm. X




Aristoteles geschiipft zu haben braucht, dessen er iiberhaupt merkwiirdiger Weise keine
Erwiihnung thut.

Der Tugendbegrill des Horaz scheinf aus seiner Eigenthiimlichkeit, aus seinem
Bildungseange und aus den damaligen Zeitverhilinissen selbstiindie hervorgesanzen zu
sein. — Zuniichst war er das Resultat seines elgenen Lebens und seiner eizenen An-
schauung, Denn die Alien dichfeten nicht fir Papier und Leser, sie lebten die Poesie
aus sich heraus, und nicht leicht sind die Geisteswerke eines andern Sclhirifistellers so
wie die des Horaz von der Individualitit des Verfassers durchdrungen.®) In Betrefl
unseres Gegenstandes erkennen die Ausleger an, dass er in den Briefen an den Scaeva
und Lollius (Ep. I 17, u. 18.), in welchen er fiir den Verkehr mit den Grossen den
Mittelweg empfichli, seine eigenen Gesinnungen und Neigungen, seine weise Geniigsamkeit
und seine wahrhaft philosophische Liebe zur Unabhiingigkeit ausgesprochen habe.#%)
Denn er liebt seine Freiheit iiber Alles, will nur sich selbst leben®®) und weder Sclave
ciner Leidenschalt. noch eines Privatverhiilinisses sein, doch aber auch den Freund, dem
er sich zu lebenslinglichem Danke fiir verpflichtet bekennt, nicht verleizen.®®) Und mehr
auf das Innere bezogen, scheint er sich die aufeestellie Lebensmaxime selbsi als ein
seiner Natur entsprechendes Heilmittel wverschrieben zu haben. Er eehiivt nicht zu den
Gliicklichen. die mit dem, was sie durch Talent und Tugend leisten. stets zufrieden sind
und sich in eitler Selbstgefilligkeit mit dem Scheine begniigen; er kann bei einem
sanguinischen und kimstlerischen Naturen nicht sellenen Weehsel der Stimmung zwischen

Kleinmuth und stolzem Selbstgelithl das rechte Gleis der Zufriedenheit nicht finden, er

152.) als Spruch der Weisen geriihmt und von Theognis (v. 335) u. A. vielfach singeschiarft. _1'}.',:7'}’_1(1’
(,(JI.J.:IL{I"@GF:LJ'EE]'.! mahnt Hesiod in seinen Werken v, 694, dies lehrt die Platonische {:Fr_;lfpl“o:i;jpalp das Muss-

then und Begehrungen im Gegensatz zum Uebermuth (_'i-rllfjfji_:J (Stant p. 432, e.) und Cicera

halten in Wins
behanptet im Gegensatz zu den Stoikern; omnes virtutes nedioeritate guadam esse moderatas (p. Murena
¢. 30.) und I'|I'I|l|b.‘]||‘. dem Strafenden die: medioeritas quae est inter nrmidnn et it (..L‘li-,-_ I. 25.); he-
kannt ist auch das: medion fenmuere beati von unbekannter Herkunft. Auch Gothe r:‘h"l'illwll:u Meisters
Wanderjahre II. 1.) redet von einem Mittelstand, wie es scheint, zwischen der hohen Vernunft und
der niederen |5f'gi1‘l'tl': und einer Mischung beider: Denn der I"hﬂll:!ui_lh? der sich in die Mitte stellt, muss

and verdient

alles Hohere zn sich herab, alles Niedere zu sich herauf ziehen und nur in diesem Mittelz:
er den Namen des Weisen,
#) Passow 8. 140; Liibker zo TIL. 29: Friedrich Jacobs vermischte Schriften V. 75, und 78.
81} Jacobs V. p. 78.
) Ep. I, 16, 108. mihi vivam, quod superest aevi; 10, 8; 14, 1.

i

%) ¢in Muster- und Meisterstick dieser Lebensklugheit ist: Ep. L.
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klagt tiber seine Wandelbarkeit,®*) und im Bewusstsein seiner Schwiiche bekennt er, dass
auch er von missicen Fehlern nicht frei sei, dass er auch in der Sittlichkeit, wie an
Talent. Schiinheit, Stand und Vermigen so ziemlich die Mitte halte zwischen den Ersien
und Letzten:®%) Jeder mige aber die Lebensweisheit suchen, die ihm angemessen, %) sag

er zu sich selbst, vollkommene Tugend ist fiir mich unerreichbar, nur ein bescheidenes,

sinnlich - geistiges Sittengesefz kann ich iiben im Leben und bei diesem Anfange der
Tugend mich innnerlich berubigen. #7) — Ebenso entspricht dem Bildungsgange des
Dichters sein Sittengesetz. Jener tiefste Charakterzug des griechischen Volkes, jenes
reee Gefiithl fir Harmonie und Masshaltung, fiir freie ideale Bildung, wie es in Wissen-
schaft und Kunst jenes Volkes dem Dichier von der zaresten Jugend an sich offenbarle
im Gegensalze zu der praktischen Niichternheit seiner Landslente,®®) musste ihn mil
Bewunderung erfiillen und anf seine Kunst, wie auf sein Leben gestaltend einwirken.
Der Dichter der Anmuth und Grazie, wie Quintilian®®) den Horaz bezeichnet, fassie
das Wesen der Tugend in griechischer Weise, d. h. in reinster Menschlichkeit auf als
Harmonie*®®) aller Seelenthiitigkeiten, als Gesundheit und Schinheit der Seele, Fehler
aber und Leidenschaft als Disharmonie und Zwiespalt: der Mensch soll aueh in seinem
gittlichen Handeln die in den Meisterwerken griechischer Kunst innegehaliene Schiinheits-
linie der Form. welche stets das Mass bewahrt, beobachten und im Leben jene hellenische

massvolle Ruhe gewinnen. Eben desshalb stellt er selbst ein miissizes, auf Natur und
Leben gegriindetes Ziel der sittlichen Vervollkommnung auf,) tadell harmlos und heiter, nicht
mit der bitteren Emplindlichkeit eines Persius, nicht mit dem Ingrimm eines Juvenal das
Ungereimte und Geschmacklose des Zeitverderbnisses, die Verletzung guter Sitte und

Lebensart, die Widerspriiche, in welehe die Menschen mit sich selbst gerathen und eben

84y Ep. L. 8, 4. se vivere nec recte, neg suaviter — ventosum: Fr. Jacobs: Horaz krank an Hypochon-
drie, V. p
85y 8. 1. 4, 130. mediocribus et quis ignoscas vitiis teneor; Kp. IL. 2, 203.

98y Ep. L. 7, B8

87y Ep. I. 1, 27. Restat, ut his ego me ipse regam solerque elementis.
¥y 8. 1.6, 74. Ep. I. I, 55. I I, 102, ‘A. F. 325,
59 Quint. Inst. Orat. X. [, 96: plenus est jueunditatis et pratiae.

190y Die Griechen sehmelzen das Mor
2 x i . - F - . ik L 7
ihmen: To Jffl',:ll.:{l" ,afr J”,r,]u”ur}'{[:'f{r, Arist. th, hic. TX. 4, 3. Plat. Civ. IV. 444; VIIL 454; Phaedo

jsche nnd Aesthetische mehr, als wir, zusammen, daher Tugend

gebrauch: pulehrum: Ep. I 2, 8. und 20; decens: L 1, 115

; bei Horaz anch nach weiteram lat. Sprac
ars: C. IIL 3, 9.; IV, 15, 12, und hestimmter als musikalische Kunst: Ep. L 18, 59; 112, 144: verne
numeros modosque ediseere vitae; als Harmonie: Ep. 1. 1, 97.

] Js e R




desshalb ist Niebuhr's Tadel®) an dem oben genannten Orie, dass der Sinn fiir
Tugend, welcher zur Verfolgung des Lasters hinreisst und den wir nicht nur in Tacitus,
sondern auch in Juvenal sehen, gar nicht in ihm erscheint, ungerecht.

Auch war Horaz, wic jeder grosse Mann, an die Sivte und Denkart seiner Zeil ge-
kniipft. Sein Leben fiel in eine Well voll feindlicher Gegensiitze und in eine Giihrung,
aus der ein neues Zeitalter hervorgeben sollte.  Seit zwei Menschenaltern hatten sich in
Biirgerkriegen die Parteien aufgerieben, Selbstsucht und Leidenschaft hatte aof jeder
Seite, seibst auf der der Freiheiishelden, gekimpft. Des Octavius Siege hatten zwar den
fiusseren Frieden hergestellt, die fnmere Zerwiirfniss aber dauerte fort: hier in eitlem
Flitterstaat machtloser Ehre prunkende Grosse, die manchmal nur der Biirgerkricg aus der
Tiefe aufeewiihlt: hatte, dort ein charakterloser, nach Geldspenden und Schaugepringe be-
gieriger Piibel; hier ziigellose Habsucht und schmuiziger Geiz neben der rohesten Ver-
schwendung, dort kriechende Armuth und Gunstbuhlerei; hier Sioiker mit cynischer
Niichternheit und pomphafien Tugendreden, dort schwelgende Epikureer, allenthalben
iiber alles Mass und alle Gebiihr bis zur verzerrtesten Unnatur hinausschweifende Leiden-
schaft, nirgends ein gesumder Mittelsiand in moralischer und biirgerlicher Beziehung.
Kein Wunder, wenn sich bei unserm Dichter mitten in diesem Aufruhr Cinter twmultus
civiles und twmultus mentis C. 1. 16, 9.) die Sehnsucht nach Frieden, wie man das
Leben ruhig und sicher hinbringen und geniessen kiinne, iiberall kund thut; wenn er, was
dem Kranken zuniichst Noth thut, Ruhe empfiehlt, wenn er ein erschiipftes Zeitalter, in
dem er mit seinen Zeitgenossen der behaglichen Sicherheif genoss, worin die ermiidete
Welt nach den entsetzlichen Ereignissen der Biirgerkriege aufathmete,®) nicht zu er-
neuter Thitigkeit aufriiiteln, nicht zu altrémischer Tugend zurilickfilhren, sondern durch
cin vermittelndes, nicht zu holes und reines Tugendprincip zum Frieden beschwichtizen
und zu stillem hiiuslichem Giliick und biirgerlicher Behaglichkeit hinleiten wollte. Indem
die Rimer so das lernten, was verstiindige Minuer in gleichen Verhiltnissen immer thun,
sich in die Zeit schicken®) und die Extreme meiden, konnten sie sich nichi nur ihre
Lage ertriiglicher machen, sondern auch die lebensfrische Organisation des neuen Staats-
lehens, das die Keime hiherer Civilisation in sich trog, firdern. Und die schonende
Klugheit und Milde, mil der sie Augustus an die neue Staalsform gewihnte wund

) 8. 2. Anmerk. 8.
) Worte Niebuhr's tiber Titus Livins.
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dureh weise Gesetze auf dasselbe Ziel der besonnenen Missigung hinlenkte.’) hat ihnen
die von Horaz durch Lehre und Beispiel empfohlene Resignation erleichtert und dessen
Girundsiize wenigsiens als zeilgemiiss bestiitiget,

Die Sittlichkeit der alten Welt war nur eine Voriibung der wahren Sittlichkeit und
offenbarie, wie wenig der Mensch durch eigene Kraft bei seiner inneren Vollendung yer-
mag. Weder die Lehren der Stoiker, noch die der Epikureer, wie iiberhaupt griechische
Wissenschaft, waren im Stande die Gebrechen des Alterihums<zn heilen und die Bediief-
nisse des Gemiithes zu Dbefriedigen. Uns, die wir die Tugend seizen in ein sich selbst

vercessendes Handeln fiir das Gute in Demutl des Herzens und freier Liebe zu Gott, in

welelier alle Menschen vor ihm gleich sind, die wir das irdische Leben als eine Yorschule
filr die FEwigkeit ansehen, kann freilich die Tugend des Horaz nur als-eine Scheintugend
ohne Gott, als eine Kunst zu geniessen oder als verhiillter Egoismus erscheinen, der,
um das Leben behaglich zu machen, einen Vertrag schliesst zwischen Gewissen und
Begier: es kann uns nichi entgehen, wie er, noch ganz in der Endlichkeit befangen, in
cinem neeativen Verhalten gezen dieselbe den von ihm in seinem Werthe und Wesen
cealinten Herzensfrieden sucht, ohne einen positiveren Grund fiir denselben zu finden.
Nattirlich. noch war damals — Horaz starb acht Jahre vor Christi Geburt — das Reich
der gittlichen Liebe und Weisheit versehlossen. Aber frage sich nur ein Jeder, ehe er
unbillig aburtheilt, wie weit er den Standpunkt unseres Dichiers, die Begierden zu be-
schriinken und alles Gliick in sich selbst zu suchen., hinter sich hat, einen Standpunkt,

der ihn, den Sprissling armer Eliern ( pauperum sanguis parentum C. IL 20, 5.) frei und

unabliiingie erhielt einem Weltbeherrscher und seinem michtigen Giinstlinge gegeniiber,
und in der Mitte argen Sittenverfalls rein ven den verbreitetsten Lastern. — Auch jenen

vorchristlichen YVilkern hat sich Gott in ihren besten und begabtesten Ménnern nicht
unbezenzl oelassen: ihre Weisesien standen dem Begrilfe der christlichen Nichstenliebe,
an dessen universalerer AufTassung sie nur die beschrinkien Ideen von Biirgerthum uwnd
Nationalitiit hinderten,®) nieht so fern. Auch in Horaz ist das dimmernde Lichi des
neuen Tages nicht zu verkennen. FEr enifernt, wie oben bemerkt worden, von der Tu-
cend die engen Schranken der Nationalitiit, des Ranges und Standes, er stelll sie auf
als Humanitiit, als ein gemeinsames Gut fiir Arme und Reiche, fiir Hohe und Niedere,

(L IV, 15, 10 Tun Coesar, aetas — — ordinem rectum evaganti frena licentiag injecit emovitque

enlpas et vetores revocavit artes; 8, 24; 5, 16—24; Ep. II. 1, 2.

anfl Aristot. Ethie. IX. 8.
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fiir Jiinglinge und Greise:7) auch nach ihm soll die Liehe zum Niichsten uns antreiben
sie zu iiben: wir sollen durch sie nicht nur selbst gliicklich werden, sondern damit aueh
den Unsrieen und dem Vaterlande niilzen:®) wenn dich ein Zufall.* redet er dem Geiz-
halse in das Gewissen.®) .auf das Krankenbeit wirft, wer plegt dich mit Liche, wem
bangi fiir dein Leben? wer erweiset dir einen Liebesdienst, da du ihn nicht verdienst?*
ind. wiihrend sonst die Sorge fiir .die Armuth eben nicht Sache des Alterthums war,
fragt er den Schlemmer:®) warum darbt denn Mancher, der es nicht verdient, wihrend
du dem Reichthum im Schosse sitzest? warum stiizen die alten Giittertempel cin?
warum opferst du nicht Etwas von deinen Schiitzen dem theuern Vaterlande?= — Wie dringi
auch er nicht auf Werke und Besitzthiimer, sondern auf Gesinnung, auf Sinnesinderung
(perdvom)!  wie nachdriicklich verweist er seine Zeitgenossen von ihren d#usserlichen
Bestrebunzen und von der im  Alterthume iiberhaupt herrschenden Hingabe an die ver-
giinglichen Giiter und Freuden der Erde. an ihr Inneres®) als den Quell wahrer Tugend
und Frimmigkeit, echter Freiheit und Gliickseligkeit, wie fiithrt er in die Gemiithswelt
ein und bereitet die chrisiliche Weltanschauung vor, welehe die des Alterthums an fie-
ferer AufTassung der Siftlichkeit weil iibertrifft! so dass uns an ihm der Ucbergang
recht offenbar wird von der klassischen Objectivitdt der Alten zu der fiefen Innerlichkeit
und Subjectivitit der christlichen Welt, von der dusseren Aullassung der Dinge nach

ihrer sinnlichen Form und Erscheinung zu dem ernsten Eingehen auf das Wesen derselben.

sy Ep. 1.
8 Ep. 1. 3,
% 8, I 1, 86,

0y 8, IL. 2, 103; vergl. anch uher die menschl. Beurtheilung der Fehler Anderer 5. I. &, 7G.
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