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Teber die

urspriingliche Bedeutung und Gestalt der Johannisfeste
und der damit verwandten Feiern.

YOI

Hermam Klnge,

-L nter den Triimmern, die sich von alten Religionsgebrituchen der heidnischen

Zeit bei dem deutschen Volke erhalten haben, ocehiren zu den interessantesten und
angenscheinlich iltesten diejenigen Reste alter Sitten, welche wir als Johannisgebrinche

und #linliche Feiern zum Theil zu christlichen Zwecken verwendet sehen, 1ass diese
Gebriuche heidnischen Ursprunges seien, sahen von einem Theile derselben se
mittelalterliche Schriftsteller.  Vom grossern Theile derselben ist dies erst von Grimm
klar dargelegt worden, Grimm :_I,'ic_-ht in der :\I}'llmlu;:in eine umiassende Zusammen-
stellung dahin gehoriger abergliubischer Gebriuche und Namen und fiigt seinem De-

richte dartiber auch eine nach seiner Gewohnheit sehr vorsichtige und zuriickhialtend
Deutung bei. (Grimm Myth. 578 ff.), Diese Deutung ist von Verschicdenen wver-

schieden aufoefasst und :LHS:_{Uf['Jhr[ worden, Auf die zwel wichtigsten verschicdenen
Interpretationen durch Wolf und Kuhn werden wir unten zu sprechen kommen. Kubhn
hat in seinem geistvollen Buche: ,,Die Herabkunft des Feuers und des Gottertrankes”
eine go zweckmissiz ausgewihlte .‘?_iauum]u]'.:__-: der characteristischsten hierher gehirigen
Zige und Gebriuche gegeben, dass wir nur in Wenigem iiber diese Sammlung hin-
auszugehen brauchen, um ein ausreichendes Material fir den Zweek einer Deutung
der in Frage stehenden Gebriuche zu besitzen. Denn der Zweck unserer Unter-
.:?liL:‘E'l'LlHt,_"' Sflll I]i,i‘h[ (.I.i:'l' t:'d.'i“, ('J‘]".‘ \-U“Z‘;H;.I]i“:_[[‘. HEI.!H[]!]L].]LLL; i‘l‘.].f‘ﬁ* tit'h' llli[ ‘.]"lll f]“!l-'il]'."li-"‘“
feste und ihnlichen Felern zusammenhingenden, an allen Orten Deutschlands landes-
iibliclien Gebriuche zu bieten, sondern vielmehr der, aus den fiir Erkenntniss des
Characters der genannten Feiern wichtigsten Resten die Bedentung dieser Feste und

so viel als moglich ihre urspringliche Gestalt zu ergriinden zu sucl
Um einer solchen Untersuchung die nithige Basis zu schaffen, ist es erforder-

lich, uns in kurzen Zugen den ganzen Character der in Frage stehenden Feste in

Gedichtniss zu rufen und deshalb die hauptsichlichsten Gebriuche vorliufig summa-
risch zusammenzustellen; besondere Einzelheiten werden dann im Laufe der Unter-
suchung ihre Behandlung finden,
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Der characteristischste von allen hierher gehérigen Gebriuchen ist der, dass
am Johannistage, in manchen Gegenden noch jetzt, und frither in noch weit ausge-
dehnterem Masse, Feuer auf den Hohen angeziindet zu werden pflegen; hieran lehnen
sich dann eine Anzahl anderer grosserer und kleinerer, deutlicherer und verwischterer
Ziige an. Von den Angaben, die Grimm in seiner Mythologie dariiber macht, fithren
wir an dieser Stelle nur folgende iiber die Konzer Johannisfeuer an. Grimm bringt
hieriiber Myth. 586 f. diesen Bericht bei:

sJedwedes Haus liefert ein. Gebund Stroh auf den Gipfel des Stromberges,
wo sich gegen Abend Minner und Burschen versammeln; Frauen und Madchen sind
beim Burbacher Brunnen aufgestellt, Nun wird ein michtiges Rad dergestalt mit
Stroh bewunden, dass gar kein Holz mehr zu sehen ist und durch die Mitte eine
starke, zu beiden Seiten drei Fuss vorstehende Stange gesteckt, welche die Lenker
des Rades erfassen; aus dem dbrigen Stroh bindet man eine Menge kleiner Fackeln.
Auf ein vom Maire zu Sieck (der nach altemm Gebrauch dafiir einen Korb Kirschen
empfingt) gegebenes Zeichen erfolgt mit einer Fackel die Anziindung des Rades, das
nun schuell in Bewegung gesetzt® wird. Jubelgeschrei erhebt sich, Alle schwingen
Fackeln in die Luft, ein Theil der Manner bleibt oben, ein Theil folgt dem rollenden,
bergab zur Mosel geleiteten Feuerrad. Oft erlischt es vorher; gelangt es brennend in
die Fluth, so weissagt man daraus eine gesegnete Weinernte, und die Konzer haben
das Recht, von den umliegenden Weinberzen ein Fuder weissen Weins zu erheben.
Wiihrend das Rad vor den Frauen und Midchen voriiberliuft, brechen sie in Freu-
dengeschrei aus, die Manner auf dem Berg antworten; auch die Einwohner benach-
barter Dorfer haben sich am Ufer des Flusses eingefunden und mischen ibhre Stimmen
in den allgemeinen Jubel. — Ebenso sollen jahrlich zu Trier die Metzger ein Feuer-
rad vom Gipfel des Paulsberges in die Mosel hinabgelassen haben.” —

Dieses hier zuletzt angefithrte Volksfest, welches wir im Laufe der Unter-
suchung noch niher beschrieben finden werden, fand indessen nach Hocker, Geschich-
ten, Sagen und Legenden des Mosellandes 8. 415 ff. nicht zu Johannis, sondern am
Sonntag Invocavit, statt.

An bei weitem den meisten Orten wird indessen das Johannisfeuer nicht auf
diese Weise gebrannt, sondern es wird einfach ein Scheiterhaufen angeziindet. Belege
fiir diese Art der Feuer anzufiihren, ist kaum nothwendig, da die jetzige Generation
sie wohl aus eigener Anschauung kennt, Ich selbst habe dieselben in der Magdebur-
ger Gegend alljahrlich auf den Hohen im Umkreise leuchten sehen und zwar als ein-
fache Scheiterhaufen von Stroh und Reisholz, meist noch mit Pech und Theer ge-
trinkt., Allerdings geschicht das in dieser (Gegend meist nicht zu Johanni, sondern
zu Ostern. Indessen scheint das keinen Unterschied im Character dieser Feiern zu
begriinden, da ja auch der schon erwihnte und unten niher anzufithrende DBericht
Hocker's in der Osterzeit einen dem Johannisfeuer zu Konz iiberaus dhnlichen Ge-
brauch constatirt. Ueberhaupt erscheinen noch in verschiedenen andern Jahreszeiten
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derartize Feuer, an die sich schliesslich der gleiche Aberglaube anlehnt, so dass wir
Johannis-, Martini-, Michaelis-, Weihnachts-, Charsamstags-, Fastnachts- und
Osterfeuer kennen. S. hieriiber Kuhn, Herabk, des Feuers ete. S. 43.

Dass auch schon frither zu Johannis nicht nur Rider, soundern aunch Scheiter-
haufen angeziindet seien, beweist, was Kemble (die Sachsen in England I, 296 f)
aus einer Handschrift der Harlej. Sammlung citirt, eine Stelle, in der verschiedene
Johannisgebriiuche aufgefithrt werden. Hier stehen als zweierlei Gebriuche neben-
einander:

colligunt pueri in quibusdam regionibus ossa et guaedam immunda et i1nsi-
mul cremant; — — — Gentium de rota, quam faciunt volvi.

Die Worte ,o0ssa et quaedam immmunda insimul cremant” sind doch ohne
Zweifel so zu verstehen, dass dabei an einen Scheiterhaufen zu denken ist,

Ausserdem fithrt Kuhn Herabk. d. F. 44 Berichte iiber sogenannte Nothfeuer
an, die bei Epidemien und Viehseuchen entziindet wurden und zwar in der Art, dass
man durch Reibung einer Walze in zwei eichenen Pfiblen Feuer erzeugte und dann
Scheiterhaufen damit entziindete. Dass diese aber in ihrer Bedeutung mit dem Jo-
hannisfeuer gleichwerthig erschienen, beweist der Umstand, dass, wenn fir dieselben
ein festzesetzter Tag genannt wird, der Johannistag als solcher gilt, sowie ferner der
fir diese Nothfeuer vorkommende Name ,,St. Johannis noodfir” (Griese; Grimm,
Mythol. 579) oder ,,St. Johanns noodfiir.” (Dihnert s. v. noodfiir.) Wir miissen
demnach zwei nebeneinander stehende Briauche annehmen, entweder durch einfache
Scheiterhaufen dieses Feuerfest zu feiern, oder, wo Berce und Wasser sich nebenein-
ander befanden, durch Rader, die man brennend vom Berge in den Fluss rollen liess.

An diese Hauptgebriuche lehnen sich dann verschiedene abergliubische Sitten
an, die sich, wenigstens zum Theil, auch noch in den Gegenden erhalten haben, in
denen man keine Feuer mehr an den betreffenden Tagen anzuziinden pflegt. Zu die-
sen Elbol‘gliiﬂi‘:ischcn VOI‘StL'.HU.nf__{l.'ll :_‘;L'i!ﬂ]'l. zuniichst die Heilkraft, die man den Feuern
zuschreibt, so dass man das Vieh hindurchtreibt, oder auch selbst hintiberspringt;
¢benso nimmt man Brinde von solchem Feuer mit nach Hause, da man ihnen heil-
bringende Krifte zuschreibt; man schopft zu Ostern und zu Johannis Oster- und
Johanniswasser, welches Krankheiten vertreibt; man windet am Johannistage Krinze
vou Blumen und Kriutern, (in Schweden zu Weihnachten Krinze und Kronen von
Stroh) welche man aufbewahrt, um heilkriaftigen Thee daraus zu bereiten; man kennt
Johannisblumen, Johannis- und Martinsgerten, die auf den Diingerhaufen gesteckt,
oder itber der Thir befestigt, vor Unheil schiitzen und die durch Berithren Korper-
schiden heilen; ein Gleiches gilt von der Johannishand, (der Wurzel vom Adlerfarren)
und von dem riithselhaften, zauberkriftigen Farn- oder Fahrsamen,

Das sind Ziige, welche den an verschiedenen Tagen des Jahres gefeierten
Festen theils gemeinsam sind, theils einem von den genannten Tagen eigenthiimlich
zugehoren.
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Sehen wir nun, welches die Deutungen seien, welche man bis jetzt anfgestellt
hat, um diese hier in der Kiirze geschilderten Briuche und abercliubischen Vorstel-
lungen zu erkliren:

Uebergehen wir die mittelalterhchen Auslegungen, welche eine symbolische
Erklivung mit christlichem Inhalte geben, welche doch fur diese offenbar altheidnischen
Reste unlm'j;__{iich 186, 80 treten uns i'{}]_s:cmlc ht:l“.’g‘n't‘:lgemh: .IJ{-}llEll!Ij_f(‘Il entoeoen, CGreimm
sagt Giber die brennenden Johannisrider Folgendes (Mythol. H78):

sDas Rad scheint Bild der Sonne, von welcher Liicht und Feuer
ausgehen, ich vermuthe, dass ihm neun Speichen beigelegt wurden, die friesischen
Gesetze kennen noch ,.thet niugenspetze fial”, jene neun eichenen Spindeln, durch
deren Drehune in der Nabe das Feuer gerieben wurde, bedeuten die aus der Nabe
hervorgehenden neun Speichen, und die heilige Neunzahl wird auch in dem neunerlei
Holz, in den neun und 81 drehenden Minnern angetroffen. Man darf nicht zweifeln,
das in Feuer gesetzte Rad bildete den Mittelpunkt der heiligen, reinigenden Opfer-
flamme. Unsere Weisthiimer (II, 615. 616, 693. 697) geben noch Kunde von einer
merkwiirdicen Sitte: an dem grossen Jahrgerichtstag wird einn Wagenrad, das sechs
Wochen und drei Tage in Wasser (oder Mistpfuhl) gesteck® hatte, in ein vor den
Gerichtsminnern entziindetes Feuer gelegt und das Gastmahl withet, bis die Nabe, die
man weder drehien noch stochern darf, eanz zn Asche verzehrt ist. Ich halte das fiir
den Ueberrest eines heidnischen Opfermahls und beziehe das Rad auf die Erzeugung
des Feuners, von welcher freilich Nichts mehr gemeldet wird. Jedenfalls ergiebt sich
daraus die Verwendung des Wagenrads bei feierlichen Flammen.”

Diese hochst vorsichtice. Deutung: ,,Das Rad scheint Bild der Sonne” ist auf
zweierlel Art verstanden und auseefithrt worden.

Woll fithrt (Beite. I, 75) einen von Panzer (Beitriige I, 211) beschriebenen
Brauch an und spricht bei dieser Gelegenheit eine Interpretation aus, die Grimm’s Den-
tung in gewisser Weise niher ausfihrt. Er sagt dort von brennenden Scheiben, die
man in gewissen (regenden durch einen Scehlag im Bogen durch die Luft treibt:

S Le f__"c-.-:l'hl:ig:-l'.vn Scheiben sind Bilder der Sonne, welche der Gott bei der

Sommersonnenwende wieder zurickfiithet, der Erde wieder niher bringt.*

Auf den ersten DBlick erscheint diese Ausfithrune der Grimm’schen Deutung
ansprechend; die brennenden Riader oder Seheiben wiiren demnach nur eine Nach-
ahmung der Sonne und das Herabrollen der Rider, oder der Flug der Scheiben eine
dramatische Nachahmung des jihrlich sich wiederholenden Aufsteigens und Nieder-
sinkens der Sonne, dieses Schwankens zwischen den beiden Wendekreisen, .

Es ist nun nicht zu leugnen, dass eine solche symbolische Bedeutung dieser
in Frage stchenden Feste voraussetzt, dass diese Krscheinung-des jihrlichen Steigens
und Sinkens der Sonne einen solchen Eindruck auf das Vol gemacht habe, dass das-
selbe sich veranlasst sah, dieselbe zur Grundlage ciner religivsen Anschauung und in

Folge dessen zum Gegenstande einer religitsen Feler zu machen, Nun geht aber die-




ser Wechsel der Sonnenstellung sehr langsam und allmihlich vor sich, und es ist eine
sehr alte Beobachtung, dass Dinge, die sich in soleher Weise vollzichen, nur gerin-
gen Eindruck auf das naturwiichsige menschliche Gemiith zu machen pflegen. Es ist
laher an und fir sich schon nicht besonders wahrscheinlich, dass ein derarticer Ge-
genstand einer religiosen Feier zu Grunde gelegt sei; vorziiglich unwahrscheinlich
aber wird die Annahme noch dadurch, dass wir die Entstehung dieser Feiern in eine
sehr frithe Zeit setzen miissen, wo die niedrige Bildungsstufe, aufl der wir die Ein-
setzer dieser Feier erwarten miissen, es fast unmdulich macht zu glauben, dass der
erwihnte Vorgang sich den damaligen Menschen so aufgedriingt habe, dass er in ibrer
Seele ein mythisches Bild erzeugen konnte.

In einer sehr {rithen Zeit aber miissen wir die Entstchune dieser Feste suchen,
da sie sich, obwohl seit langer, langer Zeit unverstanden, erhalten haben. Eine solche
Fortdauer nach dem Absterben des Verstindnisses konnen wir nur aus einer Nach-
wirkung des frithern Eindruckes dieser Gebriuche auf das Vollk, zu einer Zeit, als
dieselben noch verstanden wurden, erkliren. Eine so lange dauernde Nachwirkung
aber, wie sie die Johannisbriuche zeigen, die schon so lange ihr Verstindniss verloven
haben, als wir siec durch Nachrichten verfoloen kiinnen, sectzt offenbar auch voraus,
dass die thiitice Kraft dieser Briauche, d. h., ihre Wirkung, so lange sie noch ver-
standen wurden, sehr lange Zeit gehabt habe, ihre Spuren in dem Gemiithe des Vol-
kes fest einzuprigen.

Es ist klar, in einer solchen Zeit musste ein Vorgang, wie der oben erwihnte
dem Volke viel zu fern liegen, als dass es ihn hiitte zum Gegenstande einer religio-
sen Handlung machen konnen, und noch dazun ener so hohen wichticen Handlung,
wie dem Volke von jeher die Johannisgebriuche gewesen sind.

Wenn uns so der Gegenstand, wie ihn die angefiithrte Deutung der Johan-
nisfeiern zu Grunde legt, nicht geeignet zur Grundlage fiir ein Volksreligionsfest er-
scheint, so sind wir der Annahme einer dramatischen Darstellung geceniiber
in keiner andern lLiage.

Der Zweck der Johannisfeiern und der dhinlichen Feste war unzweifelhalt ein
deutlich in die Augen springender und greifbarer und bezog sich auf Dinge, die dem
Volke sehr am Herzen lagen; denn sonst konnten wir nicht begreifen, wie die Ge-
briuche sich so lange Zeit als verstandene erhielten, wie wir es soeben annehmen
mussten ; war er das niuilt, so musste er bald dem Volke nicht mehr zum Bewnsst-
sein kommen, bevor sich die Feste zu einer so eisernen Gewohnheit herangebildet
hatten.” Im (egentheil aber, war er ein golcher, wie wir ihn oben verlangten, so er-
klirt sich daraus sowohl, dass sich das Volk seiner noch schr lange bewunsst wurde
und so die IMeste noch thitie auf das Gemiith einwirkien, als auch die hl'iEEg[: Sceheu,
mit der man selbst spiter noch diese Briauche beibehielt. Denn bezog sich das Fest
auf Dinge, die dem Volke sehr am Ierzen lagen, so erhielt sich selbst nach dem
Absterben des wirklichen Verstiindnisses — durch Eindringen neuer velicioser Anschau-
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ungen — doch noch das Gefaohl, dass mit dem Aufgeben des Festes schweres Unheil ver-
kniipft sei. Deshalb musste dann das Christenthum diese Tage und Feste selbst adoptieren,
da das Volk, welches sich nicht von ‘ihnen trennen mochte, zn immer neuen Riick-
fillen in das Heidenthum dadurch gebracht wurde, wenn das Christenthum auf Ab-
schaffung dieser Feste bestand; daher legte die christliche Kirche gerade auf diese
Festzeiten ihre wichtiosten Feste, Das beweist hinlinglich, wie wichtie dem Volke diese
religitizsen Handluneen gewesen waren. Und sollte eine so wichtize Handlung Nichts
enthalten haben, als eine dramatische Darstellung? Sollte eine solche fiir jene uncalti-
vierten Zeiten Realitit genug besessen haben, um fir eine religitse Handlung zu
celten? Wenn doch bekanntlich aus viel spiiterer Zeit sich nachweisen lisst, dass bei
den gebildeten Griechen die theatralischen Darstellungen nur Opferchiire gewesen,
nicht Hauptsache des Festes; (eine derartige Anschauung hielt sich in ihren Spuren
noch so fest, dass man auch in den spiiteren Zeiten des Griechenthums das Opfer
immer noch mit der dramatischen Darvstellung verband, so dass dieselbe immer noch
einen greifbaren, realen Hintergrund und Kern behielt), wie konnten wir da behaupten
wollen, dass bei jenen noch ungebildeten Menschen eine dramatische Vorstellung den
Hauptpunkt einer so wichtigen Feier, wie die in Frage stehende war, gewesen seil
Das kionnen wir auf keine Weise zugeben, selbst wenn wir einrdumen wollen, was sich
auch noch sehr bezweifeln ldsst, dass der Gedanke an eine derartige Darstellung dem
Sinne jener dltesten Zeiten wirklich so nahe gelegen habe, dass dieselbe entstehen und
sich festsetzen konnte. Fiir eine geniigende Leistung, um das Wohlwollen der Gott-
heit zu erwerben, konnte eine solche IHandlung gewiss nicht gelten,

Dass der Gegenstand der dramatischen Handlung, wie Woll ihn annimmt,
das Steigen und Sinken der Sonne im Jahre, nicht ausreichend greifbar fir das Volk
cewesen sein konne, dass dieser Vorgang nicht kriftiz genug sich dem Gemiithe der
Menschen aufdringt, um ein mythisches Bild und eine religitze Feier hervorzurufen,
das sicht Kuhn, welcher in seinem schon angefithrten Buche eine andere Deutung der
Johannisfener, sowie der verwandten Feuerfeste giebt. Er sagt (Herablk. d. Feuers 97f)
Foleendes.

In den soeben geschilderten Gebrinchen schemen mir nun folgende Punkte
von Wichtigkeit: Das Herabrollen der Rider vom Berge in’s Wasser und die damit
verbundene Prophezeihung eines guten Weinjahres, endlich die Verfolgung des Rades
im zuletzt beschriebenen Gebrauch, die sich sogar bis zu Schiissen nach demselben
steigert.  Nun erinnere man sich jener oben (p. 56) mitgetheilten Stelle eines vedischen
Liedes, wo es hiess: ,,Mit Dir vereint, o Inda, (Soma) riss Indra sogleich mit Kraft
das Rad der Sonne nieder, das iiber dem gewalticen Gipfel stand, vor dem grossen
Schidiger war das alles Leben schaffende verborgen, (oder: des grossen Schidigers
alles Leben schaffende — Rad — ward verborgen)® und man wird sogleich inne wer-
den, dass der Gebrauch nur die dramatische:Darstellung jener vom Himmel geholten
Anschanuno sei: wie das brennende Rad auf dem Gipfel des Berges, steht die Sonne
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auf dem der Wolke; beide steizen von ihrer Hohe herab; wie die Sonne im Wolken-
meere, hinter dem Wolkenberge, verlischt das Rad im Strom; wie dort Indra und
Soma und mit ihnen, wie immer, die Schaaren der Maruts kimpfen, so verfolgt hier
die jubelnde, siegreiche Schaar den Feind kimpfend zum Strome. Der in diesen
Kampfen, wie sie die Vedenlieder schildern, auftretende Dimon hiess aber auch mit
einem Beinamen Kuyava, d. 1. Missiirndte bringend, auch Missirndte selbst, darum
weissagt man nun auch bel uns, nachdem seine Waffe im Strome erloschen ist, ein
gutes Weinjahr, wovon nur eine unklare Erinnerung auch in dem Poitou’schen Ge-
brauch bewahrt scheint, nach welchem man ein mit Stroh umwickeltes Rad anziindet
und damit durch das Feld lauft, um es dadurch fruchtbar zu machen. (Wolf Beitr
I1. 393.)

Dies die Deutung Kuhn'’s. Sie ist, wie wir sehen, eine zweite Ausfithrung
der Grimm’schen Deutung. Der Vorwurf, den wir der Auslegcung Wolf’s machen
mussten, dass der Vorgang, den sie als Grund der Feste ansah, das Gemiith des Vol-
kes nicht hinreichend ergriffen haben kiénne, um in demselben eine mythische Vorstel-
lung zu erzeugen, konnen wir gegen Kuhn's Deutung nicht erheben. Denn es ist
wohl kaum ein Vorgang in der Natur vorhanden, der einen stiirkeren Eindruck auf
den Naturmenschen macht, als ein heftiges Gewitter mit allen seinen mannichfachen
Schrecken; deshalb ist auch die Mythologie aller Vilker, die dergleichen oft erleben
oder frither erlebt haben, angefiillt mit Bildern, die die Gewittererscheinungen in der
verschiedenartigsten Auffassung darstellen; gegen den Gegenstand, den Kuhn fiir die
Darstellung, die er in den Johannisgebriuchen sieht, vermuthet, wiirde also an sich
gchwerlich eine Einwendung zu erheben sein.

Indessen ist der zweite Grund, den wir gegen die vorige Deutung geltend
machten, dass cine dramatische Darstellung allein unméplich der Inhalt eines alten
religitsen Festes habe sein konnen, auch gegen diese zweite Dentung aunfrecht zu er-
halten und deshalb miissen wir uns schon aus diesem Grunde gegen sie erkliren,

Dazu kommt noch, dass der Gebrauch, den Kuhn seiner Deutung zu Grunde
legt, keine angemessene Wiedergabe jener mythischen Vorstellung, wie sie die oben
angefiihrte vedische Stelle zeigt, sein wiirde. Denn in jener Stelle wird das Ergreifen
und Wegreissen des Sonnenrades durch die Gewitterwolke geschildert, nicht ein Flichen
und Verfolgtwerden des Sonnenrades, wie es Kuhn darstellt. Das Rad der Sonne
steht in der vedischen Stelle gar nicht als Feind da, sondern es ist ,,das alles Leben
schaffende® und nur weil es sich in der Hand des ,,erossen Schidigers* befindet, ist
es jetzt verderbenbringend; deshalb wird nicht gegen das Rad selbst gekimpft, son-
dern es wird nur dem Schiadiger entwunden und wird nun in der Hand des Indra
wieder zu dem, was sein Beiname besagt, zu dem alles Leben schaffenden; darum
wiire ein Verfolgen und Beschiessen des Rades, wie es Kuhn in dem von ihm ange-
fihrten Brauche sieht, offenbar keine Wiedergabe des in dem vedischen Liede ge-

schilderten Vorganges.
My
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Fibenso ist die Prophezeihung eines enten Weinjahres, wenn das Rad brennend
den Strom erreicht und dort erlischt und des Gegentheiles, wenn es friher erlischt,
nicht aus der Vorstellung eines Kampfes herzuleiten. Denn wenn es ein gutes Jahr
bedeutet, wenn die Waffe des Unholdes, der die Missernte bringt, erlischt, weshalb
bedeutet es denn da ein schlechtes Johr, wenn das Rad frither erlischt, ehe es in den
Strom liuft? hinge die Vorstellung mit dem Unschidlichmachen der Waffe der Cushna
zusammen, so konnte doech das frither erloschende Rad, die friher unschidlieh
gemachte Waffe nicht eine bise Bedentung haben. Kann man nun auch nicht immer
in abergliubischen Gebriiuchen einen logischen Zusammenhang nachweisen, so ist
es doch gewagt, auf eine supponierte Inconsequenz der Ideenverbindungen eine Deu-
tung zu stlitzen,

Zu diesen Griinden gegen die beiden Deutungen, die wir jetzt betrachtet haben,
kommen nun noch verschiedene andere Schwierigkeiten hinzu,

Jurch beide Deutungen werden nur diejenigen Johannisfeuer erklirt, bei denen
ein herabgerolltes Rad die Hauptrolle spielt. Nun kemuen wir aber, wie wir schon
zu Anfang sahen, noch eine sehr weit verbreitete zweite Art solcher Feuer, bei denen
leine Rader erscheinen, an welchen indessen ein gleicher Aberglaube hingt, wie an
den Radfeuern. Diese werden durch die angegebenen Deutungen nicht erklart, und
man miisste dann annehmen, dass diese nur ein matter Abglanz der alten Gebriuche
seien und dass man eine Zwischenstufe sich etwa so denken miisse, dass man, wo die
Overtlichkeiten ein Hinabrollen der Ridder in das Wasser unmoglich machten, wenig-
stens die Rider noch zur Entziindung der Feuer benutzt und die Rdder zum Mittel-
punlkt der Scheiterhaufen gemacht habe,

Dagegen aber spricht vor allen Dingen ein Brauch, den Kuhn selbst, Herabk.
d. Feuers p. 44 u. 45 erzdhlt, der sich in einigen Gegenden findet, das Nothfeuer
nicht vermittelst eines Rades, sondern mittels einer in zwei Pfihlen gedrehten Walze
zu entziinden und damit einen Scheiterhaufen in Brand zn setzen. Das zeigt deutlich,
dasgs beide Arvten, die Johannisfeuer zu entziinden und zu brennen, villic von einander
unabhiingioe, cleichberechtiote Gebriuche seien; der Grundgedanke dagegen muss in
beiden der ndmliche sein, da sie gleichen Festen dienen und mit beiden ein gleicher
Aberglaube verbunden ist. Eine Deutung also, die nur eine dieser Arten Johannis-
feuer im Auge hat, die andere aber unberiicksichtigt lassen muss, kdnnen wir nicht
fiir annehmbar erkliren.

Auch beweist ein in der Naumburger Gegend herrschender Brauch, dass es
weniger auf den Glanz der hinabgerollten Rider ankomme, wie man annehmen muss,
wenn man das Rad als Bild der Sonne ansieht, als hauptsichlich auf das Hinab -
rollen. Man kennt dort nimlich auch ,,Johannisridchen, aber dieselben bestehen in
Steinen, die man den Berg hinabrollt. Es ist besonders durch den Namen ,Johannis-
ridchen® klar, dass das nur ein dunkler Rest des alten Brauches sei, wirkliche bren-
nende Réader hinabzurollen, aber von einem Gebrauche, wie ihn die genannten Deu-
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tungen verlangen, dessen IHauptiittelpunkt gerade ganz allein in dem Lichte des
Rades liegt, konnte unmoglich ein solcher Rest fibrig bleiben, dem gerade das Cha-
racteristische vollstindig abeestreift war,

Wollen wir zu alle dem aus der in Frage stehenden Deutung den Aberglauben
erkliren, der mit Johannisreisern, Johannisgirten, Johanniskriutern ete. verkniipft ist,
nach dem dieselben als heilkriftic und heilbringend gelten, so konnen wir das nur,
indem wir die Zuflucht zu dem Mittel nehmen, die ganze Kraft dieser Gegenstinde
nicht von dem Zusammenhange mit den betreffenden Tagen und Festen herzuleiten,
sondern bloss davon, dass alle diese Kriuter und Holzer Verkorperungen des Blitzes
in den Augen des Volkes seien; der Blitz aber gelte nun als zauberkviftic und des-
halb auch als wirksames Mittel gegen Zauber, Den Beweis fiir diese Ansicht sucht
Kuhn in dem schon ofter citierten Buche von der Herabkunft des Feuers und des
Gottertrankes zu fithren. Bei dieser Beweisfilhrung erwiihnt er auch als canz bekannt
und sicher, dass ja der Hammer Thors Mjolnis auch als wirksamstes Mittel gewen
Zuuberei gelte. Manche Sagenziige mogen das ja darzuthun scheinen; indessen sind
wieder andere im directen Widerspruch mit dieser Anschauung. Um nur eine der-
artige anzufithren, erinnere ich an den Mythus von der Reise Thors nach Utgard, dem
Lande der Riesen, die besonders zaubermichtiz sind. Schon aul dem Wege dahin
wird er von Utgardloki mehrfach geifft und selbst die furchtbarsten Streiche, die er
gegen den schlafenden Riesen mit seinem Hammer fithrt, werden durch dessen Zauber-
kraft derartic abgelenkt, dass sie, anstatt den Riesen zu zerschmettern, tiefe Licher
in den Felsen schlagen. In Utgard selbst ist Thor giinzlich das Spiel des Zaubers
des Utgardloki; der Hammer des Thor, der ja selbst Zauberkraft besitzt, ist also hier
kein Hinderniss, dass Thor bezaubert und der Hammer sogar selbst zum Theil un-
wirksam gemacht wird.

Dass jene Pflanzen ihrer blitzarticen Gestalt oder Farbe halber gewissen Giit-
tern, die mit dem Blitze im Zusammenhang gestanden, heilic waren, wird von Kuhn
gewiss mit Rechit he]umptrzt: wir konnen daraus alse umgul{t:]n't den Schluss machen,
dass die Feste, an denen derartige Pflanzen erscheinen, Gottern geweiht waren, die
den Zusammenhang mit dem Blitze unter einander gemein hatten; aber es lassen sich
die Heilkrifte, die man den erwihnten Pflanzen zuschreibt, nicht ohne Weiteres auch
aus dieser Anschauung erkliren. Noch deutlicher tritt dies bei den Resten der heiligen
Feuer hervor, denen man, wie den ausgebrannten Brianden, cbenfalls eine segenbrin-
gende Kraft zuschreibt, wie aus dem Umstande hervorgeht, dass man solche ausge-
brannte Scheite mit von den Nothfeuern nach Hause nahm (s. Kuhn Hikeft, d. F. p.
45.) Um dies, wiec den 'Gebrauch zu erkliren, dass man das Vieh iher den
brennenden Scheiterhaufen treibt und selbst hiniiber springt, dass man also dem
Feuer selbst eine reinigende, sithnende Kraft' zuschreibt, muss man, falls man sich
mit der in Frage stehenden Deutung einverstanden erklirt, die Heilkraft der Feuer
aus drei auf einander gestiitzten Hypothesen ableiten.

g0
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Erstens nadmlich muss man annehmen, dass das Blitzfener durch Bohrung in
der Sonnenscheibe nach der Meinung der Alten entstehe (eine Ansicht, die Kuhn eben
durch die bei uns in Frage stehenden Johannisrider, die er als Bild der Sonne an-
sicht, stiitzt, die also nicht umgekehrt als eine Stiitze dieser Deutung der Johannis-
rider gelten kann),

Ferner muss man die Ansicht der Alten voraussetzen, dass ein Feuer, dessen
Erzeugung eine Nachahmung der Erzeugung des Blitzfeuers sei, nun auch die ¢leiche
Kraft wie das Blitzfeuer besitze.

Drittens muss man annehmen, dass diese Kraft des Blitzfeuers nach der An-
schauung der Alten nicht nur eine bethorvende, oder vernichtende, sondern auch eine
heilende, vor Unheil schiitzende sei; um daraus, in Verbindung mit den beiden vor-
hergenannten Voraussetzungen, eine heilende, Segen bringende Kraft jener heiligen
Feuer und ihrer Reste ableiten zu kinnen. Die Ableitung wird auf diese Weise eine
hochst unsichere und Gebriuche, die ebenfalls mit solchen Festen im Zusammenhange
stehen, wie das Holen von Johannis- und Osterwasser, welches eine gleiche Kraft be-
gitzt, wie die bisher genannten Gegenstiinde, lassen sich dann doch immer noch nicht
erkliren. ;
Die bisher angeftihrten Deutungen erweisen sich daher als unhaltbar, da sie
erstens einen Inhalt der Johannisfeiern und der damit verwandten Feste voraussetzen,
der bei einem auf noch niedriger Bildungsstufe stehenden Volke nur schwerlich den
Stoff zu einer religidsen Feier von der Wichtigkeit der Johannisfeste bilden konnte;

da sie zweitens eine religiose Handlung voraussetzen, die einem Volke, das
dem Naturzustande noch sehr nahe stand, nicht als eine geniicende Leistung erschei-
nen konnte, um dadurch die Gunst der Gotter zu erwerben;

da sie drittens nur die eine Art der in Frage stechenden Feuer erklirven, die
andere aber, die neben jener ersten steht, unberiicksichtigt lassen miissen;

da sie viertens die mit den betreffenden Feiern noch verbundenen Gebriuche,
ausser dem Anziinden von Feuern, entweder nur gezwungen, oder (wie das Holen
deg heilkriiftizen Wassers) gar nicht zu erkliren vermégen.

Schon der an dritter Stelle angefithrte Grund allein wiirde ausreichen, uns zu
veranlassen, eine andere Deutung zu suchen. Iis ist daher die Aufgabe des Folgen-
den, aus dem Character, den die uns iberlieferten Johannisgebriuche der Germanen
zeigen, aus Spuren, die sich von Aechnlichem oder Gleichem bei andern asischen
Stiammen finden und schliesslich aus den Ringerzeigen, die uns die Formen der
iiberlieferten Gebriuche geben, die urspringliche Bedeutung und so viel als moglich
die urspriingliche Gestalt der betreffenden Feste zu ermitteln.

Das Eine tritt uns sofort deutlich entgegen: Wir konnen nicht von der Ver-
muthupg auscehen, dass uns die Gebriuche vollstindig erhalten, oder auch nur in

einzelnen unverstimmelten Theilen auf unsere Zeit gekommen seien, So wenig wir
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beim Anblicke eines Triimmerhaufens erwarten, dass der Haufen, wie er nun daliest,
ein wohlerhaltenes Bild des [rithern Baues, dem die Triimmer angehorten, sei, eben
so wenie konnen wir vermuthen, dass eine Anzahl Reste von alten Religionsgebrau-
chen in ihrer jetzicen Zusammenstellung genan die Gestalt des alten Festes nach-
ahme. Wir miissen vielmehr von vornherein annehmen, dass iiberall grosse Liicken
vorhanden sind: und es ist wunderbar genug, wenn ecinzelne Theile mit gewissen
andern noch den alten Zusammenhang bewahrt haben. Denn welche Gewalten haben
auf diesen alten Bau gewirkt! Nachdem die Zeit und die fortschreitende Bildung
schon lange den Mortel aus den Fugen genagt, vollendete mit Sturmesgewalt die dritte
dieser Michte, das Christenthum, das Werk der Zerstorung und stiirzte den alten
vermorschten Bau um. Wenn wir nun auf die Gestalt des Triimmerhaufens nicht zu
viel Vertrauen setzen ditrfen, so ist es ein Anderes mit den einzelnen Steinen und
Bruchstiicken selbst; ihre Gestaltung ist von hohem Werthe fiir ein Krkennen des
Characters des alten Baues und fiir eine Reconstruction desselben; und es kann dabei
keiner der Reste zu klein erscheinen, vielmehr werden gerade die gut erhaltenen schar-
fen Kcken und Kanten eine sehr gute Probe fir dig Richtigkeit einer Reconstruction
abgeben, je nachdem sie in die hierdurch gewonnene Gestalt des Ganzen sich fiigen,
oder nicht dazu passen wollen. Sollen sie, diesen Werth nicht einbiissen, so dirfen
wir solehen scheinbar unbedeutenden, aber an sich scharf ausgeprigten kleinen Resten
keine Gewalt anthun.

Uecher den Character der Johannisfeiern sind wir soweit klar, dass sie reli-
givse Handlungen gewesen seien; das hat, von jeher so fest gestanden, dass niemals
dariiber ein Zweifel aufgetaucht ist. Dies giebt aber zugleich auch einen Fingerzeig,
was wohl der eigentliche Kern dieser Riten gewesen sei. Forschen wir nach, was
bei allen Volkern unserver Sprachfamilie, um ausserarische gar nicht zn erwihnen, bei
allen religiosen Handlungen nicht nur nie fehlen durfte, sondern sogar den Kern der-
selben bildete, so sehen wir, es war das Opfer. In den dltesten Zeiten war die
Auffassung des gottlichen Wesens eine so roh menschliche, dass nur die grossere Kraft
und Macht den Unterschied zwischen Gott und Mensch ausmachte. Wie weit in ung
niher liegende Zeiten eine derartige Auffassung hineinreicht, beweist die homerische
offenbar glaubice und fromme Darstellung des gottlichen Wesens, beweist auch- die
Vorstellung von Gott, welche noch die dltern Schriften des jiidischen Volkes zeigen.

Wie nun ¢in Mensch, besonders ein Mensch damaliger Zeit sich am leichtesten
durch Geschenke versohnen liess, so dass Losegelder noch ber Homer und bei den
alten Germanen selbst fitr die schwerste Beleidigung Versshnung auszuwirken ver-
mochten, so glaubte man denn auch, die gottliche Geneigtheit am besten durch Ge-
schenke sich erwerben, oder wiedererwerben zu konnen, wenn man sie verscherzt zu
haben fiirchtete, In diesem Sinne gab man die ersten Opfer, sie waren fiir den Ur-
menschen das natiirlichste und selbstverstindlichste Mittel, sich die Gottheit zu gewin-
nen. Weil eben die Idee dés Opfers urspriinglich eine so primitive war, so verlor
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bei fortschreitender Gesittung und Verfeinerung der Anschauungen das Opfer scine
Bedeutung und man brachte es nur noch, weil es die Vorfahren gebracht hatten, aus
Gewohnheit. So war das Verhiiltniss der Menschen zum Opfer z. B. in der letzten
Zeit des Griechenthums. Deshalb mussten denn auch die Opferfeierlichkeiten von den
beigegebenen Ausschmiickungen mit der Zeit immer mehr iiberwuchert werden. Ein
solches Ueberwuchertwerden des urspriinglichen Kernes durch anfinglich zuriicktre-
tende Theile der Festlichkeit zeigen deutlich die griechischen Schauspiele.

Die christlichen Kirchenfeierlichkeiten des Mittelalters bieten dieselbe Frschei-
nung. Bei manchen, z. B. den Messen, zeigt noch der Name, wie die kirchliche
Feier frither die Hauptsache war, wie aber die #ussern, weltlichen Lustbarkeiten, die
sich bei den Versammlungen einer zahlreichen gliubigen Menge einfanden, schliess-
lich immer mehr die Oberhand gewannen und die Hauptsache wurden, je mehr die
Bedeutung der betreffenden kirchlichen Feierlichkeit schwand.

So verschwanden bei den alten Festlichkeiten zum Theil die Opferbriuche
selbst so vollig, dass ihre Spur nicht mehr wahrzunehmen war; vorziiglich verwusch
die Sturmfluth des Christenthums dergleichen verwitterte und morsche Ueberreste noch
ganz und gar.

Doch waren durchaus nicht alle Opferfeiern gleich leicht zu zerstdren und
manche leisteten dem Christenthum noch einen so energischen Widerstand, dass es
erosse Mithe hatte, sie zu verdriingen; wir brauchen da nur an die mit List von den
noch heidnischen oder halbbekehrten Germanen, besonders Sachsen, erzwungenen
Opferfeiern anf dem Brocken zu erinnern. Das waren offenbar sehr alte, durch lange
Tradition und durch Superstition befestigte Feiern, deren Unterlassung dem Volke
hiehst bedenklich erschien.

Schon aus dem hohen Alter und der Wichtigkeit, die das Volk denjenigen
Feiern beilegte, die sich dann cben linger gegen den Einfluss des Christenthums hiel-
ten, konnen wir vermuthen, welcher Art diese Opferfeiern gewesen seien. Was konnte
es wohl sein, was die Naturmenschen dazu trieb, den Gdittern Opfer zu bringen, und
um”ihre Geneigtheit sich zu bewerben? War es vielleicht die Dankbarkeit? Die Dank-
barkeit pflegt im Grossen und Ganzen nicht die starke Secite des Naturmenschen zu
sein und schon die zahllosen Spriiche und Ermahnungen, die sich aus allen Zeiten
finden, welche an die Dankbarkeit erinnern und sie als eine Tugend hinstellen, sind
Beweis genug, dass der natiicliche Mensch nur zu leicht die Dankbarkeit vergisst und
dass die ,,Welt” von Natur ,,mit Undank lohnt.”

Dagegen ist das allen Wesen angeborne stiirkste und selbstverstindlichste Ge-
fithl das der Furcht vor Tod und vor Weh; das ist so natiirlich, dass dazu kein
Wesen ermahnt zun werden braucht, sondern vielmehr eine grosse Ueberwindung dazu
aehort, nicht aus Furcht vor Schmerz und Tod alles Mogliche zu thun, um dem
Geftirchtetén zu entgehen,

Das der Naturmensch aber sich vor dem gottlichen Wesen, wie er es sich
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vorstellte, fiirchten musste, ist ganz natiirlich, Gerade das, was ihm Entsetzen und
Grauen einflosste, was seine Iixistenz bedrohite, erinnerte ihn zuerst daran, wie schwach
und hiilflos der Mensch sei, wie sehr er sich in der Gewalt michticerer Kritfte befin-
det. So lange es dem Menschen ungetritht wohlgeht, das ist schon cine alte und wahre
Bemerkung, so lange fallt ihm nicht ein, dass er anders sein kénnte. Er geniesst und
fuhlt sich wohl und denkt nicht daran, ob dieser Genuss ein Ende nehmen konne.
Wie tief das in der menschlichen Natur liegt, beweisen eine Menge Ausspriiche und
Sagen, von der Sage vom goldenen Zeitalter, in welchem die Menschen der (itter
vergassen, von der Gottlosigkeit der Zeitgenossen Noah's, denen es zu lange wohl
ging, von dem verhiingnissvollen Gliicke der Sodomer und Gomorrher, bis zu dem
Ausspruche unseres Jahrhunderts:

Alles in der Welt lisst sich ertragen,

Nur nicht eine Reihe von guten Tagen,

Durch Grauen und Elend hatte der Mensch gelernt, dass es Gewalten giibe,
gegen die menschliche Kraft Nichts sei. Jede gewaltthitige Naturerscheinung musste
ihm als ein Auftreten dieser hohern Gewalten und zwar als ein ziirnendes Auftroten der-
selben erscheinen; denn weshalb zerstorte die Gottheit sonst das Glick und die Exi-
stenz der Menschen, wenn sie nicht ziirnte? Wie sich der Naturmensch nun als der
Mittelpunkt aller Dinge und Erscheinungen, sowohl der heilbringenden wie der schid-
lichen erscheint, so musste er sich auch einbilden, dass das, was seine Ilxistenz und
seinen Besitz bedrohte, gerade ganz speziell gegen ihn gerichtet sei. Er suchte daher

die Griinde, weshalb die Gottheit so zornig ewen ihn oder seinen ganzen Stamm ein-
geschritten war, in sciner, oder des Stammes Handlungsweise. Oft konnte es ihm
wohl gelingen Geschehenes in irgend eine Verbindung mit solchen gewaltthiitigen Hand-
Iungen geiner Grottheit zu bringen und er glaubte dann, durch Jenes sei der Zorn der
Gottheit cereizt worden.

Oft konnte er dagezen auch Derartizes nicht finden und die Gottheit musste
daher unwissentlich von ihm oder Stammesgenossen von ihm gereizt sein,

Daher erschien ihm denn die Gottheit als schr leicht zu erzimnen und '.'.'m[ilr_f
nachsichtig, wie er auch selbst ja unnachsichtlich fiir Beleidigungen Rache zu nehmen
pflegte, eine Anschauung, die sich sogar noch in dem ,starken, eifricen Gotte® des
alten Testamentes findet.

Glaubte man auf irgend eine Weise die Gottheit beleidigt, sei es, dass eine
That bekannt wurde, von der man dachte, dass sie den Zorn der Gottheit reizen und
Tod und Verderben tiber den Stamm herbeiziehen miisse, in dessen Mitte ein Belei-
diger der Gottheit wohne, sei es, dass cin verderbliches Ereigniss den Zorn der Gott-
heit anzukindigen schien; so suchte man im ersten Fulle dem Ungliicke vorzubeugen,
indem man den Beleidiger der Rache der Gottheit iiberlieferte, im zweiten Falle suchte
man emem weiteren Vordringen des Ungliicks entgegenzutreten, indem man herauszu-
bringen suchte, wer der Beleidiger sei, oder wen die Gottheit als den ilir Auszulie-
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fernden bezeichne, Spuren dieser Anschaunung zeigen sich in Mythen und sogar noch
in Sagen, deren Iintergrund in Zeiten liegt, die man gewohnlich schon zu den histo-
rischen vechnet. Ieh will nur an die geopferte Tochter des Messenierkinigs und an
den Sprung des Romers Curtius in den in Rom entstandenen Erdriss erinnern.

Aber auch, wenn man sich in keinem der beiden angefithrten Fille befand,
so schwebte mian in steter Angst und Sorge, ob nicht doch der Zorn der Gottheit
weoen Allen unbekannter Dinge drohe und man firchtete immer Wiederholungen
fritherer grauenvoller Naturereignisse. Deshalb biirgerte sich der Gebrauch ein, zu
cewissen Zeiten des Jahres, wo man durch die Naturverhiltnisse an derartige, das
cewohnliche Maass an Heftigkeit aberschreitende Aeusserungen der Naturmichte er-
innert wurde, als Entgelt fur unwissentliche Beléidigungen der Gottheit Menschenleiber
und Menschenleben auszuliefern, um dadurch Teib und Leben der Uebrigen zu
schitzen und zu erhalten. Wie man zu dieser letzten Art der Opfer die Wahl der
Schlachtopfer getroffen, lisst viele Vermuthungen zu und ist wahrscheinlich auch zu
verschiedenen Zeiten verschieden gewesen. Doch scheint Manches zu beweisen, dass
in spitern Zeiten, als man die Menschenopfer einschrinkte, die Opferung von Solchen,
die das gottliche Wesen beleidigt hatten zum Theil mit den Tagen zusammenfiel, an
welchen man stindige Opfer fir unwissentliche Beleidizungen der Gottheit brachte,
Hiervon redet Caesar in einer Schilderung gallischer Sitten (cfr. unten). Er erwihnt
dort Menschenopfer und setzt hinzu, dass man Verbrecher fiir die geeignetsten Schlacht-
opfer halte. Noch deutlicher ist es in der spitern Ausfithrung des Sthnefestes der
athenischen Thargelien (s. unten), von denen eine Nachricht sagt, dass man spiter
Verbrecher an dénselben geopfert habe,

Dass man derartige Opfer so aufgefasst habe, als liefere man der Gottheit
einen Beleidiger aus, das zeigt noch ein merkwiirdiger Brauch, der uns von dem eben
genannten Thargelienfeste erzihlt; man pflegte dort nimlich die Schlachtopfer auf
ihrem letzten Gange zu peitschen, was offenbar andeutet, dass man der Gottheit einen
mogalichst grossén Unwillen fiber die geschehene Beleidigung beweisen wollte, um selbst
in den Augen der Gottheit weder als Mitschuldiger noch als Begiinstiger des Auszu-
liefernden zu erscheinen.

Derartice Stthnopfer fiir offentlich bekannt gewordene Verbrechen gegen die
Grottheit oder fiir unwissentlich begangene Fehltritte , besassen natiirlich in den Augen
des Volkes den hochsten Werth; sie dienten ja dazu, die Strafe der Gottheit von dem
Haupte jedes Einzelnen im Stamme abzulenken. Die Unterlassung solcher Opfer
musste daher fiir das hochste Wagniss gelten, und eine Abschaffung derselben war
um so schwerer, da Jeder, der dafir zu reden wagte, unfehlbar selbst als Beleidiger
der Gottheit angesehen worden wire und in die grosste Gefahr gerathen sein wiirde,
selbst dureh ein Opler seines Leibes und Lebens die beleidigte Gottheit versdhnen zu

1miissen,
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Daraus ist denn die Erscheinung erklirlich, dass gerade die Sitihnopfer am
meisten und am lingsten der Zeit und der fortschreitenden Cultur getrotzt haben,

In wie hohem Gprade sie das gethan, beweist die Gestalt der Sthnopferfeste,
wie sie sich in dem gebildeten Griechenland an vielen Orten erhalten hatten. 12s hatte
sich bis lange in die historischen Zeiten hinein, sogar in Athen selbst, der barbarische
Gebrauch wirklicher Menschenopfer erhalten.

Ein Beleg dafir ist das schon genannte Thargelienfest zu Athen, Dieses war
ein dem Apollo geweihtes Stihnfest, welches zu Anfang dés Sommers gefeiert wurde.
Fine Beschreibung davon giebt Schoemann, Griechiseche Alterthiimer, 1T, 240 ff und
483 nach Ttetzes, Chil. V, 25 und dem Schol. zu Avistoph. Equites 1144 (ed, Dindorf.
1140: Sowe fmibemreis.)

Man fiihrte an diesem Feste zwei Menschen, einen Mann und ein Weib (oder
nach Andern zwei Minner, einen fiir die Minner, den andern fiir die Weiber) unter
Flotenschall und Begleitung einer Menge Volks, welches mit Feigenruthen und Meer-
zwiebeln auf dieselben losschlug, vor die Stadt an die Meereskiiste, Dort opferte man
sie, verbrannte die Korper und streute die Asche ins Meer. Man nahm in gpitern
Zeiten Verbrecher dazu. Ueber die Feier des Festes in noch epiterer Zeit verlautet
ausser schwachen Andeutungen Nichts, und man kann nicht entscheiden, ob der Grund
dieses Schweigens sei, dass man das “pfv]‘ wirklich habe fallen lassen, oder dass man
dnsselbe doch noch, aber in aller Stille gebracht habe, da man den Gebrauch eigent-
lich fiir unmenschlich hielt, aber sich furchtete, das Opfer aufzugeben.

Ein #hnliches Opfer fand nach Strabo X, 2, p. 462 zu Leukas statt, wo man
zu emer gewissen Zeit des Jahres von dem Vorgebirge Leukas Menschen in das Meer
stirzte. Auch zu diesen Opfern sollen, wenigstens spiter, Verbrecher verwendet sein
und man soll sogar Veranstaltungen getroffen haben, die Hinuntergestiivzten aus dem
Meere aufzufischen, wenn sie den Sturz tiberlebt hatten, Wenn das nicht blos be-
schinigende Erfindung ist, so suchte man also durch einen derartizen Sophismus den
Gott gewissermassen zu betriigen, indem man wenigstens die Form des Opfers beibehielt.

Ebenso feierte man auf Rhodos ein Zeusfest, wobei Menschenopfer fielen,
(Schoem, G. A. II, 240 nach Porphyr. de abst. II, 54) und ein solches auf dem
Lykaiongebirge, von dem Pausanias, VIII, 38, 6 redet.

Andere Feste haben sich in der Gestalt erhalten, dass man Thiere opferte,
mit denen man aber gerade so verfuhr, als scien es Menschen: sie beweisen also, wie
zah man an diesen Opfern hing, so dass man sogar, als man keine Menschen mehr
opfern mochte, doch noch symbolisch viele Menschen opferte. Ein derartives Fest
waren die Diipolien s. Schoem. Gr. A. 11, 482,

Dass auch im Westen Ifuropas, und zwar bis in Zeiten, die uns viel niher
liegen, Menschenopfer gefallen seien, beweist Caesars Beschreibung  gallischer Men-
schenopfer. Caesar erzihlt (de bello Gallico VI e. 16), die hochst aberalaubischen
Gallier hitten die Meinung, nur durch Menschenleben konne man den Gottern Men-

o
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achenleben und Wohlfarth abkaufen. Deshalb pflece man, um Krankheiten oder der-
gleichen Plagen, die das menschliche Lieben bedrohen, abzuwenden, Menschen zu opfern.
Zum Theil mache man auch menschenihnliche Gebilde aus Weidengeflecht, deren
Gliedmassen mit lebenden Menschen angefiillt und dann angeziindet wiirden.

Von Menschenopfern bei den Germanen erfahren wir durch Tacitus, Dieser
berichtet in der Germania e. 9 und c. 39 von derartigen Gebriuchen und der Ausdruck
— humaniz hostiis litare — den er an der ersten Stelle braucht, beweist, dass wir
es auch hier mit Sithnopfern zu thun haben. e. 9: Deorum maxime (Germani) Mer-
curium colunt, cui certis diebus humanis quoque hostiis litare fas habent.

Das was wir iiber die ’)eduulun;_; und l‘:msfuhlm_{: der frithesten und E\’it:’-]l[ig*
sten Opfer sahen, sowie die Beispiele von Opfern, welche der Cultur und der Zeit
am meisten getrotzt und ihren alten Charakter am lingsten gewahrt haben, das Alles
beantwortet unsere anfingliche Frage, welche Opfer sich am lingsten in der alten Ge-
stalt zu erhalten pflegten, dahin, dass wir in den Sithnopfern derartige Opfer zu sehen
haben. Da mit ihrer Unterlassung die schwersten Strafen der Gottheit verkntipft schie-
nen, so war es cine nothwendige Folge, dass dieselben auch der grossten geistigen
Macht, dem Christenthume, einen hartnickigen Widerstand entgegensetzten. Fielen
die heidnischen Opfergebriiuche, so waren die Stuhnopfergebrituche sicher die letzten,
und wenn die Opfer selbst wegfallen mussten, so war es natiirlich, dass man mit Weg-
lassung der eigentlichen Opferung doch wenigstens an denjenigen Gebrituchen festhielt,
welche die Lehren des Christenthums nicht so gebieterisch verdringten, wie das Schlach-
ten eines Opfers. Das muss in uns die Vermuthung rege machen, dass denjenigen
Gebrauchen, die ihre alterthiimliche Gestalt noch am zihesten festhalten, selbst nach-
dem ihnen kein Verstindniss mehr abgewonnen werden kann, gerade frithere Siihn-
oebriuche zu Grunde liegen, Deshalb werden wir auch fur die grosse Lebensfihig-
keit der Johannisgebriuche, die ja zu dem Alterthiimlichsten und zugleich Umstind-
lichsten gehoren, was unsere Sitten aufweisen, denselben Grund vermuthen, dass sie
nimlich Reste alter Siuhnopfer seien,

Dass die Johannisfeuer iiberhaupt urspriinglich Opferfeuer gewesen seien, lisst
sich aus dem schon eben erwihnten Citate Kemble's aus einem Codex Harlej. schlies-
gen.  Bs heigst da (Die Sachsen in England I, 206 f.): In vigilia enim Beati Johan-
nis collicunt pueri in quibusdam regionibus ossa et quaedam immunda, et insimul ere-
mant et exinde producitur fumus in aére.

Dicser Gebrauch ist fir uns sehr wichtiz, denn er beweist, dass frither mit
den Feuern etwas Anderes bezweckt wurde, als nur ihren Glanz leuchten zu lassen.
Er nimmt offenbar eine Mittelstellung zwischen dem urspriinglichen religidsen heid-
nischen Gebrauche und dem Brauche der Johannisfeuer ein, wie wir sie jetzt noch
kennen. Die Gebeine, die man jetzt verbrennt, sind offenbar eine Erinnerung an das
alte Opfer, bei dem man ganze Kérper verbrannte; als vermige der christlichen Vor-
schriften das wirkliche Opfer verschwinden musste, blieb noch als ein Rest des Opfers
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das Verbrennen von Gebeinen und wahvscheinlich anderer Theile von todten Korpern,
woranf die immunda quaedam hinweisen.

Zeiot uns dies, dass die Johannisfeuer urspriinglich Opferfeuer gewesen seien,
so bestitigt ein anderer Umstand unsere Vermuthung, dass sie gerade Stihnopfer
gewesen,

Bei allsemeinen Siihnfesten der Griechen, so etwa bei dem, welches durch
Epimenides von Kreta zu Athen geleitet worden sein soll, wird der Gebrauch erwihnt,
alle Feuer in den Hiusern zu ldschen und dieselben von dem Feuer der Sithnopfer
wieder anzuziinden, um die sihmende Kraft der Opferfener in die einzelnen IHiuser
zu verpflanzen. C. Schoemann Gr. Alterth. II, 24 ff. Genau solche sithnende, heil-
bringende Kraft aber wird dem Johannisfeuer zngeschrieben. Wie wir schon oben
sahen, sprangen die Leute iiber das Johannisfeuer, man nahm ausgebrannte Scheite
mit nach Hause, was auf den Gebrauch schliessen lisst, dass man urspriinglich bren-
nende Scheite mitnahm, um das Feuer zu Hause damit anzuziinden; so erwihnt Kuhn
noch in das Christenthum iibergegangene Gebriuche, dass man am Charfreitag in ge-
wissen Gegenden vom Pfarrer an der Kirche Feuner mit Stahl und Stein entziinden
lasse, um damit das Feuer im Hause zu entziinden, dem offenbar derselbe heidnische
Gebrauch zu Grunde liegt; so ziindete jeder Theilnehmer am Feste zu Cory, welches
oben beschrieben wurde, eine Strohfackel an dem Johannisfeuer an, was urspringlich
dahin zu verstehen ist, dass man auf diese Weise das heilice Feuer in das Haus ver-
pflanzte. Ausserdem beweist schon der Gebrauch der Nothfeuer, die doch mit den
Johannisfeuern als ganz gleichwerthig gelten, deutlich genug den Zweck dieser Feuer,
zu sithnen. DMan schrieb also dem Johannis- oder dem Nothfeuer eine gleiche Kraft
zu, wie dem Feuer jener Stithnopfer der Griechen, und wenn wir die Johannisfeuer
schon fiir Opferfeuer ansehen mussten, so beweist dies deutlich, dass sie als Stihnopfer
anzuschen sind, Dass wir fberhaupt Sthnopferfeste bei den Germanen zu denken
haben, bewies schon die oben nn:_fnfl"tlll‘tc Stelle aus der Germania des Tacitus und nar
Eins scheint ein Hinderniss zu sein, die Johannisfeuer und Johannisfeste als Reste ge-
rade jener Stthnopfer anzunehmen, da doch einestheils die Ixistenz von Sihnopfern
bei den Germanen nicht zweifelhaft ist und anderntheils die Johannisfeste nach den
vorhergenannten Spuren zu urtheilen, auch Siihnfeste waren, Dieses Hinderniss scheint
darin zu liegen, dass es etwa nicht annehmbar sei, dass bei den Johannisfesten Men-
schen ceopfert seien, wihrend die bei Tacitus erwihnten Sihnfeste Menschenopfer
waren. Doch ist noch ein Rest solcher Gebriuche in Deutschland iibrig, der uns be-
weist, dass auch bei den Sihunfesten, die wir Johannis- oder Martinsfeste ete. nennen,
Menschen geopfert seien. In der Gegend von Suhl nimlich existirt der folgende son-
derbare Brauch:

Zun der Zeit, wo der erste Schnee fillt (also wohl meist um die Zeit des Mar-
tinitages), fithrt man Menschen, die dick mit Stroh bewickelt sind, unter Peitschen-

hieben vor den Ort, wo sich dann der Zue auflost.
3 [ 3—
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Dieses Hinausfithren unter Peitschung erinnert uns lebhaft an das Hinausfithren
der Schlachtopfer am Thargelienfeste. Sehen wir den Brauch von dieser Seite an, so
erklirt sich auch leicht die Bewickelung mit Stroh. Man fithrte die Opfer eben hinaus,
um sie zu verbrennen, und hatte sie schon durch Bewickelung mit brennbaren Materi-
alien dazu vorbereitet. Die Peitschung stimmt ganz mit dem athenischen Brauche
fiberein. Opfer eines Stuhnfestes waren also urspriinglich die so hinausgeftihrten Men-
schen mit grosser Wahrscheinlichkeit, und da die Zeit die des Martinsfestes ist, welches
doch der Johannisfeier gleichwerthig ist, so konnen wir annehmen, dass die Johan-
nisfeste mit ihren verwandten Festen, den Martins-, Weihnachts-, Fastnachts- und
Osterfeiern, Reste der Siihnfeste seien, von denen Tacitus spricht, und dass urspriing-
lich Menschen an denselben geopfert seien. - Darauf weist auch hin, dass man frither
in manchen Gegenden Oberbaierns eine Strohpuppe im Oster- oder Sonnwendfeuer
verbrannte. Cfr. Gartenlanbe 1868 p. 379 sq.

Ueber die Art, wie die Opferung vollzogen sei, erfahren wir bei Tacitus
Nichts, als dass wir horen, derartige Stthnopfer seien der Anfang von religidsen Feiern
gewesen. (Germania 39 sagt nimlich Tacitus:

»fides antiquitatis (Semnorum) religione firmatur. Stato tempore in silvam, angu-
riis patrum et prisca formidine sacram omnes ejusdem sanguinis populi legationibus
cocunt caesoque publice homine celebrant barbari ritus horrenda primordia.”

Also erst nachdem man sich durch dieses Opfer gesithnt hatte, unternahm
man weitere Opferbriuche und, was hieraus noch sich folgern lisst, man benutzte erst
das so gewonnene reine Suhnfeuer zur Anziindung eines ferneren Opfers.

Um nun einen nihern Einblick in die Art und Weise zu bekommen, in der
man das eigentliche Opfer vollzogen, kinnen wir uns nicht mit dem Heranziechen der
griechischen Gebriuche begniigen, Wir. werden unsere Blicke unwillkiirlich dahin
wenden, woher schon so manches Licht auf unsere Vergangenheit gefallen ist, nach
dem Orient, nach Indien. Unsere Zuversicht scheint diesesmal auf den ersten Blick
getiiugcht; denn nicht eine Spur von solchen Stibnopfern scheint sich uns zeigen zu
wollen. Das ist um so auffallender, da aus der Sache selbst und aus dem Aus-
schen der Reste, wie sie uns vorliegen, die erwihnten Opfer ein hohes Alter be-
sitzen miissen und wir also um so eher zu erwarten haben in Indien, wo sich so
mancher Mythus in der alterthiimlichsten Form erhalten hat, auch hier Aufschluss
erhalten zu kinnen. Indessen miissen wir bedenken, dass Indien schon zu einer sehr
frithen Zeit verhaltnissmissic hohe Cultur besessen und dass deshalb schon sehr lange
nicht nur das Gefallen an Menschenabschlachtung, sondern sogar an dem Tédten der
Thiere aus den religiosen Gebriuchen geschwunden ist, so dass selbst in dem langen
Zeitraume, fiir den gleichzeitige Nachrichten vorliegen, Thieropfer schr eingeschrinkt sind.
Solche Aenderungen in der Anschauung gingen aber nicht plotzlich durch Einfihrung einer
ganz neuen Religion, sondern durch Umbildung der alten vor sich, Durch solche
langsame organische Umbildung verloren natiirlich alle, selbst die angesehensten und
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wichtigsten Gebrauche ihre charakteristische Aussenseite; ganz anders, als bel den
Germanen, welche die alten rauhen und grausamen Briuche viel linger, wie die Nach-

richten des Tacitus zeigen, bewahrten.

Hier war es dann eine viel rapidere Ver-

inderung, welche mit dem Umsichgreifen des Christenthums vor sich ging. Die alten
eingewurzelten Gebriiuche konnten daher der schnellen Veranderung in einer Umbil-
dung nicht folgen, und so wurde ein Theil, der oeradezn in offenem Gegensatze mit
dem Christenthume stand, besonders alle Opfer, ginzlich verbannt, was sich aber
von Gebriauchen halten konnte, das blich in einer, wenigstens in Bruchstiicken unver-

inderten, nicht verschliffenen Gestalt.

Darum konnen wir doch nicht erwarten, dass

sich bei den Indern diese Gebriuche in so augenfillizer Gestalt erhalten haben sollen,

wie die deutschen Johannisgebriuche,

Doch wenn es uns gelingt, aus den spitern

Gebriuchen der Inder noch Spuren der alten Religionsgebriuche herauszuschilen, so
wirden wir den grossen Vortheil haben, dieselben liickenloser zu erhalten, als in den
durch das Christenthum gewaltsam verstimmelten Gebriuchen der Germanen, da wir
ja bei indischen Briuchen eine gleichmiissice Umbildung des Ganzen, ohne wirkliches
Hinauswerfen einzelner Theile, erwarten miissen, um so mehr, als der sehr zur Hupm'-
stitution neigende Charakter der Inder ein ganzliches Abschaffen von Riten ziemlich

unmoglich machte.

Und in der That gewahren wir bei einigem Nachsuchen Spuren, die uns auf
alte Sohnfeste hinfiihren, Wir lernen nimlich ein Feuer kennen, welches besonderes
heiliges Ansehen und besondere Wirksamkeit besitzt. Kuhn Herabk, d. Feuers 78
u, 209 fithrt aus den Veden Stellen an, die wir unten noch niaher kennen lernen wer-
den und aus denen hervorgeht, wie man zu den Opferfeuern nur solches Feuer ver-
wenden Lllll'fl.t‘, welches durch liuihimg von Holz entziindet worden und zwar unter
ganz bekannten Riten; diesem Feuer schrieb man dann ausserdem die Kraft zu, Glick
zu verleithen und nach einer Stelle hatte es die Kraft, den, der damit opferte, zum

Gaudharnen (Gott) zu machen.

Rigr, X, 95,

Darunter 1st offenbar zu verstehen,

wer Opfer mit solchem Feuer bringe, werde gliicklich und michtic und straflos, wie
ein Gaudharne. Dieses Feuer hat also dieselbe Wichtickeit, wie das Suhnfeuer der
griechischen Sithnfeste und dieselbe Kraft, wie sie dem Feuer der Johannisfeste zu-

geschriecben wird. Wir miissen es also der Mihe werth achten, die Riten, die mit
der Lrzeugung dieses Feuers verbunden sind, etwas ndher ins Auge zu fassen,

Man erzeugt das Feuer dadurch, dass man einen Stab von gewissen Holzsor-

ten, vorziiglich von der Agvattha, einer Schmarotzerpflanze, zwischen zwei wagrecht
iibereinander liegenden Holzplatten vermittels eines Seiles schnell hin und her drillt,
bis die untere Platte an der geriebenen Stelle, sowie der Stab selbst am untern Ende
zu glithen beginnt. Den Drehstab nennt man pramantha, die beiden Platten #4nani.
Die beiden f&nani nun sind nach den Maassen des menschlichen Korpers eingetheilt,
In einer genauern Beschreibung des Ritus indessen, finden wir noch andere Holzer

erwdhnt, Kuhn fohrt 71 ff. aus KatyAyana’s Karmapradipa eine Stelle an, in welcher
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ausser dem pramantha und den beiden Anani noch zwei Holzer genannt werden, das ¢itram
und die ovili. Die fnani, die nach dem menschlichen Korper getheilt sind, werden
als 24 Daumen lang, 6 Daumen breit und 4 Daumen hoch angegeben. Das gitram
und ovili, von denen keine” Theilunssmasse vorgeschrieben sgind, soll 12 Finger lang
und von einem weichen, markigen Holze sein, IHieraus scheint der Zweck der beiden
hervorzugehen; sie dienen hochst wahrscheinlich dazu, das durch die Drehung des
pramantha gewonnene Feuer fest zu halten und so eine Entziindung einer grossern
Flamme zu ermdolichen, Ausserdem lernen wir noch ein Holz kennen, das zu sol-
cher Feuerbereitung nothie war, durch eine Stelle, die Kuhn Herabk, d. F. 78 nach
Weber’s Uebersetzung von Vij. Sanh. V. 2 anfohrt. Es heisst dort:

Man nimmt ein Stiick Holz mit den Worten: Du bist des Feuers Geburtsort
(janitram), leot darauf zwei Grashalme: vos estis testiculi, auf diese die adhaniinani
(die untere dnani): Du bist Urvagi, salbt die uttaninani (die obere dnani) mit Butter:
Du bist Kraft (semen o Butter), legt sie auf die adhanfnani: Du bist Postravas und
reibt sie dreimal: Ich reibe dich mit dem Gayatrimetrum, ich reibe dich mit dem
Trichtubmetrum, ich reibe dich mit dem Jagatrimetrum.

Auffallend ist vor allen Dingen, dass das unterste Holz, mit welchem der
Drehstab gar nicht in Bertthrung kam, janitram, Geburtsstitte des Feuers genannt
wird, wihrend in der That die adhanfnani die Erzeugungsstitte des Feuers ist. Da
der Gebrauch, wie man auf den ersten Blick sieht, ein symbolischer ist, so kann man
aus dem erwihnten Namen des untern Holzes schliessen, dass in einer frithern Gestalt
des Brauches das untere Holz wirklich ¢inmal dasjenige gewesen sei, welches mit dem
Drehstabe gericben wurde, so dass ihm davon der Name geblicben, der spiter nicht
mehr passte. Die beiden Grashalme, die hier als testiculi bezeichnet werden, haben
offenbar urspriinglich denselben Zweck, wie das c¢atram und die ovili, den entstande-
nen Funken zur Flamme zu machen; zu dem Zwecke legte man sie ganz natiirlich
vechts und links neben die Stelle, in welcher sich der pramantha drehte und deshalb
befinden sie sich in dem zuletzt geschilderten Brauche auf dem Holze, welches ur-
spriinglich das geriebene Holz war. Da sie an dieser Stelle spiter, als nicht mehr
dieses Holz, das geriebene war, unniitz waren, so erhielten sie, da man einen Zweck
nicht mehr sah, die symbolischen Namen, Dass das auf dem janitram liegende Holz,
die 4nani, nach menschlichem Maasse getheilt ist, leitet Kunhn von einer Vergleichung
der Feucrerzeugung mit der Zeugung her; indessen lisst sich die Ableitung auch um-
drehen, indem man jene Vergleichung sich erst als ganz natiirlich erscheinend denkt,
sobald das untere Holz und demnichst auch die obere finani nach menschlichem Maasse
eetheilt worden waren. Die Salbung der oberen énani, die nur als Gegenlager fir
den pramantha dient und auf den pramantha fest aufgedriickt werden musste, um die
gehorige Reibung des Stabes zu erzielen, soll offenbar die zu starke Reibung im
oberen, mit den Hinden gehaltenen Lager verhiiten, indem durch die DButter das

clatt gemacht wird, so dasgs eine starke Reibung des pramantha nur in

obere Lager g
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der untern fnani erreicht wird, welche das Feuer fangen soll. Ueber die Nennung
der drei Metra werden wir unten noch einmal reden.

Anufschluss iiher den Grund, weshalb die fnani nach den Massen des mensch-
lichen Korpers getheilt sei, giebt uns folgende Erzihlung. (Kuhn 4. d. F. 169 nach
dem Harivamga und Vishnapuriina.)

Es regierte einst ein Konig Vena; dieser hatte gleich, sobald er die Regierung
angetreten, alle Opfer und Spenden verboten, und als die Weisen ihm daritber Vor-
stellungen machten, meinte er, in der Person des KKonigs fliesse die Macht aller Gotter
zusammen und bestand auf seinem Verbote. Da erschlugen ihn die heilicen Weisen
mit heilizen Kugacrashalmen. Dann rieben sie den linken Schenkel desselben in der-
selben Weise, wie man das heilice Feuer entziindet (also mit einem pramantha), und
es entsprang aus dem Schenkel ein Mann, wie ein verkohlter Pfahl anzusehen, mit
alattem Gesicht und von kleiner Gestalt; das wurde ein Nishida, von dem die bosen
Nishdda’s im Virdhyagebirge stammen. Darauf rieben sie ebenso die rechte Hand des
Todten und daraus entsprang Pothu, das wie Agni glinzte und bei dessen Anblicke
alle Wesen erfreut wurden.

Wie man sieht, 13t in dieser Erzihlune ein historischer Kern, der aber mit
mythischen Ziigen, die sich an ihn klammerten, umwebt wurde; auch Kuhn sieht einen
seschichtlichen Kern darin. Der Vorgang ist so zu denken. Ein Konig nahm durch
Einfithrung eines neuen Rituals den Brahmanen ihre Macht und wollte den Gittern
die Opfer vorenthalten. Das sahen die Weisen als eine Emporung gegen die Gott-
heit an, welche die gottliche Strafe herabziehen miisse. Deshalb opferten sie ihn der
Gottheit; sie erschlugen ihn und verbrannten seinen Leib als Sillumpfcr. Darum heisst
es: Sie rieben seinen SL']H_'H]H.‘[, wie bel der Fc‘.ur’rﬂntzi‘m(lnnj__;'. I£s war natiirlich nicht
der Schenkel selbst, den sie rieben, sondern eine Unterlace von Holz, auf welcher
der Todte ausgestreckt lag. Zweimal mussten sie reiben, ehe das Experiment gelang.
Das erste Mal verbrannte der Todte noch nicht vollig, sondern das Feuer erlosch, als
er erst ausserlich verkohlt und wverschrumpft war und der obere Theil, besonders das
Gesicht noch unverbrannt war. Darum heisst es, es entsprang aus diesem Drehen ein
Mann, wie ein verkohlter Pfahl anzusehen, klein, mit glattem Gesicht. KErst beim
zweiten Male entsprang das hell lodernde Feuer, welches nun die sihnende Kraft
hatte, welche wir bei den Sibnopfern oben kennen lernten. Darum heisst es, es sel
aus der zweiten Bahrung der wie Agni (der Feuergott) glinzende Sohn des Vena
entstanden, bei dessen Anblick alle Wesen sich freuten, nimlich wegen der sithnenden
und heilbringenden Kraft, die dieses Fener besass. Die Erziihlung stellt also ein Siihn-
opfer in seinem ganzem Verlaufe dar. Das Erschlagen mit Kucagras ervinnert an
die Geisselung der Schlachtopfer am Thargelienfeste. Wie man nun auch bei den
Griechen von dem Feuer der Siihnopfer das Feuer fur fernere Opfer nahm, so auch
bei den Indern. Daraus erklirt sich dann auch, weshalb man das Feuer zu den
Opfern aus einer nach menschlichem Masse getheilten dnani hervorquirlen musste. Is

=
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war dies eine symbolische Nachahmung eines Stthnopfers, welche, nachdem man die
Meuschenopfer als verabscheuungswiirdig einsehen gelernt hatte, ein Holz, welches nach
den Theilen des Korpers in ihren Verhiiltnissen gemessene und benannte Abtheilungen
und einen menschlichen®™amen besass, an die Stelle eines Menschen setzte. Als man
vergessen hatte, weshalb die finani emnen Menschen vorstelle, verleitete die oben
erwihnte Veroleichung, die sich, als man den wahren Sinn der Handlung nicht mehr
kannte, aufdringte, dazu, dem untern Holze einen weiblichen und dem entsprechend
der uttarinani einen minnlichen Namen zu wverleihen, Indessen war der niinnliche
Name vielleicht dlter als diese Vergleichung, Dass man als minnlichen Namen gerade
Purtiranas wililte, lag nahe, da ein unten anzufiibrender Mythus dem Purfiranas die
Frzeusuny des ersten [__:'|Jf['1'fr.:uc'1':-'- zuschrieb. So stellte die obere fdnani (:i_r_i;nnili{‘h den
fiber den Leichnam des Opfers gebengten Opferer dar, welcher mittels eines Holzes
den pramantha auf die Unterlage des Opfers mit seinem ganzen Gewichte aufdriickte,
und das Feuer hervorquirlte. Die oben genannte Vergleichung henannte nun aber
das Holz, welches das Opfer vorstellte, mit einem weiblichen Namen, der nach dem
Namen Purtiranas sich leicht als Urvagi fand, welche in jenem Mythus als Gemahlin
des Purliranas erscheint, Wissen wir nun, dass die untere inani einen Korper ersetzt,
go ist auch deutlich, weshalb man das unterste Holz janitram, Geburtsort des Feuers
nannte. Is war ja urspriinglich die Unterlage, auf welcher der zu Verwendende lag,
gso dass dann anch die Brennmaterialien, die wir in den beiden Grashalmen sahen,
an ihrer richtigen Stelle sich befinden. Die Nennung der dret heiligen Strophen be-
zieht sich hachst wahrscheinlich auf das Versmass, in dem die Grebetstrophen, unter
deren Absingung oder Recitation man das Sithnfeuer hervorzuquirlen pflegte, abgefasst
waren, und jene Versmasse verdanken ihr grosses Ansehen und ihre grosse Heiligkeit
wahrscheinlich dieser urspriinglichen Anwendung bei den hochstwichticen und heiligen
Sthnopfern. ;

Von diesem Standpunkte aus erklirt sich auch folgende Stelle aus dem Alha-
nuaueda (Weber's Handschr, Verzeich. 360, parig. 23 cfr. 18 fI.), welche Kuhn 209
so iibersetzt:

Die éanani ist der Opfernde (jagaméinar), so sagen einige Lehrer, und alle die
hauptsiichlichsten Verrichtungen damit sind gleicherweise das Opfer. Die beiden ersten
Sechstel von unten werden Fisse und Beine genannt, die zweiten Knie und Schenkel,
die dritten nennt man die Hiiften, die vierten Bauch und Oberleib, ebenso auch die
finften Hals und Nacken, die sechsten nennt man Kopf; so beschreibt man die Glieder.

Dann folgen Vorschriften fiber den Ort, wo man das Feuer hervorquirlen
solle, und als bester Ort daftir wird das guhyaka (pudenda) genannt. Wie so die
finani der Opfernde sein kinne, haben wir oben schon geschen, es ist hier offenbar an
die obere, purfiranas genannte finani zu denken.

Ebenso ist selbstverstindlich, wie jede bedeutendere Handlung, die mit diesem
Feuerzeuge vorgenommen wird, das Opfer selbst sei; denn die Feuererzengung ahmt
ja das Siihnopfer nach und steht an seiner Stelle.




Auch lisst sich ersehen, weshalb gerade das guhyaka als die passendste Stelle
empfohlen wird. Denken wir uns den Korper des zu Opfernden auf der mit hin-
reichendem DBrennstoffe bedeckten Holzunterlage ausgestreckt, so mussten fiir den,
der nun mit dem pramantha die Unterlage zum Hervorquirlen des Feuers erreichen
wollte, vor allen Dingen doch die vom Korper frei gelassenen Stellen zuginglich sein
und unter diesen eigneten sich wieder am besten die in der Mitte liegenden Stellen,
da von hier aus das entstandene Feuer gleichmissiz den ganzen Korper ercreifen
konnte. Darum bohren in der oben angefohrten Erziahlung die Weisen zum zweiten
Male in der Hand, darum werden die Hiiften gertthmt, als Erzeugungsort des Feuers,
darum vor allen Dingen das ounhyaka, die Mitte des Korpers.

Das Verfahren der Inder bei der Verbrennung der [Sithnopfer ist demnach
ein dhnliches gewesen, wie wir dasselbe bei den Germanen bei Entziindung derjenigen
Nothfeuer antrafen, bei denen nicht ein Rad, sondern eine Walze verwendet wird,
die man zwischen zwei Pfihlen dreht. Wenn wir diese heilige Feuererzeugung als
Einleitung zu dem fernern Opfer sehen, so erinnert uns das an die Stelle in der Ger-
mania des Tacitus ¢, 39, wo es hiess: publice caeso homine celebrant barbari ritus
primordia, wo also auch von diesen Menschenopfern gesast wird, dass sie die Ein-
leitung zu den weitern Opferbrinchen seien.

Auch uiber die Zeiten des Jahres, in welchen bei den Indern derartige Siihn-
feiern abgehalten werden, erlaubt ein Mythus, der von Puriiravas, dem Bringer des
Feuers, handelt, einige Schliisse. Derselbe findet sich Rigveda X, 95. Kuhn giebt
(Hbknft. d. Feuers betr. 83 ff.) eine Uebersetzung, die wir zum Theil anfihren wer-
den. Purfiravas ist von seinem Weibe, einem Weibe gottlicher Natur verlassen wor-
den und sucht dieselbe wiederzugewinnen. Tr oeht zu den Gaudharnen und bittet
um Riickgabe seiner Urvagi. Die Gaudharnen bestellen ihn auf die letzte Nacht des
Jahres wieder zu sich. Er stellt sich zu der vorgeschrichenen Zeit ein und die
Gaudharnen verkiindigen ithm, dass er am nichsten Morgen einen Wunsch frei haben
solle. Auf den Rath seiner Fran wiinscht er da, um dadurch seine Frau wieder zu
erlangen, einer der Gaudharnen zu werden, Die Gaudharnen geben ihm Feuer, mit
dem er opfern soll; dann werde er einer der Gaudharnen werden. Er nimmt es mit
sich auf die Erde, setzt die Schale, in der er es erhalten, in einem Walde nieder
und entfernt sich, um bald wiederzukehren, Als er kommt, ist das Feuer verschwun-
den, die Schale ist ein (amibaum geworden und das Feuer eine Agvattha darauf, In
seiner Verlegenheit geht Purtravas wiederum zu den Gaudharnen und fragt sie um
Rath, Die sagen nun:

Koche ein Jahr von Vieren zu verzehrendes Mus (samvatraram ciitushprigyam
odanam paca sa ete.) und lege von diesemn Acvattha je drei Scheite, die du vorher
mit Butter bestrichen, mit den die Worte samidh und ghrta enthaltenden Versen an;
das Feuer, welches daraus entstehen wird, das nur wird das richtige sein.

Sie sagten: Dies ist jedoch gewissermassen nur mittelbar, Mache eine uttar
4



drani von Acvatthaholz und eine adharirani von Cantiholz; das Feuer, welches daraus

entstehen wird, nur das wird das richtize sein.

Sie sagten: Dies ist joduuh f_l'uwi:'.s.{-rm;ts.:_aum nur mittelbar.

Mache eine uttar

drani von Acvatthaholz und eine adhar 4rani von Acvatthaholz, das Feuer, welches

daraus entstehen wird, das nur wird das richtize sein,

Purravas befolgt diese Weisung und wird nun einer der Gaudharnen. Des-
halb, fiigt der Rigveda hinzu, mdge man nur ein uttar 4nani von Aevatthahelz und

eine adharfinani von Agvatthoholz machen; das Feuer, welches daraus entspringt, das

ist das rechte, wer mit dem opfert, wird einer der Gaudharnen,

Dass Purliravas von

den Gaudharnen cin Fener erhdlt, um damit zu opfern, ist ein Iinweis darauf, dass

nur ein reines, heiliges Feuer zum Opfer genommen werden diirfe, wenn man dadurch

den Gottern dhnlich, also eliicklich und schuldlos werden walle,

Wir sahen oben,

dass man solches Feuer mittels eines Sihnopfers und spiterhin einer symbolischen

Nachahmung eines Sithnopfers erzeugte.

neuen Jahres, nachdem er in der letzten Nacht des alten Jahres zu den Gaudharnen

gekommen.

Hieraus lisst sich nun schliessen, dass in der letzten Nacht

Purfiravas erhilt es am ersten Morgen des

des Jahres

in fritheren Zeiten bei den Indern ein solches Siihnfest gefeiert worden sei, so dass

man also am andern Morgen zum Neujahrsopfer und auf den Herdstitten der Einzel-

nen geheiligtes, von dem Siohnfeuer entziindetes Feuer besass.

Das Hinkommen zu

den Gandharnen hedeutet offenbar das Herantreten zu den Gaudharnen mit dem Opfer
| s

nnd der Erfolg ist die Erlangung des heiligen, siithnenden Feuers.

Die Verwandlung

des himmlischen Feuers in eine Ac¢vattha ist ein mythischer Zug, der aus der Aehn-

lichkeit dieses Schmarotzergewichses mit dem Blitze entstanden ist, welcher gleichsam

auch wie ein Schmarotzergewichs auf dem Wolkenbaume emporschiesst,

Dieser Zug

erklart, weshalb die Acvattha den den Blitz fahrenden Gottheiten, als welche die
Gaudharnen zu denken gind, geheiliot ist, und diese Heiligkeit zeigt, weshalb man bei

den diesen Gottheiten gebrachten Sithnopfern sich der Agvattha bediente,

Hereinge-

zogen in diese alte Erzdhlung ist der mythische Zug von der Ag¢vattha, als man die
Siihl!flpft‘l‘ nicht mehr brachte, sondern gie nur noch symbolisch darstellte und an kei-

nen bestimmten
Gaudharnen in dieser Sage spendeten, nur noch das Blitzfeuer.

band; denn nun

man in dem Feuer, welches die
Der erwilinte z"g

diente nun als Verbindungsglied zwischen dem ersten Theile der Erzihlung, der das

Feuer des Sithnopfers als gottlich hinstellte und einer, oder vielmehr mehrern spitern

Vorschriften, das sithnende, gottlich machende Feuer zu erhalten.

Dags eine solche

Verschmelzung vor sich gegangen, beweisen die drei einander zum Theil aufhebenden,

mindestens aber einander nicht verlangenden Rathschlige der Gaudharnen, wie unsere

Erzihlung sie bietet.

Die erste Vorschrift ist, wie es scheint, die dlteste und giebt das Verfahren

der alten Inder am genauesten an,

Butter gesalbt angelegt werden sollen, erkennen wir die drei Holzer, welche zur Feuer-

In den drei Scheiten von jh;.“t‘:t![h:thul:f,, die mit
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bereitung bei dem Sithnfeste niéthig waren; ein unterer, aul welchem das Opfer lag,
ein oberer und zwischen beiden der pramantha,

Das Wichtigste fiir uns, wenn auch scheinbar das Dunkelste, ist der Anfang
dieser Vorschrift: Koche ein Jahr von Vieren zu verzehrendes Mus; das scheint in
oar kkeinem :’:u.'-':u‘:ltllmtll:mgl; mit dem 1*10!{__[(_-1:{'[1-11 zu stehen, Indessen miissen wir uns
erinnern, dass nach der aus Abneicung gegen das Vernichten fremden Lebens ent-
standenen grossen Beschriinkung der Thieropfer das Opfer in einem ‘Opferbrei oder
Mus bestand. So ist auch das in der voranstehenden Vorschrift genannte Mus als
Opfer zu verstehen, an dessen Stelle frither Thier- oder I\In:nsf-.!tmmpfc?l- gestanden
hatten. Die drei dazu erwihnten 4\r_‘*\':1ttl1:1.ﬂ{:lwim iiberzengen uns ‘nun, dass es sich
um die Entziindung des heilicen Feuers, also um Sithnopfer und somit um Menschen=
opfer urspriinglich handle. Diese sollen nun ein Jahr hindurch von Vieren verzehrt
werden; die Bedeutung kann kaum zweifelhaft sein: jede Jahreszeit brachte ihren
Sithnopfertag mit sich, wie wir auch bei den Germanen die Sithnopfer auf die vier
Jahreszeiten vertheilt fanden., Nach ‘Abschaffung der blutigen Opfer schrieb nun eine
alte Abdnderung des fritheren Gebrauches vor, vier mal im Jahre zur Stihne ein
Opfermus vom Feuer verzehren zu lassen, welches,wie {rither bei den alten Sihnopfern,
durch Reibung dreier Hilzer hervorgebracht worden.,

Die beiden anderen Vorschriften sind offenbar spiter und auch nicht unter
sich gleichzeitiz. Sie erwihnen Nichts mehr davon, dass die Handlung zu bestimmten
Zeiten geschehen solle, stellen auch dieselbe nicht mehr als selbststindiges Opfer hin,
wie die erste durch .die Erwihnung des Opferbreies. Sie geben den Beweis, dass
man zu einer Zeit Cami- und Acvatthaholz, zu einer andern (wie der am Schlusse
des (Ganzen hinzugelilcte Ausspruch des Zusammenstellens dieser einzelnen Erzihlun-
gen und Vorschriften tiber das heilige Feuer beweist, spitern) nur Agvatthaholz zu der
Feuerverbreitung verwendet habe, Wichtig ist fiir uns in diesen beiden letzten Vor-
gchriften nur der Eingang: Dies ist jedoch gewissermassen nur mittelbar. In dem
Feste heisst dieses ,mittelbar paro’ksam; es soll offenbar heissen: Dies ist nur sym-
bolisch und zeigt, dass zu der Zeit, als diese Vorschriften abgefasst wurden, noch die
Erinnerung lebte, dass der Gebrauch der heiligen Feuerentziindung nur Stellvertreter
eines alten anderen Brauches sei, den wir als Menschenopfer kennen gelernt haben.

Aus der Existenz und Gestalt der Menschenopfer zu Sithnzwecken bei den
Indern fillt Licht auf eine Anzahl dunkler vedischer Stellen, die anzufithren und zu
deuten indessen hier der Raum verbietet, Fiir unsern Zweck ist das durch den Blick
auf die indischen Briuche Gewonnene wichtig, weil diese indischen Siithnopfer in den
Kriiften, die man ihnen beilest, sowie in ihrer alleemeinen Gestalt, dazu auch in den
Zeiten des Jahres mit denen der Griechen und der Germanen zusammentreffen. KEs
ist daraus, wie auch schon aus dem hohen Alter, das diese, schon in den vedischen
Zeiten bei den Indern antiquierten und umgestalteten Gebrianche besitzen, der sichere
Schluss zu ziehen, dass diese Opfer in Blathe und Anschen standen, bevor West-
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und Ostarier sick trennten. Es wird daher von diesen indischen Gebriuchen auch im
Einzelnen mancher wichtige Lichtstrahl auf die germanischen Briuche fallen. Wenden
wir ung zu diesen zuriick.

Wollen wir die einzelnen Reste, die uns von den Siihnopfern der Germanen
in den Johannisfesten und den verwandten Feiern erhalten sind, einer nihern Betrach-
tung unterziehen, um uns ihren Zusammenhang mit den Opfern klar zu machen und
zugleich die urspriingliche Gestalt der alten Feier aus den Ueberresten zusammenzu-
stellen, soweit das moglich ist, so beginnen wir am zweckmissigsten mit einer Be-
trachtung derjenigen Gebriuche, die den Hauptkern der Feiern, wie sie in unserem
Zeitalter noch begangen wurden, oder zum Theil noch begangen werden, bilden, nim-
lich der Feuer.

Sehen wir die in Frage stehenden Feiern als Siihnopfer an, so ist der Zu-
sammenhang der erwdhnten Feuer damit gar nicht zweifelhaft. Es erhellt, dass sie
die zur Verbrennung der Schlachtopfer verwendeten Feuer seien. Dass es Sitte der
Germanen war, ihre Opfer zu kochen, kann hier nicht in Betracht kommen, Denn
um ein Kochen der Opfer konnte es sich nur da handeln, wo ein Theil des Opfers
an dem gemeinschaftlichen Feste von den Opfernden verschmaust wurde; da trat bei
den alten Griechen das Rosten ein. Diese Sithnopfer indessen verspeiste man auf kei-
nen Fall; denn sie-waren ja Opfer, die man der Gottheit ganz auslieferte, die mit
einer Schuld gegen die Gottheit beladen waren, und selbst dem Cannibalismus huldi-
gende Volker, bei denen also der Grund, dass man die Opfer als Menschenopfer un-
gekostet gelassen habe, wegfiele, wiirden doch ein solches mit dem Fluche der Siinde
gegen die Gottheit beladenes Opfer nicht gegessen haben. Daher finden wir denn
auch bei den indischen Siithnopfern, deren Existenz wir oben erkannten, das Verbren-
nen des Opfers und erst im Anschluss an diese Stuhnfeier das fernere Opfer; ebenso
vertilaten die Griechen die Sithnopfer giinzlich, ohne einen Theil davon zu geniessen,
indem sie dieselben entweder vollstindig verbrannten, oder dadurch ganz wegschafften,
dass sie dieselben in das Meer stiirzten: auch bei solechen Sithnopfern, die nicht mehr
in Menschenopfern bestanden, wie sie also bei jeder kleinern Sithnung gebracht wur-
den, verfuhr man so, dass man das Opfer entweder verbrannte, oder an cinem abge-
legenen Orte ganz vergrub. (Schoemann, Gr. A. II 240). So ist auch kein Zweifel,
dass die Germanen ecbenfalls die an den Sihnfesten geopferten Menschen ganz ver-
nichteten und zwar wie die Inder mit Feuer.

Was nun digjenigen Johannisfeuer anbetrifft, die, wie wir sie oben kennen
lernten, einfach in Scheiterhaufen bestehen, so ist der Hergang bei den Opfern, deren
Reste dieselben sind, ziemlich einfach, wenigstens in seinen Hauptziigen, zu ersehen.
Man fiihrte, wie der oben angefithrte Brauch der Suhler Gegend zeigt, die zu Opfern-
den, mit Brennstoffen bewickelt unter Peitschung hinaus zu der Opferstitte, Dort
fanden sich, bei feierlichen gemeinsamen Opferfesten, wie Tacitus in der Germania
89 sagt, auch die benachbarten Gaue, die demselben Stamme angehorten, in Gesandt-
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schaften ein und man begann die Verbrennung der Opfer auf einem Scheiterhaufen.
Wie uns die Bereitung des Nothfeuers beweist, wovon Kuhn an der schon mehrmals
citierten Stelle spricht, bereitete man das zur Verbrennung nithige Feuer mittels einer
in zwel eichenen Pfihlen durch ein Seil hin- und hergedrehten Walze. Das erinnert
uns an die indischen drei Ilolzer, durch deren Reibune das Siihnfeuer bereitet wurde;
dort erfuhren wir, dass der Korper des zu Opfernden auf dem unten liegenden Holze
hefestigt war, doch so, dass sich unter ihm noch Brennmaterialien befanden; #dhnlich
miissen wir ung.den Vorgang auch hier denken, so dass der untere der drei Pfihle
sich unter dem Scheiterhaufen und dem Leichnam befand, und die Walze also durch
den Haufen hinduvch reichte; daraus ist auch erklirlich, weshalb man die Vorrichtung
zur Feuerentziindung so gross machte, wie es schon aus den Bezeichnungen der ein-
zelnen Theile in jenem Berichte hervorgeht (Pfihle, Walze). War die Verbrennung
geschehen, so verstreute man die Asche in die Luft, wie es cbenfalls bei der Int-
zimdung des eben erwihnten Nothfeuers geschah; der Vorgang glich also im Wesent-
lichen dem an den athenischen Thargelien gewdhnlichen, wo man die Asche der bei-
den Siindenbtcke in das Meer streute.

Doch dies war nicht der einzige Modus dieser Opfer. Wir lernten oben noch
eine anderc Art der Johanmsleuer kennen; man liess, wie Grimm von IKonz berich-
tete, brennende Rider einen Berg hinab, in Wasser, in den uns bekannten Beispielen,
in einen Fluss rollen. Ausser dem Konzer Gebrauch haben wir noch eine Nachricht von
dem Feuerrade zu Trier, woriiber Grimm am Schlusse obigen Berichtes einige Worte
hinzufiiete. Ausfithrlicheres dariiber finden wir ber Hocker, Geschichten, Sagen und
Legenden des Mosellandes, S. 415 ff. (Kuhn I. d. F. 96) Dort heisst es:

Nachdem am Donnerstag der Hebdomada die Metzger und Weber neben dem
Kreuz auf dem Marxberge (Mons Martis, Donnersberg, Dummersberg) eine Eiche ge-
setzt und zu der Eiche ein Rad gefuigt, folgte dieser Einleitung am Sonntag In-
vocavit das eigenthiimliche alterthiimliche Volksfest. Zwei Ziinfte, die Metzger als
Reiter, die Weber als Fisser, gut beritten, wohl bewaffnet und schon gekleidet,
erschienen auf dem Kornmarkte, geordnet in ihre Heerhaufen. Nun auch begannen
die Klinge der Glocken des Domes, nach ihm das allgemeine Lauten von simmtlichen
Thiirmen, Auf diese schwellende Fluth von Klingen stromte das Volk zum Markte
und umwogte die bewaffneten Schaaren, die nach der Moselbriicke zogen, wo die Weber
als Besatzung zuriickblieben, wihrend die Metzger dem Marxberge zuritten, um das
Werk des Volkes zu schirmen. Sogleich begann dasselbe die Eiche umzuhauen, das
Rad anzuziinden und beide in das Thal der Mosel zu rollen, die Reiterei feuerte auf
das flammende Rad und erhielt, wenn das Rad in die Mosel rollte, ein Fuder Wein
vom Erzbischof zu Trier — (nun folgt noch eine Beschreibung der weiteren Feier des Ta-
ges, dass die Weber den Metzgern ein Issen gaben und der Tag in Jubel ver-
bracht wurde.)

Diese Feiern haben, wie Hocker ebenda sagt, stattgefunden von 1550—1779.
Soweit sind sie wenigstens durch Erwihnungen zu belegen.
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In der Erzihlung, wie wir sie bei Hocker finden, ist mehreres unklar. IKlar
ist bloss, dass man das brennende Rad in die Mosel laufen licss; unklar dagegen ist
der Ausdruck: Nachdem die Metzger und Weber auf dem Marxberg eine Eiche
gesetzt und dazu ein Rad gefuigt, Unklar ist ferner: Sogleich begann das Volk
die Eiche umzuhauen, das Rad anzuzinden und beide in das Thal zu rollen.
Denn in welcher Weise das Rad zu der Eiche gefiigt sei und wie man die Eiche,
deren beim Erloschen des Rades im Flusse nicht wieder Erwihnung geschieht, in den
Fluss gerollt habe, dartiber lisst uns der Bericht im Unklareu. Urg uns dies, was
fiir unsern Zweck doch gerade sehr wichtiz ist, vorstellen zu konnen, miissen wir uns
Rath aus einer andern Beschreibung eines idhnlichen Brauches holen. Diese findet sich
bei Panzer, (II, 240). Dort heisst es: Die Erwachsenen und Verheiratheten hielten
die Feier (am Veitstag, zu Obermedlingen in Schwaben) auf dem héochsten Punkte
des Berges in folgender Weise. Sie bestrichen ein altes Wagenrad mit Pech, um-
flochten es mit Stroh, pflanzten einen etwa 12 Fuss hohen Pfahl in den Boden, steckten
darauf das Rad mittelst der Nabe, hingten Wellen daraufl und ziindeten es zwischen
Licht und Dunkel an. Wenn das Rad lichterloh brannte, die Flamme hoch aufloderte,
sagten Alle zugleich einen Spruch, gen Himmel die Augen und Hande emporrichtend
und die Hiande zur Bitte in einander gelegt.

Hier erhalten wir Auskunft, in welcher Weise man das Rad an den Plahl
fiigte und kénnen sicher annchmen, dass man auch zu Trier einen eichenen Pfahl
in den Boden rannte, was Hocker mit den Worten andeutet: Nachdem — — — —
eine Kiche gesetzt; das Rad fiigte man zu dieser Eiche dann eben co, wie in dem
zuletzt angefithrten Brauche, nachdem man es natiirlich ebenfalls it Brennstoffen um-
hiillt hatte, was zwar nicht ausdricklich erwiihnt wird, indessen zu einem nachhalticen
Brennen des Rades so unerlisslich ist, dass es der Selbstverstindlichkeit wegen eben
gar nicht noch besonders beschrieben worden ist.

Wie auch Kuhn an der betreffenden Stelle aus dem Obermedlinger Brauche
schliesst, ist offenbar urspriinglich das Rad durch fortgesetzte Drehung des Rades auf
dem Pfahle in Brand gesetzt worden. Nachdem es nun in Brand gesetzt war, hieb
man, wie Hocker erzihlt, die Eiche ab und machte so das Rad frei, um es hinab-
rollen zu kionnen. Deshalb erwihnt Hocker das Schicksal der Eiche nicht weiter, weil
der Theil derselben, der im brennenden Rade steckte und zugleich mit demselben in
den Fluss gerollt warde, dasselbe Schicksal hatte, wie das Rad.

Das Rad nahm in diesen Briuchen also dieselbe Stelle ein, wie der untere
eichene Pfahl, in welchem die Walze zur Entziindung der Nothfeuer sich drehte und
wie die dlteste Arani oder vielmehr das janitram der Inder. Wie wir bei den Indern
auf dem untern Holze den zu verbrennenden Kirper befestigt fanden, und wie wir
annehmen mussten, dass man urspriinglich auch bei den Germanen die Walze
senkrecht durch den Scheiterhaufen mit dem zu Opfernden bis auf ein unten festlie-
gendes Holz durchgehen liess, in welchem sie eben durch ihre Reibung das Feuer
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hervorbrachte, so ist auch hier anzunehmen, dass das Rad, welches so reich and
dick mit DBrennstoffen umwickelt wurde, ebenfalls den Korper des zu Opfernden

trug. Derselbe wurde, wahrscheinlich selbst schon mit brennbaren Stoffen umkleidet
auf dem Rade, sei es vermittelst eines Durchflechtens durch die Speichen, sei es auf
andere Weise, befestigt und dann noch dick umwunden mit sammt dem Rade; es ge-
horte zu einer hinreichenden Verzehrung des Korpers eine betrichtliche Menge Brenn-
materialien. DBrannte das Ganze durch und durch, dann machte man durch Abhauen
des Pfahles das Rad frei und rollte es hinab in das unten fliessende Wasser, Dieses
Hinabrollen hatte offenbur denselben Zweek, wie zu Athen das Verstreuen der Asche
in das Meer, oder wie das Hinabstiirzen der Opfer zu Leukas in das Meer, wie das
Verstreuen der Asche von den Nothfeuern in Deutschland, es hatte den Zweck, sich
des Opfers zu entledigen, es der Gottheit vollig anheim zu geben. Man vereinigte
so das Verbrennen mit der Vernichtungsart, wie sie der Sturz von dem Vorgebirge
Leukas zeigt. Die Bequemlichkeit des IHerabrollens, sowie die bequeme Art der
Feuererzeugung, wie sie diese Anordnung des Rades bot, fithrten zu der Wahl eines
Rades zu solchem Zwecke, vielleicht auch der Umstand, dass man Gelegenheit gehabt
hatte, in frihen Zeiten an I arren mit holzernen Achsen eine Entziindung der Achse
beim Fahren wahrzunehmen.

Aus der eben erwihnten Bedeutung des Herabrollens der Rader ist aber er-
sichtlich, dass man einen Strom dazu brauchte, der am Fusse einer Ilohe floss, auf
der man das Opfer bringen konnte. Wo ein solcher nicht vorbanden war, kam man
auch nicht auf den Gedanken, sich in solcher Weise des Opfers zu entledigen, Kamen
aber solche Stimme, die friher lange Zeit an Orten gewohnt hatten, wie sie zun sol-
chem Herabrollen in’s Wasser giinstic waren, und die hier diesen Opfermodus ange-
nommen und in ihren Sitten fixiert hatten, in Gegenden, wo es an der ceeigneten
Oertlichkeit mangelte, so blieb eben das Hinabrollen weg, man behielt aber die ein-
mal zur alten Sitte gewordene Entziindung der Opferfeuer durch ein Rad bei und
fihrte den alten Brauch aus, bis auf das Abhauen des Pfahles und das Hinabrollen,
so dass man also das Rad mitsammt dem Opfer nun geradeso auf der Hohe ausbrennen
liess, wie man es mit dem einfachen Scheiterhaufen that. Solcherart ist der Obermed-
linger ‘Brauch, der nns im Uebrigen noch die altheidnische Gebetsstellung zeigt, die
die Theilnchmer am Opfer im Augenblicke des Emporlohens einnahmen, indem sie die
Bitten um gnidige Annahme des Opfers und somit um Gewidhrung der Straflosigkeit
aufsteigen liessen.

Eine dhuliche Geschichte haben auch die Zwitterbriuche, bei denen sowohl
ein Scheiterhaufen angeziindet wird, als auch daneben mit kleinen, aber in grésserer
Zahl vorhandenen Scheiben ein Spiel getrieben wird.

Kuhn redet nach Panzer Beitrige I, 211 von solchem Scheibenschlagen. Ver-
schiedenartig gestaltete, oft sternformige Scheiben aus Holz werden mit Pech und
andern Brennstoffen belegt angeziindet und durch cinen Hebel mit Gewalt in die Luft
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geschnellt. Hier ist nicht erwiihnt. ob dabei auch noch andere Feuer angeziindet wer-
den. Dies erfahren wir von einem schweizerischen Brauche. Im Kanton Glarus, und
zwar zu Matt hat man die Sitte, am Fastnachtsabend auf den Hohen Feuer anzu-
ziinden; dabei treibt man dann das ,_.Suhicl:uﬁuu\r_-n”, d. h., man ziindet \-‘Iulu:‘l{ig::
buchene Scheiben, welche an einem langen Haselstocke befestigt sind, an dem Feuer
des Scheiterhaufens an und schnellt sie dann durch einen Schlae auf ein schiefstehen-
des Brett ab, so dass sie funkensprithend in weitem Bogen in das Thal fliegen, indem
man dabei einen Spruch ausruft. .

In dem ersten Brauche, den Panzer beschreibt, ist die Zusammengehorigkeit
mit den Johannisridern ganz unverkennbar. Denn wihrend man sonst die Rider in
das Wasser rollen lisst, ist hier nur der Unterschied, dass man die Scheiben von
ihrem Gestell hinab schleudert. Aber auch in dem Scheibenschlagen des Ortes
Matt ist die Erinnerung an den alten Gebrauch noch nicht bis zur Unkenntlichkeit
verwischt. Denn die langen Haselruthen mit den an ihrer Spitze steckenden Scheiben
geben im Kleinen das Bild des auf einem langen Pfahl aunfgepflanzten Rades und sind
ebensowohl als eine Modification des alten Brauches anzusehen, wie die Rider, von
denen wir oben redeten, die man verbrennen liess, oline sie den Berg hinabzurollen.
Wir haben in dem schweizerischen Brauche eine Vermischung von den Opfern, die
auf Scheiterhaufen verbrannt wurden und denen, zu deren Verbrennung man das Rad-
feuer anwendete, vor uns. Der Mangel an einem bedeutenden Strome. der am Fusse
der Hohen des erwihnten Ortes vorbeiflosse, vertrieb den alten Opfermodus und liess
den der Scheiterhaufen eintreten. Dabei erhielt sich aber die Ervinnerung an den alten
Brauch in der Weise, dass sie nach gerade in jene Spielerei ausartete, die dann Jeder
fir sich allein trieb, wahrend der angeziindete Scheiterhaufen das gemeinschaftliche,
wirkliche Siihnopfer bezeichnet.

An manchen Orten herrscht der Brauch, dass man solche geschlagene Schei-
ben, die man mit einem Weihspruche in die Luft treibt, der Dreieinigkeit, dem Teu-
fel, der Licbsten und auch Verrufenen steigen lisst. So heterogen diese Personen
sind, deren Name bei dem Ritus genannt wird, so bezeichnen sie doch gerade recht
characteristisch den Zweck des Brauches als urspriingliches Sihnopfer. Denn der
Gottheit waren sie ja geweiht und das Christenthum schob dafiir statt der heidnischen
Gottheit die Gesammtheit der gottlichen Person ein. Gegen alles Unheil und die
Strafe fiir begangene Simden sollten sie schiitzen; das Christenthum, oder vielmehr
die Dogmatik fritherer Zeiten und der Volksglaube sah den Teufel als den Unheil-
gtifter an, der allerdings nur durch die Siinde Anspruch auf die Menschen machen
konnte. Was also im Heidenthume die schadende Gewalt der Gottheit war, war nun
der Teufel, dem Gott, wenn er ziirnte, das Recht einriumte zu schaden; deshalb ist
es nur consequent, wenn neben der Dreifaltickeit auch der Teufel beim Schleudern
dieser Scheiben genanntzwird. Ibenso wenn Solehe dabei genannt werden , die offent-
liches Aergerniss je nach den maassgebenden Anschauungen der Zeit gegeben haben;
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denn grade sie hatten frither an diesen Festen mit Leib und Leben den Fluch, den
ihre That tiber das ganze Volk zu bringen drohte, siihnen miissen. Die Lieben da-
gegen, die Familie war es, for die Jeder den Segen dieser Stihnfeier zu erlangen
suchte, wie for sich, deshalb war eine Nennung geliebter Personen natiirlich genug.
So stehen also die verschiedenen bei diesem Scheibenschleudern genannten Personen
in einem ganz verschiedenen Verhiltnisse zu dem Siihnopfer; sie stellen theils die zu
versthnenden Michte, theils die als Stthne Daroebrachten, theils die Gesiihnten dar.

Es bleiben uns noch einige Bemerkungen tiber eine Erscheinung bei dem von
Hocker geschilderten Trier’schen Feuer.

Dort werden Bewaffnete erwiahnt, welche wihrend des Hinabrollens des Rades
dasselbe verfolgen und auf das Rad feuern. Kuhn sah darin die Nachahmung des
K&mpfcs der auf St!itml Illdl':l’r_l E.ltcht'-n:lcn _.\I:u'urs. Wir 5:1[1:‘11 U]!}E_’Il Ht'imn, dass diese
Leutung nicht haltbar sei und da sich uns die Feiern als Stihnfeiern darstellten, so
ist an einen Kampf fiir unsere Deutung gar 'nicht festzuhalten. Die Bewaffueten er-
innern uns an die feierliche Versammlung der Wehrhaften, wie sie ber solchen, das
Volk eines ganzen Stammes betreffenden Feiern ohne Zweifel stattfand. Auch die
Sonderung der Frauen von den Minnern, wie sie der von Grimm beschrichene Kon-
zer Brauch zeigt, weist auf eine solche Versammlung, Das Schiessen steht an der
Stelle eines frithern Schleuderns, etwa mit Steinen, oder vielleicht auch mit Geschos-
sen, es scheint eine gleiche Auffassung zu erlangen, wie der oben besprochene Brauch
des Peitschens der Schlachtopfer, wie er sich bei den athenischen Thargelien und dem
Suhler Brauche zeigt.

Dass man sich ein gutes Jahr verspricht, wenn das Rad noch hrennend den
Fluss erreicht, dagegen das Gegentheil fiirchtet, wenn das Rad vorher erlischt, er-
klirt sich daraus, dass man es fiir eine Zurtickweisung des Opfers hielt, wenn das-
selbe erlosch, wollte die Gottheit das Siihnopfer aber nicht, so bewies sie ja damit,
dass sie auch die Straflosigkeit nicht gewdhren wollte, die man fir das Opfer ein-
tauschen wollte; daher die Furcht vor einem bigen Jahre und vor Unheil, wenn das
Rad vorzeitiz erlosch. Nahm die Gottheit dagegen das Opfer an, so erwartete man
auch die Versohnung derselben und daher schreibt sich dann die Hoffnung auf ein
gesegnetes Jahr, wenn das Rad seinen Bestimmungsort erreichte, ohne vorher zu
erloschen.

Da die Abbrennung solcher Feuer dem Zwecke diente, das Volk von Unheil
zu befreien, welches aus dem Zorne der Gottheit entsprang, so musste er auch als
heilbringend und vor Unheil schiitzend gelten, wenn man solche derartige Segnungen
spendende Flamme in Berihrung mit dem menschlichen Korper oder den Dingen
brachte, die man vor Uebel schiitzen wollte.

Dahin gehort, was wir tber das Nothfeuer zu Edesse erfahren, von dessen
Entzindung durch Drehung einer Walze in eichenen Pfihlen wir schon mehrmals ge-
redet haben, Kuhn erzihlt (Herabk. d. F. 45 nach Goldhorn Mythol. 570) davon:

B
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»Als das Feuer lohte, wurden zuerst die Schweine, dann die Kiihe, endlich die Pferde
hindurchgetricben. Die gliubigen Hauswirthe nahmen einen abgeldschten Brand mit
in ihr Haus, die Asche ward weithin ausgestreut.

Aber auch sich selbst suchte man auf diese Weise zu schiitzen, deshalb tiber-
sprang man das Johannisfeuer, auch paarweise (s. Kuhn 100. Wolf Beitr. II, 385.)

Wie man auch andere wichtige Besitzthiimer, die Felder dadurch zu schiitzen
suchte, zeigt der Brauch von Poitou, den Kuhn (57) erwiihnt; dort pflegte man ein
mit Stroh umwundenes Rad anzuziinden und damit durch die Felder zu laufen, Wenn
wir die Bedeutung der Johannisfeuer als Sihnopfer kennen, so ist eben die Bedentung
dieses Brauches ganz deutlich; Kuhn, der das l[:- fabrollen des Rades als einen I'Lrlll]l]f
und eine Flucht l.md dabei als den Kern der ganzen Feier sicht, nimmt deshalb auch
den Poitou’schen Brauch als eine ganz verblasste Ervinnerung an die Darstellung jenes
Kampfes an.

Nahe lag nun auch ein"anderer Wunsch, nimlich die sithnende, vor Unheil
schiitzende Flamme auch in das eigene Haus zu verpflanzen. Von den Guiechen wis-
sen wir ja (s. Schoemann Gr, Altesth. 1I, 240 ff.), dass sie bei allgemeinen Sithnfesten
auf allen Herdstitten das Feuer loschten und mit Feuer, welches vom Siihnopfer ge-
nommen war, wieder anziindeten. Deutliche Spuren davon, dass man in gleicher Weise
bei den deutschen Sitihnfesten verfuhr, zeigt, was von dem erwihnten Nothfeuer or-
zdhlt wurde, dass die altgliubigen Hauswirthe Brinde von dem Feuer mit nach Hause
nahmen, um damit die Sithne in ihr Haus zu tragen. Auf Aechnliches weisen die
Fackeln hin, von denen Grimm bei dem Konzer Johannisbrauche redet, die aus dem-
selben Stroh geflochten waren, von dem man genommen, um das Rad zu hewickeln
und die man wihrend des Herabrollens des Rades brennend in der Luft schw: ang.

Wie man dem Feuer dee Sihnopfers cine heilbringende Kraft zuschrieb und
Alles, was damit in Berithrung kam, als von solcher Sithnkraft erfullt ansah, so ge-
schah das denn auch mit Allem, was bei dem Stihnfeste zur Anwendung gekommen
war. Darauf bezichen sich noch eine Anzahl Briuche und abergliubische Vorstellun-
gen, die sich zum Theil auch da noch erhalten haben, wo der Brauch der Johannis-
feuer selbst nicht mehr aufrecht erhalten ist.

So herrscht in manchen Gegenden Deutschlands — erfahrunggmissioc kann
ich es von der Hallenser Gegend berichten — der Brauch, zu Johannis Krinze und
Kronen aus Blumen zu winden und im Hause aufzuhiingen. Man bewahrt solche
Krinze das ganze Jahr auf und schreibt ihnen segnende Kraft zu, so dass man z B.
einen ,,Thee” aus den Blittern und Blumen derselben fiir heilkriftic halt.  Auch phe-
gen Kinder am Johannistage sich einen kleinen Erwerb daraus zu machen, den Vor-
tibergehenden fiir ein paar Pfennige einige lockere Rosenblitter aufzudringen, deren
Heilkraft ebenso gerithmt wird, In der erwihnten Gregend macht man keinen Unter-
schied unter den Blumen, man wihlt beliebige, um daraus Krinze zu winden. An
Orten hingegen, wo sich derartige Briuche noch lebendiger gehalten haben, sind es
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gewisse Blumen, die man mit dem Johannistage oder gleichwerthizen Tagen in Ver-
bindung hrin:_{t. So Butterblumen, weisse Anemonen; von andern Pflanzen vor allen
den Haselstrauch, Wachholder, Vogelbeeren, die Mistel, den Kreuzdorn. (s. Kuhn
Herabk, d. Feuers 218.)

In welcher Verbindung diese Pflanzen mit den Sithntagen gestanden, dartiber
lisst sich etwa Folgendes ermitteln,

Wir sahen oben, wie sich die Griechen gewisser Pflanzen bei der Peitschung
der Schlachtopfer bedienten; vom Thargelienfeste wissen wir, dass man da vor allem
Feicenruthen und Meerzwiebeln dazu verwendete; dieses waren Pflanzen, die ohne
Ziweifel dem Apollo, dem das Fest galt, geheiligt waren. So bediente man sich auch
an den den deutschen Siihnfesten zur Peitschung der Schlachtopfer solcher Pflanzen,
die der Gottheit, der das Fest galt, heilic waren. Von Striuchern waren dies, wie
wir unten noch senauer schen werden, besonders Kreuzdorn, Vogelbeere, Tasel. Man
umwand goche Stibe dann auch noch mit ICriutern, die man fiir sich allein ihrer Na-
tur halber nicht wohl zum Peitschen verwenden konnte: auf dhnliche Art miissen wir
uns auch die Meerzwiebeln bei dem athenischen Feste mit den Feigenruthen verbunden
denken. Einen Begriff von solchen zusammengesetzten Ruthen giebt uns die Mar-
tinsgerte, auf die wir unten noch einmal zu sprechen kommen werden. (s. Kuhn H.
d. I, 218)) Diese wird am Abend vor Martini von den Hirten gemacht und dann
am Walpurgistage den Herren des Viehes in das Haus getragen. Diese Marfinsgerte
bestand aus ,,Palmzweigen” mit den Kitzchen daran, umwunnden mit Eichenlaub,
Krannewittspitzen, Blittern vom Segelbaume.

So mochten nun die Johannisgerten #hnlich zusammengesetzt sein, vielleicht
mit Blumen geschmiickt, wie sie die Martinszeit nicht mehr bot.

Wie alles zu der Sithnung Verwendete, hatten auch die Blumen und Kriuter,
die man zur Peitschung der Opfer verwendet hatte, heilbringende Sithnkraft erhalten

und Jeder suchte den Stab und das™Kraut, welches mit der Sithne in Berithrung ge-

kommen war, aufzubewahren. So ist anch zu vermuthen, dass die Meerzwiebeln,
welche die Griechen iiber der Thiir aufzuhiingen oder unter der Schwelle zu vergra-
ben pflegten, solche waren, deren man sich beim letzten Siihnfeste zur Peitschung der
Schlachtopfer bedient hatte. (S. Schoemann Gr. A. IT 336).

S0 bewahrte man die Stihnruthen entweder auf, wie sie waren, oder man wand
Krinze daraus, die man in den Héusern aufbewahrte; auch hiingte man Krinze von
solchen Blumen den Vieh um, wie sich in sehr vielen Gegenden noch der Brauch er-
halten hat, dass die Hirten, besonders die Ginsehirten, sich dadurch ein Trinkgeld
zu verdienen suchen, dass sie den ihrer Obhut unterstellten Thieren am Johannistage
Krinze umhingen, das soll den Thieren gutes Gedeihen verschaffen, wenn das Fan-
gen und Schmiicken der Ginse auch selten ohne verrenkte Fliigel oder lahmgetretene
Beine abgeht.

Auch die beim Peitschen abgestreiften Blitter und Bliithenblitter scheint man

5‘
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eifrig gesammelt und als heilkriiftig aufbewahrt zu haben; denn darauf deutet wahr-
scheinlich die oben angefiihrte Aufbewahrung der Johannisrosenblitter; die Rose, deren
Blathenblitter in unsern Zeiten um Johannis in Menge zu haben sind, steht offenbar
an der Stelle andrer Blithen, Auf den geheimnissvollen Farnsamen oder Fahrsamen,
dem man Heil- und Zauberkraft zuschreibt, kommen wir unten zu sprechen; ebenso
auf den Adlerfarn, oder das Glaseschenkrut (Glasaschenwurz).

Es wurden an den Stihnfesten also diejenigen der den betreffenden Goottheiten
geheiligten Blumen und Kriuter angewendet, welche in Bliithe standen, oder wenn
keine blithenden Kriiuter da waren, die, welche sich als frisch darboten. Johannis
hatte seine Blumen, wie uns die Johanniskrinze beweisen; die Martinsgerte zeigte
uns Kriuter, wie sie sich am Herbstfeste darboten,

Versuchen wir nun auch iiber das uns zu unterrichten, was an Stelle dieser
Dinge von dem Wintersithnfeste aufbewahrt wurde, welches Fest durch den Lichter-
olanz, welcher es umgiebt, hinreichend als ein Feuerfest gekennzeichnet wird; auch
deutet ein schwedischer Brauch, Strohkronen zu Weinachten zu flechten und aufzube-
wahren, wie man zu Johannis die Blumenkronen windet, auf einen gleichen, oder we-
nigstens sehr verwandten Character beider Feste hin. Man hat ez deshalb auch stets
mit dem Johannisfeste zusammengestellt,

Ist es nun auch nicht Brauch geblieben, am Weihnachtsfeste , wie an den schon
erwithnten Johannis- und Martinsfesten Feuer auf den Hohen anzuziinden, so erinnert
doch der Lichterbaum an ein Fest, welches man urspriinglich mit Feuern beging,
Denn dass dieser Lichterbaum nicht urspriinglich ein mit Kerzen besteckter Baum
oewesen sei, der den Mittelpunkt dieses Festes bietet, dass leuchtet sofort ein, wenn
man iberlegt, wie lange in unsern historischen Zeiten der Kiehnspahn die Stelle un-
serer Lichte und Kerzen vertreten musste. Dazu sieht man auch sofort, dass dieser
in der Familie nach dem alten echten Brauche morgens frithe angezindete Baum nur
die eine, die hiausliche Seite des Festes zeigt, das heilige Feuer in der Familie nach
der Feier des allsemeinen Siihnfestes zu entziinden; von dieser hiiuslichen Feier kinn-
ten wir schon auf die Existenz einer Offentlichen Feier schliessen, wenn nicht jener
schwedische Brauch, Strohblumen zum Weihnachtsfeste zu flechten und aufzubewahren,
mit noch grésserer Gewissheit auf eine solche Feier hinwiese. Denn wir haben ja bei
den Johanniskronen gefunden, dass dieselben urspriinglich aus Blumen und Kriutern
bestanden, die man bei der oOffentlichen Siihnfeier angewandt, Hieraus konnen wir
schliessen, dass den Strohkronen zu Weihnachten ein gleicher Ursprung zuzusprechen
sei und wir sie ebenfalls urspriinglich als Ueberreste der Stihnfeier anzusehen haben.

Den Zusammenhang des Lichterbaumes mit diesen 6ffentlichen Stihnfeiern haben
wir uns etwa so zu denken.

In den nicht begiiterten Volksklassen herrscht jetzt und herrschte friiher noch
viel mehr die Sitte, nicht ganze Tannenbiiume in den Hiusern aufzustellen, sondern
nur Zwelge aufzustellen oder aufzuhingen, wie man in England in der letzten Zeit
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des Jahres die Mistel an der Decke aufhingt. In dieser Form erinnert der Weih-
nachtsbaum dann in hohem Grade an die Johanniskronen und Krinze, welche man
aufhingt, um sie aufzubewahren und es ist also der Weihnachtsbaum fiir den winter-
lichen Stellvertreter dieser Kronen zu halten.

Im Sommer standen viele Blumen und Kriuter, die den Gottheiten, denen
das Siihnfest gehorte, heilic waren, im Winter dagegen war die Auswahl beschriinkter.
Das Nadelholz und einige wenig andere Gewichse, wie die Mistel, standen hier zu
Gebote, die Mistel sogar blithend. Sie waren schon aus andern Griinden der Gott-
heit, die bei dem Winterfeste die Hauptrolle spielte (Wodan) heilig. Tannenzweige
und Stibe mit Misteln umwickelt wurden hier also zur Peitschung der Opfer verwen-
det. Auch bildete jedenfalls das harzige Holz der Tannen hier einen Hauptbestand-
theil des Scheiterhaufen oder der Bewicklung der Schlachtopfer. Die Brinde, die
man also vom Opferfeuer riss, um sie mit nach Hause zu nehmen, oder die Zweige,
von Tannen oder anderm Nadelholz, je nach dem Vorkommen, die man an den Feuern
in Brand setzte, um das heilige Sithnfeuer dadurch mit in die Wohnung zu nehmen,
die man dann flimmend am Morgen nach dem allgemeinen Sthnopfer durch die Woh-
nung trug, um das Gehoft damit zu rduchern und die man dann abgeldscht aufhingte
oder aufsteckte, um sie bis zum nichsten Siihnfeste aufzubewahren, sind das Urbild
unseres Weihnachtsbaumes. Diese Siihnfeier war, wie wir nach der Aeusserung des
Tacitus und den indischen Briuchen schlossen, eine Einleitung zu grissern ausgedehn-
deren Opferfeiern. Von Weihmachten ist uns bekannt, dass in allen Zeiten in dieser
Zeit jedenfalls eine Reihe von Opfertagen folgte. Erinnerungen an diese Opferfeiern,
die durch dastheilice Sihnfest eingeleitet waren, sind die’ Thiergestalten, die man in
manchen Gegenden, 'so in Schweden den zu diesem Feste gebackenen Kuchen zu
geben pilegt.

Ausserdem scheint mit diesem Feste ‘ein feierlicher allgemeiner Gerichtstag
verbunden gewesen zu sein. Auf eine solche Verbindung eines Gerichtstages mit den
Sithnfeiern lasst erstens schliessen, was Grimm (s. oben) aus den Weisthiimern anfiihrt,
dass man an dem allgemeinen Gerichtstage ein Rad vor den Richtern verbrannte, Dass
e¢in solches Radfeuer auf ein Stthnfest hinweist, hat uns die bisherige Betrachtung ge-
zeigt. Da man nach den Berichten Caesars, sowie nach den Berichten tiber die
oriechischen Stihnfeste wenigstens spiter Verbrecher als Schlachtopfer verwendete, so
liegt an sich der Gedanke auch gar nicht fern, dass man mit diesen Sithnfesten, die
jetzt it den ursprimglich nicht an gewisse Tage gebundenen Opferungen grosser
Stinder zusammenfielen, die also zugleich Executionen fiir Verbrecher waren, Gerichts-
sitzungen verbunden habe, um bei einer allgemeinen Sihnung die Elemente aus dem
Volke auszuscheiden, die wihrend der Zeit, seit die an diesem Feste als Siihne Ge-
opferten entdeckt und zum Sihntode bestimmt worden, von Neuem Schuld auf das
Volk geladen hatten. Das gerade fiir das Winterfest ein solches Gericht in Anspruch
zu nehmen sei, darauf weisst ein Brauch, oder vielmehr cine Redensart hin, die iber
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das Weihnachtsfest noch ging und gehe ist. s ist in Deutschland allcemein ver-
breitet, den Kindern mit dem Knecht Ruprecht zu drohen, der am Weihnachtsabend
umgeht und die bosen Kinder mitnimmt, dagegen den guten Kindern Gutes bringt.
Knecht Ruprecht aber stellt bekanntlich Wodan selbst vor, wie er im Winter mit sei-
nem schneeigen Barte erscheint. Die erwiihnte Redensart ruht auf heidnischem Grunde
und nach dem, was wir schon iber das Weihnachtsfest wissen, dass es ein Sithnfest
bedeutet, erscheint der Grund nicht mehr zweifelhaft. Den Ehrbarven und Redlichen
brachte ja dieser Tag Sithne und Heil, dagegen denen, die bose gehandelt haben,
bringt er nach der angeftihrten Redensart Unheil. Das ist vermuthlich auf ein der-
artiges Gericht, wie es der Brauch der Weisthiimer mit diesen Siihnfesten in Verbin-
dung zu bringen scheint, und wie es auch der Idee solcher Sithnfeste nahe lieat, zu
bezichen. Man scheint an diesen Gerichten nicht offenkundige Verachen durch eine
Art Gottesurtheil erforscht zu haben, um das Volk von der Strafe fiir geheime, aber
doch von der Gottheit bemerkte Verbrechen, frei zu machen. Darauf weisen rewisse
Gebriuche, die man am letzten Tage des Jahres vornimmt, um dadurch zu erforschen,
ob man das Jahr iiberleben werde oder nicht. Man pflegte in altgliubigen Bauern-
familien in vielen Gegenden bis vor nicht langer Zeit zn diesem Zwecke am Sylvester-
abend Salzhiiufchen auf den Tiseh zu legen, fur jedes Familienclied eines; der Haus-
vater sprach ein Gebet darvitber und man begab sich zu Bette. War am andern Mor-
gen das Salzhiufchen eines aus der Familie etwa zerschmolzen, so ealt der Betreffende
fir dem Tode in dicsem Jahre verfallen.

Auch pflegt man (in Ostpreussen) Lichtchen in Nussschalen auf Wasser zu
setzen. Wessen Licht nun etwa umschligt oder unerwartet schnell erlischt, der halt
dies fiir ein Zeichen seines in diesem Jahre bevorstehenden Todes. Deroleichen aber-
gliubische Anschauungen sind meisst aus conereten Dreignissen entstanden. So ist
anzunehmen, dass derartice Gebriuche frither dazu gedient haben, den Willen der
Gottheit zu erforschen und zu zeiren, wen sie den Tode ceweiht wissen wolle, Wer
auf diese Weise als der Gottheit unliechb bezeichnet war, musste dann im Laufe des
Jahres an cinem der Siihnfeste dem Sithntode verfallen und aberlebte so sicher das
Jahr nicht. Spiter, als das Sihnopfer mit seinem Gerichte wegfiel, blich als Erinne-
rung an die Art und Weise, zu erforschen, wer im Laufe des Jahres den Sthntod
erleiden miisste, der Brauch, das Schicksal zu fragen, ob man im Laufe des Jahres
sterben miisse.

Das Alles macht es sehr wahrscheinlich, dass mit dem Weihnachtsfeste ur-
sprimglich ein feierliches Gericht verbunden war, um geheime Verbrecher gegen die
Gottheit zu entdecken und dieselben sammt den offenkundicer Verbrechen Angeklag-
ten zu Siuhnopfern fiir die Sithnfeste des Jahres zu bestimmen.

Die Aufbewahrung der Tannenzweize vom Wintersithnfeste, die wir einerseits
zusammenstellten mit der Aufbewahrung der an den Sommerfesten gebrauchten Blu-
men und Feuerbrinde, fithrt auf der andern Seite auch - zu einer Vergleichung mit
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Zweigen und Gerten von gewissen Biumen, die man von Festen der in Frage stehen-
den Art aufzubewahren pflegte.

Wenn frither Jemand an offenen Leibeschiiden oder #hnlichen Krankheiten litt,
so war meistens bald eine weise Frau oder ein altgliubicer Mann bereit, ein sicheres
Mittel dagegen in eciner sogenannten Johannisgerte anzupreisen. Das war eine Gevte,
meist von einem Haselstrauche, die unter gewissen Gebriiuchen, zu einer bestimmten
Stunde am Johannistage geschnitten war; meist nannte man die Mittagsstunde dieses
Tages als die erforderliche Zeit zum Schneiden dieses Reises. Berithrung der kran-
ken Stelle mit der Gerte schaffte Ileilung.

ibenfalls heilbringend, doch in etwas anderer Hinsicht sind Martinsgerten.
Yon solchen erzihlt Kuhn, Herabkunft d. Feuers S. 180.

Die schon oben erwihnte Martinsgerte besteht aus einem sogenannten Palm:
zweige mit den Kitzehen daran, umwickelt mit Grannewittspitzen, Blittern vom Segel-
baum und Eichenblittern. Die Hirten machen sie am Abend vor Martini und brin-
gen sie am Walpurgistage den Herren des Viehes; letzterer soll namlich dadurch vor
Unheil geschiitzt werden: Schonwerth Sitten und Sagen 322 erzihlt auch von Birken-
baumchen, die man auf den Mist stecke, um dadurch das Vieh vor Unheil zu schiitzen,

Kuhn, H. d. F. S, 187, bericltet tiber verschiedene Gebriauche bei der Na-
mengebung des Jungviehes, wobei man sich ebenfalls gewisser Zweige, besonders von
Ebereschen, bedient, um durch deren Berithrung das Vieh milchreich zu machen.
Nach Dyheck (Zeitschr. Ruma 1844, Maiheft 5) geschieht es auf diese Weise in
Hemer und Deilingshofen, (Nordalsdistrict, Dalsland). Die Riten, unter denen diese
Berithrung vorgenommen wird, ist fir unsern Zweck irrelevant; es handelt sich fiir
uns zunichst nur um die Heiligkeit der dort erwithnten Gerten. Kuhn an der ange-
fuhrten Stelle nennt auch noch Haseln und Dornen als derartige heilige Striuchor und
leitet die ganze Wirksamkeit, die man solchen Gerten zuschrieb, von der Beziehung
her, in welche man dieselben zum Blitze setzte, Dass solche Pflanzen, wie auch die
Mistel dem Blitze oder vielmehr dem Blitzgotte heilig waren, behauptet Kuhn meiner
Meinung nach mit Recht; die Gestalt, welche die Schiesslinge der Hasel, der Mistel
u. s. W, zeigen, lisst ein blitzartices Hinundherwenden der einzelnen Schiisse sehen,
so dass die Zweige solcher Biume und Pflanzen eine fest gewordene Darstellung des
Blitzstrahles zu sein schienen; dass man sie also fir Pflanzen hielt, die in niiherer
Beziehung zu Gottern standen, deren Attribut der Blitz war, lieet in der Natur der

Sache. Ks ist aber nicht so natiirlich, daraus eine heilbringende, oder speciell hei-
lende Kraft dieser Gerten und Zweige daraus abzuleiten. Dagegen leitet sich aus der
Ansicht, dass die betreffenden Zweige Verkorperungen der Blitzes seien, ohne Wei-
teres die Kraft der sogenannten Wiinschelruthen ab. Diesen sehreibt man die Kraft
zu, sich nach Metallen zu biegen und auf diese Weise auch dem Besitzer edle Me-
talle, die in der Krde verborgen sind, zu entdecken, Das ist offenbar die Kraft des
nach Metallen sich biegenden einschlagenden Wetterstrahles, Diese Kraft schrieb
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indessen schon das Alterthum gewissen fabelhaften Biumen zu. (Kuhn Hersbkunj
d. F. 211 npach Ktesias Indica und Apollonius hist. mir. 17.) Dass Ktesias den
Baum als einen indischen Baum hinstellt, daraus ist wohl nicht zu schliessen, dass es
der Agvatthabaum gewesen sei, sondern es geschah vielleicht nur, weil man Indien
als das Wunderland kannte, wohin man, wie nach Aegypten alles Wunderbare und
Mystische versetzte. Andere Heilkriafte werden dieser Wiinschelruthe weder in die-
ser Iirzdhlung, noch auch in den deutschen Angaben fiber die Wiinschelruthe zuge-
schrieben und es geht daraus hervor, dass die Winschelruthe, welche nach den Me-
tallen sich biegt und die heilkrifticenden Johannisreiser in der That verschiedene
Dinge seien und die einzige Vermischung derselben liegt darin, dass man den Johan-
nistag auch als Zeitpunkt angiebt, an welchem man die Wiinschelruthe schneiden miisse.
Kuhn, der alle Krifte dieser Ruthen aus ihrer Blitziihnlichkeit herleiten will, bringt
beide Arten durch Vermuthung zusammen und sagt deshalb, obgleich er zugesteht,
dass beide Arten von Gerten vom Aberglauben mit verschiedenen Kriften ausgestattet
sind, es sei zu vermuthen, dass man ursprimglich der Schitze zeigenden Wiinschel-
ruthe auch die Kraft des Glicklichmachens in j

H. d. F. 206,)

Wir brauchen uns aber gar nicht zu bemithen, beide Gerten zn vereinigen;
denn die Wiinschelruthe fand ihre Erklirung leicht in ihrer blitzihnlichen Gestalt
(auch die in zwei Enden auslaufende Hardgerte ist gerade ein Bild des einschlagenden
Blitzes, wie der Dreizack des Neptun); die heilende Johannisgerte indessen zeigt ihre
Bedeutung leicht, wenn wir ihre Kraft mit der Kraft des Sithnfeuers und der von den
Stthnfesten aufbewahrten Kriuter vergleichen. Wir finden fast keinen Unterschied
zwischen den Kriften, die diesen und jenen beigelegt werden, Wie das Stihnfeuer
Menschen und Vieh gegen Krankheit schiitzt, wie die Blitter der Johanniskrinze ein
gutes Heilmittel sind, so auch die Johannis- und Martinsgerte. Das zeigt hinreichend,
dass diese Ruthen mit den Siihnfesten in enger Bezichung standen, dass man also ur-
spriinglich die Ruthen, die man zur Peitschung der Schlachtopfer verwendet hatte,
ebenfalls aufbewahrte und theils im Hause aufbewahrte, theils sie auf den Dimgerhaun-
fen oder iiber die Stallthiire steckte. Eine Namengebung fiir das Jungvieh war wohl
urspriinglich eine der hiuslichen Nachfeiern und Fortsetzungen des allsemeinen Sithn-
festes. Die blitzahnliche Gestalt oder Farbe solcher Gerten war also dasjenige, was
denselben die Kraft, Metall zu finden zusprach und zugleich der Grund, weshalb man
diese Gerten an den Sithnfesten verwendete, da sie den Gottheiten, denen das Fest
galt, eben dieser Gestalt halber heilic waren. Dass diese Feste verschiedenen Gott-
heiten gefeiert wurden {:m:m nimmt fiir das Sommerfest Frd, fir das Winterfest ete,
Wodan ete. an) ist kein Grund anzunchmen, dass nicht allen diesen Gottheiten Blitz-
pflanzen geheiligt sein konnten., Denn es ist nicht anzunehmen, dass urspriinglich nur
einem einzigen Gotte der Glaube den Blitz als Waffe verlichen habe. Athene und
Apollo sind bei den Griechen Beweis genug, dass in demselben Gottersysteme meh-

eder Bezichung beigelegt habe. (Kuhn
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rere urspriinglich mit dem Blitze versehen waren. Denn diesen legt die Sage, wie dem
Zeus die aiyls, die Wetterwolke, bei, und von ihnen ist es also erwiesen, dass sie ur-
spriinglich den Blitz filhrende Gottheiten waren; von andern liesse es sich ohne Miihe
erweisen,

Doch nicht allein die drel angefithrten Jahreszeiten kennen ihre Zweige und
Ruthen, die man als heilkriftic aufbewahrt, sondern auch das Frithjahr zeigt solehe,
So ist der Fastnachtsstrauss, wie ihn viele Gegenden (so die Magdeburger Gegend)
kennen, eine der Johanniskrone und dem Weihnachtsbaume dhnliche Erscheinung. Da-
zu kommt noch die Aschermittwochsruthe, In manchen Gegenden, so in der Umge-

gend von Dessau, kennt man niamlich den Gebrauch, am Aschermittwoch kleine Besen
von Birkenreis zu binden. Man bestreut einander mit Asche und kehrt dieselbe mit
den Ruthen ab., Dies erinnert offenbar an eine hiusliche Nachfeier des Suhnfestes,
welehes man am Tage vorher gefeiert hatte, wie es ja Fastnachtsfeuer, wie wir sie
oben erwiihnt haben, als urspriinglich vorhanden zeigten, Die Ruthen sind urspriing-
lich, wie die frither angefithrten Gerten, solche, die man beim Siihnfeste zur Peitschung
der Opfer verwendet hatte und die Bestreuung mit Asche erinnert an die silmenden
und heiligenden Krifte, die man den Ucberresten der Sihnfeuer, z. B. den ausge-
brannten Scheiten, die man mit nach Hause nahm, zuschrich. Dieser Aschermittwochs-
gebrauch, wie ihn auch Italien kennt, beruht also urspriinglich darauf, dass man jedes
Familienglied mit den sihn- und heilkriftigen Reliquien des Sthnopferfestes in Beriih-
rung bringen wollte,

Dass solche Gerten wirklich in ganz enger Verbindung mit den Siihnfesten
standen, wird uns bei genaner Betrachtung eine ecigenthiimliche Art und Weise, die-
selben zu schneiden, beweisen. Kuhn, Herabk. d. F. 187 erzihlt, dass man die bei
der Namengebung des jungen Viches angewendeten Gerten sich auf folgende Weise
verschaffe. Der Hirt steigt mit dem Grauen des Tages am 1. Mai aunf den hichsten
Gipfel des Berges und schneidet dort d en Vogelbeerstrauch ab, den die Sonne zuerst
bescheint, Dieser Stab. ist dann die glickbringende Gerte, mit welcher man die jun-
gen Thiere bertithrt. Kuhn benutzt diesen Gebrauch als Beweis, dass die Kraft dieser
Gerten mit der Sonne zusammenhinge und zwar auf die Weise, dass man sich den
Blitz als Drehholz dachte, das zur Entzimdung des Sonnenfeuers benutzt werde; der
Blitz gelte aber als zauberkriftio; daher gelte denn auch die zuerst von der frisch
entziindeten Sonne beschienene Ruthe als zauberkriftic. Der Zusammenhang ist immer
ein sehr kiinstlicher und vor allen Dingen ist nie abzusehen, wie der Blitz auch in
den Besitz der Heilkraft und der Ungliick abwendenden Kraft komme.

Um Licht fiiv Auffassung dieses Brauches zu erlangen, wollen wir einen Na-
men betrachten, welchen der Johannistag fihrt, Er heisst auch ,sungiht®. Der zweite
Theil dieses Compositums giht bedeutet Gang, und man pflegt, da sun Sonne bedeutet,
Sonnengang, als gleichbedeutend mit Sonnenwende zu nchmen. Indessen ist es doch
fast unmoglich, Sonnengang als Sonnenwende aufzufassen, da man gar nicht sicht,

G
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wie durch das einfache Gehen das Umwenden als selbstverstindlich nicht nur einge-
schlossen, sondern in diesem Falle als alleinige Bedeutung angenommen werden kinne;
andere Formen des Namens sind auch sunegiht, siinegiht. Nach dem, was wir iiber
die Johannisfeste wissen, ist es gar nicht schwer, den Namen anders und verstindlicher
zu deuten; nehmen wir fiir den letzten Theil der Zusammensetzung, sune, sun, siine die

=

Bedeutung des Wortes in Anspruch, welche sich ausser der Bedeutung Sonne damit
verbindet, nimlich Stiihne (suoni, sune, siine) so ist die Bedeutung des ganzen Wortes
klar. Is heisst dann ,,Sihngang®, eine Bezeichnung, die sich mit der urspringlichen
Feier des Tages sehr wohl vertrigt und den feierlichen Zug des Volkes zu der Siihn-
stitte, also in der That einen Stihngang bedeutet. Als es kein Sithnopfer an dem Tage
mehr gab, verstand man den ersten Theil des Wortes nicht mehr und deutete ihn
nach dem bis auf die Quantitit des Vocales gleichen Worte sun, sunne, und so ging
dann das Wort in das Neuhochdeatsche iiber als Sonnengiht.

Suchen wir nun auf &hnliche Weise den rithselhaften Zusammenhang jener
wunderthitigen Gerten mit der Sonne zu deuten. Hatte man urspringlich den Glau-
ben und den Ausdruck, die betreffende Ruthe miisse von der »sun®, der Siihne, also
dem Siihnfeuer in der heiligen Sithnnacht beschienen werden, d. h. miisse also mit dem
Sithnopfer in enger Verbindung stehen, so musste dieser Ausdruck unverstindlich wer-.
den, sobald man keine wirklichen Sithnopfer mehr hatte und man deutete diesen Zu-
sammenhang mit der ,sun“ auf die Sonne. Der Giplel des betreffenden Berges war
dann der Ort, auf den man froher jene Opfer zu bringen pflegte.

Dass bei den Indern schon sich der Brauch findet, den Zweig eines gewissen
heiligen Baumes (paliga), mit dem man vorher das Jungvieh berithvt hat, am Opfer-
altare aufzustecken, um dadurch das Vieh vor Unheil zu schiitzen (s. Kuhn 183) ist
kein Beweis, dass derartice Zweige schon lingst, ohne mit bestimmten Tagen in Ver-
bindung zu stehen, an sich heilende und vor Unheil bewahrende Kraft aehabt hitten,
Da wir geschen haben, dass den Indern Stthnopfer ganz derselben Art, wie wir sie
bei den Germanen kennen gelernt haben, gar nicht fremd waren, miissen wir anneh-
men, dass diese heiligen Zweige, ebensowohl wie die germanischen in alter Zeit eben-
falls solche gewesen seien, die man bei den Sihnopfern verwendet hatte. Spilter trat
dann ein &hnlicher symbolischer Brauch beim Schneiden dieser Zweige ein, da man
Ja das eigentliche Sithnopfer in Indien schon lingst nicht mehr kannte und durch
Symbolik in Vergessenheit gebracht hatte. Der Zweig musste nach Osten oder nach
Norden, oder gerade aufwiirts gerichtet sein, Bestimmungen, die wenigstens beweisen,
dass der Zusammenhang mit der Sonne nicht alt ist, dass also unsere Deutung dieses Zu-
sammenhanges durch jenen indischen Brauch nicht tangiert wird, Auch zeigt das Aufstecken
des indischen Zweiges am Altare recht deutlich seine Zusammengehorigkeit mit dem Opfer.

Ausser den bisher erwihnten Dingen, deren besondere Kraft sich daraus er-
klart, dass sie als Reliquien von den Sihnfesten anzusehen sind, gehoren noch einige
andere Gegenstinde hierher, So vor Allem das Wasser, welches man in der Frithe




43

oder um die zwolfte Stunde der Oster- und Johannisnacht zu schipfen pflegt; still-
schweigend geht man zu dem Flusse und stillschweigend, ohne umzuschen, entfernt
man sich, nachdem man das Wasser geschopft hat. Dieses Wasser bewahrt man sorg-
faltig auf und halt es fir ein sicheres Mittel gegen Krankheit und sonstige Unfille.
Das Schopfen des Osterwassers ist weit verbreitet, ich selbst kenne es aus der Als-
leber Gegend bei Halberstadt; das Johanniswasser pflegt man in mehreren Theilen
des Saalthales zu schopfen. Da dies Wasser an Tagen geschopft wird, die mit Sithn-
opfern belegt sind, da es ferner dieselben Krafte besitzen soll, wie das Sithnfeuer
und die von den Sithnfesten sonst anfbewahrten Gegenstinde, so ist zu schliessen, dass

5

auch dieses Wasser eine Rolle bei den Sithnfesten gespielt habe. Es ist zu vermuthen,
dass man, nachdem das Sihnopfer in den Fluss gerollt worden, von dem Wasser,
welches so mit der Sithne in Berithrung gekommen, geschdpft und geglaubt habe, dass
dasselbe, wie Alles, was mit der Siihne in Bertihrung gekommen, nun auch siihnende und
heilbringende Kraft habe. Das man schweigend, ohne umzusehen, sich mit dem geschipften
Wasser entfernt, ist vielleicht auf der alten Ansicht begriindet, dass man das geschehene
Siihnwerk nicht durch etwaige unpassends Reden ungiltig machen diirfe, so wie dass
die Gottheit, der das Opfer gebracht, jetzt erscheine und sich des in den Kluss ge-
rollten Opfers bemichtige, so dass man fiirchtete, von der Gottheit bestraft zu werden,
wenn man fiirwitziger Weise sich umsehe und etwa die Gottheit erblicke. Darauf
deuten auch Erzihlungen von schrecklichen Dingen hin, welche solchen erschienen und
geschehen sein sollen, die sich umgewendet. Der Glaube, dass man die Gottheit be-
leidige, wenn man sie von Angesicht zu Angesicht gehe, oder dass der sterbliche Mensch
diesen Anblick nicht ertragen konne, ist ja in den Sagen der Mythologie, wie in den
Aberglauben des Volkes oft zu treffen. -

In einigen Gegenden, so in der Umgegend von Naumburg kennt man auch
sogenannte Johannishindchen, niamlich die Wurzel des Adlerfarns (filix), welche man
fir heilkriftic halt. Name und Ieilkraft beweisen hinreichend, dass diese auch mit
zu der Reihe der Kriuter gehore, die mit dem Sithnglauben im Zusammenhange ste-
hen. Entweder eben solche Johannishinde oder doch etwas ganz Verwandtes sind
wahrscheinlich die sogenannten Alraune, Alruniken, Erdtminnlein, denen man segen-
bringende Kraft zuschreibt. Von einem solchen erzihlt Kuhn, Herabk. d. F. nach
Keyssler, (antiqu. sept. p. H07 ff.)

Ein Leipziger Birger schickt seinem Bruder. der sich iiber andauerndes Un-
gliick in seinem Hause beklagt hat, ein solches Erdtminnlein mit einem Briefe, in
welchem er ihm den Gebrauch und die Krifte des Alruns auseinandersetzt. Er eolle
das Mannlein nur in warmem Wasser baden und mit dem Wasser Schwellen und Vieh
besprengen; anch habe dieses Bad Heilkraft. Nehme er das Minnlein unter den Arm,
wenn er vor Geericht gehe, so miisse die Sache gut ablaufen, sie sei, weleher Art sie
wolle. Die Kraft des Minnleins ist also genau die des Suhnopfers, was vorziiglich
durch die zuletzt angefahrte Tugend der Alraun recht deutlich zu Tage tritt; denn das

o
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Erdmiinnchen macht straflos, wie es das Sthnopfer im Grossen thut, so dass jegliche
gerichtliche Sache durch die Kraft des Alruns zu einer gerechten wird,

Fir filix geben alte Glossare auch die Bedeutung glassaschenwurtz, oder glass-
eschenkrut. Besonders die letzte Form hat wohl Kuhn (218) dazu vermocht, den Na-
men auf die Weltesche zu beziehen, als deren Wurzel man die Johannishand angeschen
habe. Doch ist esche auch eine Form fiir asche (Asche) althdsch, asea, so dass dem-
nach — aschenwurtz Aschenwurzel hiesse. Der erste Theil glass — steht wahrschein-
lich fir glast —, so dass das Ganze etwa bedeutete Glanzaschenwurzel oder Glanz-
aschenkraut. Das wiirde dann aul die Asche der Stthnfeuer zu beziehen sein, far die
in manchen Gegenden der Name Funkenfeuer gebriauchlich ist. Man miisste diesen
Namen Aschenwurzel dann wahrscheinlich daher leiten, dass man derartice Wurzeln,
die auf den Brandstitten der Siithnopfer gewachsen waren, so bezeichnet habe. Es
1st diese Ableitung wohl wahrscheinlicher, als die nicht verstindliche und schwerlich
weiter zu stiitzende Annahme, dass man diese Wuarzeln als Wuarzeln der Weltesche
angesehen habe. Wir wiirden diese Aschenwurzel auf diese Weise als identisch mit
dem (ralgenminnlein anschen kinnen, welches bekanntlich auf Richtstitten unter den
Gebingten wachsen soll. Jener Name, der uns auf die Asche der Glanz- oder Fun-
kenfeuer hinweist, wiirde dann auch geniigend erkliven, weshalb die cenannten Wur-
zeln dieselbe Kraft haben, wie die Sithnfeuer und ihr Zubehor. Hier wollen wir noch
den rvithselhaften Farn- oder Fahrsamen erwihnen, tliber welchen IKuhn H. d. I, 218
spricht, Das Hauptsiichlichste, was wir daritber erfahren, ist in einem Jiagerolauben
enthalten, den wir bei Bechstein, im deutschen Sagenbuch, Nr. 500, finden,

Danach muss man am Johannistage, um zwolf zu Mittag, wenn die Sonne
am hochsten steht, mitten in dieselbe hineinschiessen; dann fallen drei Blutstropfen
herab; diese muss man aufbewahren; denn das ist der Fahrsame, der alles Heil und
Gedeihen bringt, Dieser Glaube ist auf den ersten Blick scheinbar hochst sinnlos und
abenteuerlich; denn®wie kommt man dazu, in die Sonne zu schiessen, wie kann man
noch dazu auf den Gedanken kommen, dass Blut aus der Sonne fliesst?

Da der Farnsame sonst mit dem Adlerfarn, den wir in der Reihe der Johan-
niskriuter kennen gelernt haben, zusammengebracht wird, und da auch dieser Jiger-
claube auf Johannis weist, so ist es nicht zu gewagt, den sogenannten Farn- oder
Fahrsamen mit den Siihnfesten in Verbindung zu bringen, besonders, da auch die
Kraft, die dem Fahrsamen zugeschrieben wird, mit der Kraft der Sithnopfer zusam-
menstimmt,  In zwei Fillen hoben wir schon die Schwierigkeiten der Erklirung, in-
dem wir die entstellende Umdentung des Wortes ,sun” entfernten, Setzen wir auch
hier statt des Wortes Sonne die andere Bedeutung von sun, Sithne, so schwindet
auch hier die Sinnlosigkeit des Brauches, oder vielmehr des Aberclaubens, denn an
eine Ausfithrung des im Jidgerelanben Verlangten kann Niemand denken. Dann heisst
es, man miisse zu Johannis in die sun, die Siihne schiessen; ein solches in die Sithne
Sehiessen ist uns nun aber schon in einem Brauche begegnet, namlich in der Trier-
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schen Feier am Sonntage Invocavit. Dort schossen die Berittenen nach dem rollenden
Rade. Frither muss, so sahen wir schon oben, an der Stelle dieses Schiessens ein
Werfen oder Schleudern mit Wurfgeschossen gestanden haben, welches wahrscheinlich
keinen andern Zweck hatte, als das Peitzchen der Schlachtopfer. Waren solche nun
auf dem brennenden Rade noch nicht vollig, sondern nur #usserlich vom Feuer ver-
zehrt, so konnte ein an richtiger Stelle durchdringendes Geschoss sehr wohl fliissiges
Blut hervorlocken, welches dann als Stithnblut auch die heilbringende Kraft des Sithn-
opfers besass und welches den, der so glicklich war, in seinen Besitz zu gelangen,
hoch beglitckte. Die Dreizahl der Blutstropfen ist in diesem Jigerglauben vielleicht
nur durch Ervinnerung an drei Blutstropfen, die im Mythus erscheinen, hineingekom-
men; der Mythus wird z. B. verwendet im Parzival, wo dem Parzival drei Bluts-
tropfen auf dem Schnee erscheinen, die ihn bannen, bis sein Freund die Tropfen zu-
deckt. Auf eine solche Auffassung des Farnsamens weist auch der von Kuhn an
derselben Stelle angefithrte Glaube hin, dass man den Farnsamen durch Feuer erwer-
ben konne, das man unter den Blittern des Farns anzinde. Das ist aller Wahe-
scheinlichkeit nach eine Erinnerung an das Opferfeuer, aus welchem das Sihnblut,
welches man spiter mit dem Namen Farnsamen bezeichnete, floss. Zu der wunder-
baren Bezeichnung fithrte vielleicht das #ussere Ansehen des mit der Frde, die damit
getrinkt war, ausgearabenen und beim Trocknen deshalb pulverformig gewordenen
und so feinem Samen #dhnelnden Blute.

Nachdem wir so die Sihnopfer der heidnischen Zeit kennen gelernt haben,
sei uns gestattet, noch einige Gebriuche ins Auge zu fassen, die geradezu als eine
lebendige Fortdauer oder ein Wiederaufleben der Sithnopfer zu betrachten sind.

Als Schlachtopfer an den Siihnfesten nahm man, wenigstens in spiiterer Zeit,
Verbrecher, und der Idee der Siithnopfer entsprach es und war auch aus manchen An-
deutungen ersichtlich, dass gewisse Verbrecher bestimmt den Stilintod sterben mussten,
sei es nun, wie wahrecheinlich spiter, an den allgemeinen festgesetzten Sihntagen,
oder, wie vielleicht frither, ausser der Zeit, '

Da musste sich denn in den Gegenden, wo man den Opfermodus des Rad-
feuers hatte, das Gewohnheitsrecht bilden, bestimmte Vergehen, welehe dem jedes-
maligen Bildungsstande des Volkes als besonders verrucht erschienen, mit dem Rad-
tode zu bestrafen. Als mit dem Eindringen des Christenthums die Sithnopfer schwan-
den, blieb doch das alte Recht bestechen und die Bestimmung, gewisse Vergehen mit
dem Radtode zu strafen ging in das schriftlich fixierte Gewohnheitsrecht tiber und
wurde nun ohne das Sithnopfer ausgefiihrt., Daraus allein lisst sich der merkwiirdige
oevichtliche Brauch erkliren, fiir gewisse, fiiv ganz besonders verrucht geltende Ver-
brechen die Todesstrafe durch das Rad zu verschirfen. Das Aufflechten des Korpers
auf das Rad, sowie das Aufstecken des Rades auf eine senkrechte Spindel, ist das
niamliche Verfahren, wie wir es bei den mittels eines gedrehten Rades angeziindeten
Sithnfeuern sahen. Es fehlt das Bewinden mit Brennstoff und das Verbrennen, da
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ja die Opfer selbst weggefallen waren, Mit dem Rechte verbreitete sich dann das
Verfahren auch in solche Gegenden, in denen nicht von vorn herein das in Frage
stehende Opfermodus vermittelst eines Rades Brauch gewesen war.

Das Verbrennen, welches wir bei diesem gerichtlichen Verfahren vermissten,
hat sich bel einem anderen Brauche erhalten, der in seiner ldee dem altheidnischen
Gebrauche noch viel niiher steht, als der eben erwihnte.

Als nach mehrern Jahrhunderten der Christengott mit den Anschauungen des
Volkes verwachsen war und die alten Heidengotter vollic von ihrem Herrscherthrone
verdringt hatte, da stellte sich bei dem Volke, das die alte anthropomorphische An-
schauungsweise damals noch weniger schon ganz los geworden war, wie jetzt, auch
die Furcht ein, diesen Gott zu beleidigen, da man fiir solche Beleidigungen von ihm
nun Ahnliche Strafe erwartete, wie froher von den alten Heidengdttern. Daher er-
wachten auch die Abhilfemittel solcher dem Volke drohenden Strafe aus ihrem Todes-
schlafe und es traten Fille ein, wo das Volk fiir gewisse Verbrechen, oder scheinbare
Verbrechen, welche Gottes Strafgericht herauszufordern schienen, selbst die Hilfe
suchte und zwar in einer Vertilgung der gravierten Personen. So versenkte man die
Uebelthiter im Wasser, oder man verbrannte sie auf Scheiterhaufen. Deshalb for-
derte das Volk stiitrmisch die Verbrennung (oder Ertrinkung) von Hexen und Zau-
berern, da diese Leute es der herrschenden Meinung nach mit dem Teulel hielten,
also gegen Gott das grosste Verbrechen begingen. Aber auch solche Personen, die
von der hergebrachten Lehre wichen, wollten Gott, wie man meinte, nicht in der
rechten Weise ehren, fiir die man die alte tiberlieferte Art und Weise hielt und mach-
ten sich somit einer schweren Beleidigung Gottes schuldig. Deshalb bemichtigte sich
die Kirche dieses Brauches und wie eifrig sie sich desselben bedient habe, das zeigt
die Geschichte der Inquisition. Das Verfahren war das desjenigen Opfermodus, bei
welchem man sich einfacher Scheiterhaufen bediente und wie man bei den athenischen
Thargelien die Asche der Geopferten in’s Meer streute, oder wie man bei dem Noth-
feuer zu KEdesse, diesem altheidnischen Stuhnfeste, dem nur der geopferte Mensch
fehlte, die Asche weit verstreute, so pflegte man auch im Zeitalter der Scheiterhaufen
die Asche der Geopferten in’s Wasser oder in die Luft zu verstreuen; auch trieb man
mit den Resten dieser Scheiterhaufen Aberglauben.

Diese Auferstehung des altheidnischen Brauches zeigt, wie sehr das deutsche
Volk damals noch die heidnischen Anschauungen im Herzen trug, so dass nur erst
dusserlich die christliche Form Platz gegriffen hatte,

Zum Schlusse wollen wir noch einmal in der Kirze iiberblicken, was wir durch
die vorangehende Untersuchung iiber die germanischen Siihnfeste erfahren haben.

Es zeigte sich uns, dass die Germanen als Mitgift aus der Zeit des Zusam-
menlebens der verschiedenen arischen Volker die Sitte Sithnfeste zu feiern mitgebracht
batten, Sie feierten diese Feste zum Theil bei bestimmten Veranlassungen, wenn sie
glaubten, der Zorn einer wichtigen Gottheit miisse versdhnt werden, theils feierten sie
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dieselben zu bestimmten Zeiten des Jahres, und zwar lagen diese allgemeinen Sihn-
tage um die Zeiten des Ueberganges einer Jahreszeit, je nach den verschiedenen Sgh-
nen, frither oder spiter. Als Mittelpunkte dieser Gruppen stellten sich uns der WJo-
hannistag, Martini, Weihnachten, das Osterfest dar. Als hochst wichtiges unter diesen
an sich wichtigen Festen scheint das Weihnachtsfest gegolten zu haben, mit dem eine
Reihe von fernern Opfertagen verbunden war. Ueberhaupt waren die Stihnfeste der
Beginn anderer feierlicher Opfer — dies lehrte uns Tacitus und die indischen Briunche.

Als Schlachtopfer dienten urspriinglich Menschen, und Menschenopfer waren
diese Feste, wenigstens bei gewissen germanischen Stimmen, noch zu Tacitus Zeiten.
Man beging diese Feiern, je nach der Oertlichkeit, auf zweierlei Weise. Erstens ver-
brannte man die Schlachtopfer auf einem Scheiterhaufen; die Asche streute man in die
Winde. Das Feuer erzeugte man nach ursprimglicher Art in der Weise, dass man
den Scheiterhaufen um eine Walze schichtete, welche in zwei holzernen Balken mittelst
eines umgeschlungenen Seiles gedreht wurde, bis die in dem hélzernen Lager und im
Scheiterhaufen befindliche gericbene Stelle Feuer fing, als Gegenlager, fur das oben
befindliche Ende der Walze diente dann wahrscheinlich ein galgenihnliches Gerilst;
Die zweite Art der Verbrennung geschah vermittelst eines Rades, auf welchem man,
durch Aufflechten des Korpers auf die Speichen des Rades, das Schlachtopfer befe-
stigte; dann umwand man das Ganze dick mit Brennstoffen und steckte das Rad ver-
mittelst der Nabe auf einen nach oben sich verjingenden in der Erde befestigten, ei-
chenen, zu andern Zeiten vielleicht auch fichtenen, buchenen Pfahl, so dass das Rad
etwa in der Mitte des Pfahles, in Menschenhthe festsass. Nun begann man das Rad
schnell und kriftig nach rechts und links zu schnellen, bis die Nabe und die geriebene
Stelle des Pfahles Feuer fing, wodurch das Brennmaterial, mit dem das Rad umwun-
den war, in Brand gerieth. Brannte das Ganze, ohne das aber das Rad schon seinen
Zusamenhang verloren, so hieb man den Pfahl durch und rollte das Rad mit dem
noch in der Nabe steckenden Theile des Pfahles den Berg hinab, auf dem das Opfer
gebracht war, in einen unten befindlichen Fluss. War kein Fluss vorhanden, der eben
beschriebene Brauch aber aus einem frithern Wohnsitze mitgebracht, oder verinderte
sich die Richtung eines Flusses mit der Zeit, so dass die Hiohen, die frither seine Ufer
bildeten oder an denselben lagen, nun vom Flusse entfernt waren, ein Fall, der sich
bei mehrern Fliissen, z. B. der Bode in dem mittleren Laufe derselben nachweisen
lasst, dann behielt man den alten Brauch, ausgenommen das Hinabrollen bei und liess
das Opfer mit dem Rade verbrennen, ohne den Pfahl abzuhauen.

Die Schlachtopfer filhrte man zu dem Opferplatze in feierlichem Zuge hinaus,
indem man sie mit Ruthen und Kriutern geisselte; die der Gottheit, der das Opfer
gebracht wurde, heilic waren; solche Holzer waren Haseln, Ebereschen, Kreuzdorn,
Tannen, Eichen ete.; die andern Kriuter, wie Misteln, Grannewittspitzen, verschie-
dene Blumen, verband man durch Anwickeln oder Anbinden mit den Zweigen heili-
ger Biume; der Zug hiess sungiht.
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Wenn der Scheiterhanfen lohete oder der entscheidende Augenblick gekommen
war, das Rad hinabzurollen, so sprach die ganze Versammlung, an der sich alle ver-
wandten Gaue durch Deputationen betheiligten, ein Bittgebet an die Gottheit aus, das
Opfer anzunchmen und Straflosickeit zu gewihren. Wo man ein Rad in den Fluss
rollte, galt es als Zeichen, dass die Gottheit die Annahme des Opfers verweigere, wenn
das Rad erlosch, bevor es in das Wasser gelangte; man furchtete dann Unsegen fir
das Jahr, wiithrend das Gegentheil ein gutes Jahr versprach. Wihrend das Rad rollte,
schlenderte oder schoss man Wurfeeschosse nach dem Rade; doch scheint in manchen
Gegenden dieser Brauch nicht geherrscht zu haben.

Von dem Sihnopferfeuer ziindete man das Feuer fiir fernere Opfer, sowie die
Feuer auf den Herden im Hause an und Alles, was man von der Feier mit heim
bringen konnte, Kohlen, Ruthen, Kriuter, das Wasser, welches man aus dem Flusse,
in dem das Rad erloschen war, schopfte, hatte die Kraft des Sithonfeuers, welches
Straflosigkeit von Seiten der Gottheit und somit Segen und Heil verlich. Wie des-
halb die Bertihrung mit dem Feuer, tber welches man selbst sprang, und aber wel-
ches man das Vieh trieb, cegen Unheil schiitzte, so auch die Nihe der Reliquien des
Festes, die man sorgfiltic aufbewahrte. Auch Kranter und Wurzeln, die an der
Brandstiitte wuchsen, sowie das Blut, das bei dem Schlendern der Geschosse gegen
ilachtopfer durch die Flammen des Rades hindureh

das rollende Rad etwa von dem Sc
auf die Erde gespritzt war, galt als heilkriftig und segnend.

Mit dem Wintersiihnfeste war wahrscheinlich ein allgemeines Gericht verbun-
den, in welchem man offenkundige Vergehen beurtheilte und die schweren Verbrecher
gum Siihntode im Jahre verurtheilte. Durch Gottesurtheile verschiedener Art pflegte
man dann etwa nicht zu offener Kenntniss gelangte Vergehen an's Tageslicht zu zie-
hen. Die hier Verurtheilten wurden dann auf die verschiedenen Siihnfeste des Jahres
vertheilt, Die Namen der Feuer waren nach gewissen Eigenschaften oder nach der
Bestimmung gewihlt. So kennen wir noch spiter als Namen: Funkenfeuer; oder nach
ihrer Bestimmung als heiligende Opferfeuer: Himmelsfeuer. Ueber die Gottheiten,
denen die Feste galten, liess sich aus den Resten der Feiern allein nur erkennen, dass
die betreffenden Gottheiten alle urspriinglich den Character der Blitzgottheiten in sich
schlossen. Aus den Jahreszeiten, in denen die Stihnopfer gebracht wurden, lasst sich
dann auf die fernern Krifte und das Wesen der Gottheiten schliessen,
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I. Chronik des Giymnasiums.

INEme

neue Schuljahr wurde Donnerstag den 11. April 1873 durch ge:

1
e | |

Morgenandacht, Reception der neuen Schiller, Ansprache des Divectors und Einfah-

rung des Hern Gymnasiallehrer Dr. Schambach und des Cand, prob, IHerrn Kluge

erdffnet,
Das Stiftungsfest der Schule ist in herkOmmlicher Weise am 6. Juni, das
e :

l lllli'l'-'n.l. el I;L.:m enlest: ™t el 1 IVGr vel | i Viodiheationen am -_J-]-. e 11111

oefetert worden, Die Festrede hielt der Rector der hitheren Biirgerschule Herr Stade.
+ 1.5, 3 T ¥ . 1.1 [t o B 4 . . s

Die verschiedenen Liecate, Primiencelder und Primienhbiicher sind stift unos-

missie vertheilt.

Leider war der Unters

durch eine schwere Krankheit genothict, with-

en und durch eine

rend des Sommers lincere Zeit seine amtliche Thitiokeit eimzustel

[Kur in Hrl]]", sowie dureh eine Badereise in den Rheinean seine Gesundheit vieder
herzustellen. Die Mittel zu diesen Reisen sind il durch ausserovdentliche Be-
willigungen des Magistrats und des Stadtverordnetencollegiums, so wie des Kénigl,
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Ministeriums der geistlichen, Unterrichts- und Medicinal - Angelegenheiten giitigst ge-
wihrt, wofiir er seinen Dank auch an dieser Stelle auszusprechen sich gedrungen
fiihlt. Den Herren Collegen, welche die Vertretung des Unterzeichneten in der Lir-
theilung der Lehrstunden wie in der Besorgung der directorialen Geschiifte mit lie-
benswiirdiger Bereitwilligkeit tiibernommen haben, fihlt sich derselbe zu innigem Dank
verpflichtet.

Die Vorbereitungsreden zu den beiden Schulcommunionen hat Herr Dr. Todten-
haupt auch in diesem Jahre gehalten.

An der patriotischen Feier des Tages von Sedan, die der allcemeine Musik-
verein auch in diesem Jahre veranstaltet hatte, hat das Gymnasium sich durch Mit-
wirkung beim Vortrage patriotischer Gesinge, unter denen ,,Der deutsche Geist von
E. Manckiewitz comp. von G. Schreiber” besonders hervorgehoben zu werden ver-
dient, und durch eine Festrede des Unterzeichneten betheiliot.

Am 26, September 1872 fand unter dem Vorsitz des stellvertretenden Konig-
lichen Commissarius FHerrn Superintendenten Pinckernelle und in Gegenwart des Pa-
tronatscommissarius Herrn Oberbiirgermeister Dr. Engelhart die miindliche Prifung
von finf Abiturienten statt, die simmtlich das Zeugniss der Reife erhielten.

Am 5. Juni 1872 wurde von den Schillern der Obersecunda unter der
Leitung des Herrn Dr. Todtenhaupt Wallensteins Lager
nothig erachteten Aenderungen oder Ilirzungen im Costiim aufgefiihrt.

Bei der Abiturientenentlassung am 1. October 1872 fand eine Auffthrung der
."&lllif_mjr_-. von }‘;L‘rllli{}]ilt'ﬁ in der Weise statt, dass die Schiiler der oberen Classen
en und der Unterzeichnete die dla‘llugi-

von Schiller mit den fir

die Chore in Mendelssohn's Composition sang
schen Partieen las.

Gegen Weilnachten erkrankte unser jingster College IHerr Cand. Hermann
Kluge schwer an Gelenkrheumatismus. Seine Vertr etung (ibernahm zuniichst das
Collegium, dann, als eine lingere Vacanz mit Gewissheit vorauszusehen war, iber-
nahmen die Herren Candidaten Lincke und Dr. Seeclisch den Haupttheil der Vertre-
tung, denen ich dafiir meinen freundlichsten Dank ausspreche. Leider wird Herr
Kluge, der zur volligen Wicderherstellung seiner Gesundheit in scine Heimat gereist
ist, nicht zu uns zuriickkehren, da er inzwischen fiir das Gymnasium zu Coethen
gewonnen ist. Durch die diesen Nachrichten vorangedruckte Abhandlung hat er sich
ein schones Denkmal in den Annalen unseres Gymnasiums gestiftet, Moge er dem
hiesiven Collegium auch in seinem nenen Wirkungskreise ein freundliches Andenken

og
o

bewahren, An seine Stelle wird im Beginne des neuen Schuljahres Herr Dr, Richard
Mahrenholz treten,

Zum Besten der an der Ostsee Ueberschwemmten hat das Lehrercollegium
sich entsehlossen eine Reihe Offentlicher Vortrice zu halten, die vom Publikum mit
allgemeinem Deifall aufcenommen werden. Die Themata dieser Vortiiige sind folzende:
1) Director Osterwald: 2) Oberlehrer Fahland:

Goethe’s Iphigenie. Schipfungsge-
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schichte der Erde. 3) Oberlehrer Stier: Demosthenes, 4) Gymnasiallehrer Dr. Tundt:
Ein Ausflug nach Frankreich und Nordamerika, 5) f_}_\'mu.-].r. Dr, Weissenborn: Die
Bedentung der klassischen Studien fir die Gegenwart. 6) Gymn.-L. Dr. Schambach:
Ein Tag im alten Rom. 7) Gymn.-L. Dr. Todtenhaupt: Der Apostel Paulus. 8)
Gymn.-L. Dr. v. Hagen: Walther von der Vogelweide. 9) Gymn.-L. Friedrich: Sce-
nen aus dem altgriechischen Leben.

Am 20. und 21, Mirz c. hat unter dem Vorsitz des Herrn Provinzialschul-
raths und in Gegenwart des Herrn Oberhiireermeisters Dr. Encrelhart die miindhehe
das Zeugniss der Reife zuer-

Priiffung von 14 Abiturienten stattgefunden. Allen wurde
kannt, zwel konnten von der miindlichen Prafung dispensict werden.

Am 22. Marz feierte das Gymnasium den Geburtstag Sr. Majestit des Kaisers
und Konies in der Aula durch Gesane und Declamation der Schiller und eine Fest-
rede des Unterzeichneten: Welche Gefahren drohen dem nenen deutschen Reieh und
welche Bireschaften fiir eine sedeibliche Entwickelung besitzt es in sich selbst?

Am 27, Miarz 1873 fand die Entlassung der Abiturienten im Kreise der Schule
statt. s wurden dabei zwei von Hrn, Musikdir, Sehreiber componirte Horazeden gesungen,

II. Aligemeine Verordnungen der Behirden,

1) Das Konigl. Provinzialschuleollegium empfiehlt die vom Generallicutenant
a. D. Frhr. v. Troschke herausgeschenen Schriften: Die Militarliteratur seit den Be
frcillng‘sl{rh_‘gml und das eiserne Kreuz, Magdeburg,, T. Ma1 1872.

3) Das Konigl. Provinzialschuleollegium theilt mit, dass durch Verfiigung des
Herrn Ministers vom 18. Dee, pr. die Einrichtung von Versammlungen der Directoren
der Gymnasien und Realschulen 1. Ordnung auch fiir die Proyinz Sachsen befohlen
sei, Die nichste Versammlung werde Pfingsten 1873 in Magdeburg oder Halle statt-
finden, Magdeburg, 18, Mai 1872,

3) Einer Betheiligung der Schulen: an einer etwaigen Feier des 2. September
steht nichts entgegen, Eine obrigkeitliche Anordnung zur Feier dieses Tages wird
zwar nicht stattfinden, um die letztere in ihrem volksthiimlichen Werthe in keiner
Weise zu verkiirzen, andererseits aber auch eine aus dem eigenen Volksleben hervor-
gehende Feier nicht zu hindern sein, Berlin, 16. August 1872,

4) Durch Rescript des Herrn Ministers ist der Beginn der Sommerferien aus
der Mitte der Woche auf den Anfang derselben verlegt. Magdeburg, 25, Aug. 1872,
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B. Vollendete Lehrpensa.

l. Prima. Ordinarius: der Director,

1. Religion 2 St. Das apostolische Zeitalter und die Lectiive des Romerbriefs,
Repetition der Augustana und des Heidelberger Katechismus, des Marcus- und des
Johannes-Evanceliums. D, Todtenhaupt,

2. Deutseh 3 St.  Einfohrung in die Geschichte der neueren  poetischen Na-
tionalliteratur,  Klopstock, Wieland, Lessing und die dazu gehirenden Gruppen.
Lectiire: Lessings Nathan und die wichtigsten Abschnitte aus der Hamb. Dramaturgie.
Aufsitze. Philos, Propideutik. Dir. Osterwald.

3. Latein. 8 St. Ciceronis Brutus und de officiis lib., I. II. w IIL. Horat., Carm,
L II. 111, 7—30 und ausgewihlte Episteln, Repetition frither gelesener Schriften.
Correctur der Aufsitze. Mindliche und schriftliche Uebungen. Dir. Osterwald.

4, Griechisel. 6 St,  Thueyd. bell. Peloponun. ILI. 1V, 1—51. Demosthenis
oratt, Olynth. und Philipp. Homer Il. XITI—XXIV. Sophocl. Philcet. W ichentlich
abwechselnd je ein Exercitinm oder Extemporale, Stier.

D, Franzisiseh 2 St.  Wiederholung der gesammten Syntax, zum Theil in fran-
zosischer Sprache; Moliere, le Tartuffe und ecursorisch Michand, histoive de la pre=-
miere croisade. Alle 14 Tage ein Exercitinm, dazu Extemporalien.  Dr. Hunds.

- 6. Gesehichte 3 St. Deutsche Geschichte von 1517 bis 1815 sowie das Wich-
tigste aus der Greschichte der iibrigen europ. Staaten. “L']u-tit]mla-u aus der griech, und
rom. Geschichte und der Greographie von Deutschland., D, Schambach.

T. Mathematih 4 St, Trigonometrie und Repetition der Planimetrie und Arith-
metik,  Faliland,

8, Physil; 2 St {‘:-il'liu'lulilj__'r: und Mechanik., Faliland,

9, Hebrdisch, Lectiive aus der«Genesis und den Psalmmen, verbunden mit Be-
festigung in der Formenlebre und Erlauterung der wichtigsten syntaktischen Regeln.
Schriftliche Uebungen im Uebersetzen aus dem N. T, Stier.

10, Zeichnen 2 St.  Ausgefihrte Kopfe in Kreide und Bleistift. Sepia- und
Agquarellzeichnungen. Dreilieller,

2, Secunda superior. Ordinarins: Stier.

1. Heligion. (reschichte des Volkes Tsvael, nebst Liektiive der betr, Abschnitte
und Biicher des Alt. Testaments. Repetition des Lueas- Evanceliums, Dy, Todtenhaupt,

2. Lateinisely D St.  Lective: Cicero de imp. Cn. Pompel, pro Roscio Ame-
rino, pro Archia, Cato mai. u. Laeclius statarisch. Sallust. bell. Catil. u. Cicero orvatt,
m Catil. cursorisch, — 3 St,: Correctur der Klassenseripta, Exercitien aus Seyffert
u. Aufsitze. Repetition von Hauptpartien der Syntax. Kinige Abschuitte aus Bergers
Stilistile.  Stier, 2 St. Vergil Aeneid. lib. 1V, V, VII—IX vollstindig, X — XII mit
Auswahl, Metrische Uebungen. Friedrich,
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3. Griechisch 3 St. Lectiire: Isocratis Panathenaicus, Xenophon tis memorabil
lib. I. 1 St.: Correctur der Exercitien u. Extemporalien, Tempus- u. Moduslehre,
Dy, Weissenborn. 2 St. Homer. Odyss, XVIII — XXIV, Ilias I—VI. Metrische
U ebungen. Friedrich.

4. Deutsch. Lectiive: Wallenstein, Maria Stuart. Jungfrau von Orleans. Ni-
belungenlied. Monatlich ein Aufsatz, Dr. Todtenhaupt,

5, Franzosisch. Syntax des pronom, Repetition der Formenlehre; Bernardin de
Sairot-Pierre, Paul et Virginie. Alle 14 Tage ein Exercitium, dazu Extemporalien,
D, Hundt.

G. Gesclichte 3 St.  Geschichte der Romer mit besonderer Ricksicht auf die
italische Geographie. Repetitionen aus der griech. u. deutschen Geschichte (bis 1517).
Dy, Sehambach.

1. Mathematik 4 St.  Arvithmetik bis zur Rentenrechnung. Fuhland.

8. Physil: 1 St.  Electricitit und Macnetismus.  Falland.

9. Hebrdisch. Wiederholung und Vervollstindicung der Formenlehre, Leetiire
aus Gesenius Lesebuch. Schriftliche Uebungen im Uebersetzen aus dem N. T. Stier

10. Zeichnen 2 St. mit Prima combinirt. Dreiheller,

3. Seecunda in ferior. Ordinarius: Dr, Weissenborn.

Religion 2 St. Das Leben Jesu nach dem Evang. Matthaei im Urtext. Bi-
belkunde des N. T. Stier.

Deutsel 2 St.  Leetiive: Masius Lesebuch, III. Th.; Goethes Hermann u. Do=
rothea. Correctur der Aufsitze. Dr. Weissenborn.

Latein. 10 St. Pros. Lectiire: Cicero pro Archia, pro Ligario, pro Deiotaro ;
Livius XXI—XXII, und daneben cursorisch: Caesar de bello gall. I—V u, de bello
civili I; Cicero de amicitia. Poet. Lectiive: Vergil Aeneid. lib. I—IIT. Scenen aus
lib, IV, dain V—VI. Grammatik: Vollendung der Satzlehre. l4tigige Exercitien u,
Extemporalien sowie 6 freie Aufsitze, Dr. Weissenborn,

Griechisch 6 St. Pros. Lectiire: Arrian. Anab. I u. II; Herodot, ausgewihlte
Partien aus B, VII—IX., DPoet. Lect.: Homer Odyssee I—XII. Grammatik: Casus-,
Tempus- u. Moduslehre, daneben Repetition der sanzen Formenlehre. Dr. Weissenborn.

Franzisisch 2 St.  Wiederholung des Pensums der vorhergehenden Ilassen,
besonders der unregelmissigen Verba; nach Ploetz Schulgrammatik, Abschnitt III—VI,
die reflexiven u. unpersonlichen Verben, Formenlehre des Substantivs, Adjectivs und
Adverbs, das Zahlwort, die Pripositionen, Construction, Tempora und Modi. Dazu
B. de St-Pierre, Paul et Virginie; alle 14 Tage ein Exereitium. Dr. Hund!.

Geschichte 3 St.  Orientalische und griech. Geschichte bis auf die Berithrung
mit Rom, Hauptpunkte aus der alten Geographie, .. Schambach,

Mathematik 4 St.  Planimetrie von den Congruenz-Sitzen bis zur Berechnung
des Kreises. Faliand.

Ty
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Physik 1 St. Lehre von der Wirme. [fukland.

Hebraiseh 2 St.  Die Hauptpartien der Formenlehre nach Gesenius. Lectiive
aus Gesenius Lesebuch, Schriftliche Uebungen zur Befestigung in den Formen. Stier,

Zeichnen 2 St, mit Prima combinirt, Dreiheller.

4. Tertia superior. Ordinarius: Dr. v. Hagen.

1. Religion 2 St. Lectiire der Apostelgeschichte und ausgewahlter Stellen aus
den Briefen des Apostels Paulus, Dy, Todienhaupt.

2, Deutsch 2 St, Lectiire und Erklirung einzelner Lesestiicke und Gedichte
aus Masius Lesebuch. Einfihrung in das Verstindniss episch - lyrischer Poesie und
der nordischen Sagenwelt, Recitation gelernter Gedichte. Correctur der Aufsitze,
Diy. Osterwald.

d. Latein. 10 St. Repetition und Erweiterung der Kenntniss der Syntax nach
Berger. Caesar d. b. G. I—IV. incl. repet. VII. Ovid Metam. ausgewahlte Particen
aus lib, 1I, VI, XIII. Waéochentliche Correctur der Extemporalien und Ilxercitien.
Dy, v. Hagen.

4. Grieclisch 6 St.  Repetition der Formenlehre nach Kriiger, die unreselmis-
sigen Verba nach Weiske, Lectiire von Anab. I—III; Homer Od. lib. XII. XIII. VL
Wachentliche Correctur der Extemporalien und Exercitien. Dp. v, Hagen.

D. Franzisisch 2 St. Wiederholung des Pensums der vorhergehenden Klas-
sen; darauf nach Ploetz Schulgrammatik Abschnitt IV—VI Substantiv, Adjectiv, Ad-
verb, Zahlwort, Priposition, die Construction, Gebrauch der Zeiten und Moden ; Lec-
tire aus Ploetz Chrestomathie. Alle 14 Tage ein Exercitium. Dr. Hundl.

6. Gesehichte und Geographie 3 St. Deutsche Geschichte vom westfilischen
Frieden bis zur Neuzeit und die Geographie von Deutsehland. Dp, Hundt,

(. Mathematik 3 St. Planimetrie bis zum pythagoreischen Lehrsatze, Geo-
metrische Aufgaben. Quadrat- und Kubikzahlenbildung, Quadrat- und Kubikwurzel-
auszichung., Potenzen- und Wurzelgrossenrechnung. Gleichungen des ersten Grades,
Wochentliche hiusliche Aufgaben. Oberlehrer Dy, Dilling.

8. Naturgeschichte 2 St.  Im Sommer Botanik, im Winter Zoologie. Fukland,

9. Zeichnen 2 St. Biaume und Landschaften, Dreiheller.

5. Tertia inferior., Ordinarius: Dr. Schambach.

1. Religion 2 St. 8. Lectiive und Erklirung auscewihlter Psalmen, W, Das
2. Hauptstiick des Katechismus erklirt, dazu Spriiche memorirt und 4 Kirchenlieder
neu gelernt, 12 repetirt, Stier. -

2. Deutseh 2 St. Lectiive: Masius Lescbuch fiir mittlere Classen, Aufsitze mit
Erzihlungen und Schilderungen. Anleitung zum Disponiren. Kluge.
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3. Latein. 10 St. 6 St. Grammatik: Lehre von den tempora und modi, den
Conjunctionen, ace. und nom. e. inf., oratio obliqua, participia, Daneben Repetit. aus
der Formenlehre und Casuslehre nach Berger. Wochentl, ein Extemporale oder Exer-
citium aus Haacke’s Uebungsbuch for IV, 4 St. Leetiire: Caesar d. b. G. VII, 59
bis Schluss und I bis IV Anfane. Dwr, Schambach.

4. Gwicclisch 6 St. Repetition der regelmiissigen Formenlehre nach Curtius,
der unregelmiissigen Verba nach Weiske. Lectiire: Lesebuch von Schmidt und Wensch.
Correctur der Exercitien.  Firiedpich.

B, Franzisiseh 2 St Wiederholung des Pensums der Quinta und Quarta nach
Ploetz Elementargrammatik; die unregelmiissicen Verben mit den nothigen syntakti-
schen Regeln nach Ploetz Schulgrammatik. Alle 14 Tage ein Exercitium, dazu Ex-
temporalien. D, Hundt.

6. Geschichte 3 St. Deutsche Geschichte von Beginn der Vilkerwanderung
bis zur Reformation.

(Geographie: Preussen und Dentsehland, das Wichtigste aus der Geographie
der angrenzenden Linder. . Sehambach.

V. Mathemati 3 St.  Planimetrie. Anfangsgriinde bis zu den Congruenz-
Sitzen.  Fahland,

8, Nuaturgeselichte 2 8t. Im Semmer Botanik: Uehersicht der Pflanzen. Im
Winter Eintheilung der Thiere, speciell Reptilien. Dr. Dilling.

O, Zeichnen 2 St. Ausgefiihrte Kipfe und Thiergruppen.  Dieileller.

6. Quarta: Ordinarius Friedrich,

1. Religion 2 St. Lectirte des Evangeliums Matthii. Repetition des Kate-
chismus mit kurzer Worterklarung. Einige Kirchenlieder gelernt oder repetirt. Fiiedrich.

2. Deutscle 2 St, Lectire: Masius Lesebuch fiir untere Classen. Aufsitze
meist erzihlenden Inhalts. Kluge, im letzten Quartal Fiiedrivh,

3. Latein 10 St,  Grammatik nach Berger: Repetition der Formenlehre oder
1

Erweiterune der Formenkenntniss, dann Lehre von den Casus und das Nothis

e YOn

den Tempora und Modi mit Exercitien nach Haacke und Iixtemporalien. Anfinge der
Prosodik tnd Metrik. Lectiive des Cornelius Nepos und des Tiroc. poet, v. Sicbelis.
Beides mit Auswahl,  Feiediich.

4. Chriechiseh, “I'_L_-_'l'itll""
schlossen nach dem Elementarbuche von G. uw. H. Stier. Correctur wochentlicher
Exercitien oder Extemporalien. D v. Hagen.

ssige Formenlehre bis zu den Verbis aul — ju ausee-

0. Iranzisisel 3 St. Ploetz! Elementargrammatik.  Leet, 60 his Ende; Wie-
derholung des Pensums der Quinta. Alle 14 Tage ein Exervcitium. Dy, FHindf,

6. Gresclichte u. Geographie. Geographie von Deutschland; die alte Geschichte,
Orientalen, Griechen und Romer, Kluge.
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1. Rechmen w. Mathematil 3 St. Praktisches Rechnen. Anfinee der Buch-
stabenrechnung. Quadratzahlen u. Quadratwurzeln mit wichentlichen hiuslichen Auf-
gaben. Die Lehre von den Linien, Winkeln u. vom Dreieck. Oberlehrer fh. Dilling.
8. Zeighnen 2 St. Halb und oanz ;lllﬁg;:.-f'['lin‘l':; Planzen, Thiere u, Ornamente.
Liveilieller,

7. Quinta. Ordinarius: Kluge, im letzten Quarial Dr. Seelisch.

1. Religion 3 St. DBiblische Geschichte des N. T. nach Zalin, Das I. und II.
Hauptstiick des Katechismus. 8 Kirchenlieder gelernt, Kluge, im letzten Quartal Stier.

2. Deutsch 2 St. Leecttire: Masius Lesebueh {ir untere Classen. Der einfache
und erweiterte, zusammengezogene und zusammengesetzte Satz, Orthographische Ue-
bungen, Recitationen, besonders patrviotischer Gedichte. Aufsiitze erziiblenden Inhalts.
Ordinarvius Kluge, im letzten Quartal e, Seeliseh.

3. Latein. 10 St. Repetition der regelmissigen und Emitbung der unregel-
miissigen Formenlehve. Die Hauptregeln der gesammten Casuslehre, Stidtenamen,
Préapositionen, Conjunctionen, Ace. c. inf., absol,, nach Berger's Grammatik, Ueber-
raben [iir untere Classen., Waochent-
lich ein Exercitinm und cin (seit Januar zwei) Extemporale. Ordin. Kluge, im letz-
ten Quavtal Dy Seelisel.

4, Fpanzdsisele 3 St. Ploetz Elementargrammatik Lect. 1—60; Avoir, étre

setzung aus Ellendt’s Lesebuch und Haacke's Aul:

und die vier Conjungationen; miindliche Retrovertivung; alle 14 Tage cin Exercitium,
wochentlich ein Extemporale.  ZDr. Hundt.

5. Geographie 2 St. Europa, spezieller Deutschland und der preussische Staat
nach Damel. Dpr. Dilling.

G. Reehnen 3 St. Gemeine Briche. Decimalbritche. Einfache und zusammen-
gesetzte Proportions-, Ketten-, Gesellschafts- und Vermischungsrechnung. Kopfrech-
nen. Waochentlich hitusliche Aufeaben.  Dr. Dilling.

1. Natwrbunde 2 5t. S, Die Biume und Strinche Deutschlands. W. Vorbe-
reitende Zoologie, speciell Saugethiere. . Dilling.

8. Zeichnen 2 8t. Im Sommersemester L

struction, besonders aus dem 3- und deck. Tm Winterhalbjahr Freihandzeichnen und

airzeichnen, varbunden mit Con-

zwar die Illemente des Ornaments, der menschliche Kopl; spiter: Zeichnen nach ent-
sprechenden Vorlagen. Dreilieller.

O Selweiben 3 St Nach besonderm Plane die Elemente der Schrift, Buch-
stabenverbindungen, Vorschriften nach der Wandtafel. (Inhalt : Schillers Glocke, ein-
zelne Sitze aus Wilhelm Tell).  Dieikeller.

Sexta. Ordinarius: Dr. Todtenhaupt.

1. Religion 3 St. Geschichten des alten Testaments, Lieder, ::'I'!J:‘I“['._']]I' und
Stiicke aus dem Katechismus. Dr. Zodtenhaupt.
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2. Deutseh 2 St. Uebungen in der Orthographie und einfachen Satzlehre.
Lectiire: Masius Lesebuch fir untere Klassen. Auswendiglernen von Gedichten.
Lir. Todtenhaupt,

3. Latein. 10 St. Die Deklinationen und Conjugationen bis zu den Depo-
nentia exel. Genus-Regeln, Adjectiva, Pronomina, Pripositionen, Adverbien und Zahl-
worter. Schriftliche U:ﬂnulgcn. 8 St. Dy, Todtenhaupt, 2 St. Dy, Hundt.

4, Geographie 2 St, Nach Daniel’s Leitfaden: Uebersicht itber die b Erdtheile
und im Besonderen Deutschland. D#, Hundt.

5. Rechnen 4 St. Die vier Species mit benannten und unbenannten Zahlen,
dann mit Brichen. Anwendung der vier Species auf die leichteren Rechnungen des
biirgerlichen Lebens in ganzen und gebrochenen Zahlen, Wochentlich hiiusliche Auf-
aaben. Dr. Dilling.

6. Naturkunde 2 St. Sommer: Organe der PHanzen. Winter: Organe des
menschlichen Korpers. D, Dilling.

1. Zeichnen. Es wurden die nach einem speciell ausgefiihrten Plane von mir
entworfenen Wandtafeln und schliesslich einige leichte Pflanzen- und Ornamentformen
gezeichnet.  Dyeiheller,

8. Selweiben, Nach besonderem Plane die Elemente der Schrift, Buchstaben-
verbindungen, Sitze, einige Rithsel von Schiller — nach Vorsehriften der Schultafel
geschrieben.  Dreiheller.

Singen.

Der Gesang=-Unterricht wird vom Herrn Musikdirector Schreiber in der
Weise ertheilt, dass in den drei unteren Klassen zunichst die musikalischen Wand-
tafeln von Haitzinger und Gassner erklirt und die Stimme theils an der Scala, theils
an einstimmigem (Gesange von Choralmelodien gebildet, sodann mehrstimmige Gesiinge
geiibt werden. Die stimmfihigen Schiiler der drei oberen Classen werden in Gemein-
schaft mit den besten Singern der unteren Classen in verschiedenen Arten von geist-
lichen und weltlichen Gesingen geiibt. Sexta, Quinta, Quarta haben je eine Sing-
stunde, die drel combinirten oberen Classen gleichfalls eine.

Die gymnastischen Uebungen

gind unter fortdauernd sorgfiltiger Leitung des Herrn Oberlehrer Fahland mit regem
Eifer und gutem Erfolg im Sommer auf dem Turnplatz, im Winter in der Turnhalle,
2 St. wochentlich betrieben worden.

-
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Themata zu den Abiturientenarbeiten.

I. Michaelis 1872,

Homeri de poeseos vi et natura et de poetarum dignitate sententia ex iis, quae

in carminibus Homericis de priscis cantoribus tradita sunt explicetur.

Wen lieben wir mehr, Achilles oder Hector?

A reist von einem Orte ab und macht am ersten Tage 4, am 2ten 4/ u. s f.
Meilen; 8 Tage spiter reist B ihm nach, tidglich 11'/; M. machend. Nach
wie viel Tagen holt B den A ein?

Errichtet man in einem Endpuncte der Hypotenuse eines rechtwinkligen Drei-
ecks ein Loth bis zur verlingerten Gegen-Kathete, trigt den erhaltenen spitzen
Winkel nochmals an, so bilden der 2te Schenkel dieses Winkels, die verlin-
gerte Kathete und die beiden Katheten selbst eine richtige geometrische Pro-
portion.

Die Seite eines reguliren Elfecks ist 13,75/, Wie gross sind die Radien
eines ihm gleichen concentrischen Ringes, dessen innere Peripherie gleich dem
Umfange jenes Elfecks.

In einem stumpfwinkligen Dreieck ist die grosste Seite 21,41541, die kleinste
5,2, der von ihnen eingeschlossene Winkel = 19° 4/ 43", Was fir ein Kor-
per entsteht durch die Rotation des Dreiecks um seine kleinste Seite, und
welches ist der Inhalt dieses Korpers?

II. Ostern 18738,

Comparetur Ulixes Homericus cum Sophocleo.
Klopstock und Wieland in ihren Gegensitzen.
A reist von einem Orte ab und macht am lten Tage 2, am Zten 2!/; u. s. f.
Meilen, 9 Tage spiter reist B ihm nach und macht an jedem Tage 13%, M.
Nach wieviel Tagen holt B den A ein?
Zieht man zwischen den beiden Seiten eines Paralleltrapezes die mittlere geo-
metrische Proportionale als 3te, so sind die beiden entstandenen kleinen Pa-
ralleltrapeze den Dreiecken gleich, in welche das Paralleltrapez durch eine
Diagonale getheilt wird.
Aus einem geraden Kegel ist ein Parallelkegel herausgeschnitten. Wie gross
Inhalt des Hohlkegels, wenn Rad. des grossen Grundkreises 19,3506¢, die
Dicke des Hohlkegels 2,75’ und der Winkel an der Spitze = 56" 43’ 37"
Der Inhalt eines Kreises ist 186,009, eine Sehne desselben gleich %3 der
Peripherie. Wie gross der zugehirige Kreisabschnitt?

Ausserdem sind von einzelnen Abiturienten folgende Extra-

Aufgaben gelost:
as
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1) Wenn man um den Halbirungspunct der Axe zweier sich von aussen beriih-
renden Kreise einen dritten beschreibt und durch den Bertihrungspunkt eine
Sehne desselben zieht, so sind die Stiicke dieser zwischen den Endpunkten
und den Peripherieen der gegebenen Kreise einander gleich.

2) Das Vorderrad eines Wagens macht auf einem Wege von 360’ 6 Umdrehun-
gen mehr, als das Hinterrad. Wire der Umfang jedes Rades um 3/ grosser,
so wiirde es nur 4 Umdrehungen machen., Wie oross ist der Umfang jedes
Rades?

9) Um eine Kugel, deren Inhalt 409,6575¢/, ist ein gerader Kegel beschrieben,
desgen Grundkreis aleich dem dnf:pf_‘[mn arissten l':.Ll:_;‘t"[I{re'i.ﬂ_', Wie CTOBS
[Hiohe und Inhalt des Keoels:

e

Wenn ein Quadrat so in ein Dreieck eingeschrieben ist, dass beide den Rech-
ten gemein haben, so ist das Rechteck aus den Abschnitten der Hypotenuse
= der Summe der Rechtecke aus den Abschnitten der Katheten.

In einem Dreiecke sei a — 2043 b — ¢ = 84,8466, A — 137° 15, Wie
gross sind die andern Stiicke?

e

6) Wie gross ist der Mantel cines geraden Kegels, dessen Seiten geoen den
Grundkreis unter 56° 18 36“ geneigt sind. Der Inhalt des Kegels = dem
Inhalte einer Kugel, deren r = 19,07809.

Themata fiir die deutschen und lateinischen Aufsitze,
I. Prima,
1} Deuntsch (der Director).
1) Das Leben eine Seefahrt (mit Beriicksichticung der hierhergehirigen deutschen
Dichterstellen).
Frithling und Herbst — Hoffnung und Erinnerung, mit Beziehung auf elegische
Dichtungen deutscher und antiker Dichter.

(0]

3) Wie ist es zu erkliren, dass Klopstock trotz seiner hohen Verdienste um die
deutsche Literatur so bald vergessen worden ist?

4) Wie hat Lessing in der Person des Lieutenants Riceaut den Nationalcharacter
der Franzosen gezeichnet?

9) Die nationale Bedeutung der Lessingschen Minna von Barnhelm nach ihrer
positiven und negativen Seite,

6) Ueber den Prolog zum Johannesevangelium,

1) Ueber das Gesprich Christi mit Nikodemus,

8) u, 9) Die Abituriententhemata,
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2, Lateinisch (der Director).

1) Quam apte veteres Graeci et Romani metaphoris a mari et navigatione sumptis
non solum vitae humanae varios casus, verum etiam animi affectus et condi-
ciones significaverint exemplis ex poetis seriptoribus oratoribus eligendis accu-
ratius paullo illustretur,

2) De cantoribus Homericis Phemio et Demodoco.

3) Ingenuas didicisse fideliter artes Emollit mores nec sinit esse feros.
4) Ut adversas res sic secundas immoderate ferre levitatis est.

b) Argumentum Philoctetae Sophocleae enarretur.

6) Quibus causis commotus Demosthenes orationes Olynthiacas habuerit,

i) Horatius quid de amicitia senserit ex earminum libris explicetur.

8) Horatius quid potissimum carminibus sex primis tertii libris sibi proposuerit
explicetur,

9) Veteres philosophi cur justitine adjunxerint liberalitatem.

10 u. 11) Die Abituriententhemata.

II. Obersecunda.

I. Deuntsch. (Dr. Todtenhanpt).

1) Wallensteins IJ:I[_-'{-r, E_I)H'ﬂ'|1|'['-il.~11;lg eines Gemildes).

2) Woraus erklirt sich beim Wachtmeister, ersten Jiger und ersten Iiirassier

die Anhinglichkeit an Wallenstein ?

3) Durch welche Grionde versteht es die Grifin Terzky, Wallenstein nach und
nach zur Entscheidung zu bringen? (Probearbeit).

4) Das Lieben des Moses, seine Verdienste und sein Charakter.

9) Welche Ansichten werden im Staatsrath der Konigin Elisabeth geltend ge-

macht, und aug welchem Bewegorunde gehen sie hervor?
6) Durch welche Thatsachen werden die Bewohner der drer Waldstidte nach und
nach zur Verschwirung cetrieben?
7) Wie lasst der Dichter die Jungfrau von Orleans in der Ausiibung ihres Be-
rufs doch ihrem Verhingniss enteecen cehn?
8) Wie sich das Benchmen der -!.Ilill'_','fl':ll:l. von Orleans gegen thre .-'\nge-ll{':['igﬂn
erkliren lisst.
9) Machet nicht viel Federlesen,
Schreibt auf meinen Leichenstein:
Dieser ist ein Mensch cewesen,
Und das heisst, ein Kampfer sein. (Probearbeit).
10) Weshalb der Anblick des unermesslichen Meeres den Menschen traurig zu
stimmen pfie

o,

=]
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11) Durch welche Handlungen und Eigenschaften verletzt Hagen, und durch welche
versOhnt er auch wieder das menschliche Gefiihl?
12) Volker von Alzei. (Probearbeit).

2. Lateinisch. (0. L. Stier.)

1) Bella a Mithridate contra Romanos gesta enarrentur.

2) Orationis, quam Cicero de imperio Cn, Pompei habuit, quod sit consilium et
qui ordo, quaeritur.

3) De procorum Penelopes interitu.

4) Quibus de causis et quo eventu Caesar in Germaniam expeditiones susceperit,
quaeritur,

5) Ciceronem in Sex. Roscio defendendo et fortem et prudentem se praestitisse
demonstretur,

6) Populus Romanus libertatem paucis auctoribus adeptus est, adeptam unitis
omnium viribus defendit.

7) Klassenarbeit: a. De coniuratione Catilinaria. b. Senectutem a rebus gerendis
non avocare demonstretur. c¢. Bellum Punicum secundum enarretur.

8) Unius viri virtute saepissime omnem reipublicae salutem inniti demonstretur.

III, Secunda b.

1, Deutsch (Dr, Weissenborn),

1) Stadt und Landleben.

2) Characteristik der drei Hauptpersonen im Hofschulzen (Masius Lesebuch Thl.

IIL.; S. 1 f)

3) Eine Vertheidigungsrede. (Nach dem Muster von Cicero pro Archia).

4) Einwirkung der griechischen Kolonien auf das Mutterland. .

5) Eine alte Miihlhduser Birgerwohnung. (Nach Masius L. Thl IIL S. 232).

6) Beschreibung von Miihlhausen.

7) Der Wald. (Nach Masius Lesebuch Thl IIL S. 389.)

8) Hermann und Dorothea in Novellenform.

9) Uebersetzungsproben aus Cicero.

10) Characteristik der Hauptpersonen in Goethe’s ,,Hermann und Dorothea”.

11) Kurze Inhaltsangabe des Gedichtes ,,Hermann und Dorothea”,

12) Die Episoden des Gedichtes ,,JJermann und Dorothea” und ihre Motivirung.
2. Lateinisch (Dr. Weissenborn).

1) Argumentum eorum quae Caesar in B. G. libr. I cap. 1—30 narravit,

2) Quibus de causis et quo eventu Caesar contra Helvetios pugnaverit.

3) Clarissimi duces Athenienses qui fuerint, quae gesserint, quales existimandi sint.

4) Quibus rebus Caesar de re publica Romana bene meritus sit.

5) Certamina, quae Aeneas Anchisae patris in memoriam instituit describantur,

6) Iter Hannibalis in Italiam breviter enarretur.

= "

S —
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Fir Prima 3:
Fiir Secunda a 2:

Fiir Secunda b 3:
| Fiir Tertia a 3:

Fiir Tertia b 1:
Fir Quarta 10;

|
Fiir Quinta 8:
} Fiir Sexta 33:

Statistische Uebersicht des Gymnasiums
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von Ostern 1872 bis Ostern 1873.

A. Verhiiltnisse der Schiiler.

1. Zahl der Schiiler.

Die Zahl der Schiiler betrug im Sommer 276, im Winter 265, die im letzten
5 Semester folgendermassen vertheilt war:

IIa  IIh:' ITa  THb ' IV, ¥ ¥I Somma

24 30 33 38 40 30 34 265.

2. Neu aufgenommen wurden 63:

Kind aus Halle, Rohde aus Spangenberg, Voigt aus Helbra,

Schmidt ans Merseburg, Gutjahr aus Gerbstedt.

Kniesche aus Hohenwerbig, Pudenz aus Ershausen, Voigt aus
Rengelrode,

Faber aus Eisleben, Schmalhans aus Wambeck, Leineweber aus
Neunendorf,

Rupprecht aus Treffurt.

Schollmeyer aus Altengottern, Moeller aus Oesterbehringen, Fleisch -
hauer aus Straussfurt, Fischer von hier, Triimper aus Brei-
tenholz, Fiege aus Greismar, Heinebrodt aus Dingelstedt,
Becher von hier, Sorondo aus Buenos Ayres, Silva aus
Buenos Agyres.

Helmsdorft aus Popperode, R. Kleinschmidt von hier, Werner
aus Hollenbach, Joedicke aus Friedrvichsroda, Manckiewitz
von hier, Bernigau von hier, Fleischer von hier, Wallach
von hier.

Walter, Fackenheim, Werner, Voigt, Waldmann, Weniger,

Scheuer, Morell, Mossler, v. Knobloch, O. Kleinschmidt,

Krebs, Froebe, Eisenhardt, Weymar, Wolff, Miethe, Steu-

ber, Habermann, Kersten, Mankiewitz, Wallach, Reinke,

v. Wintzingeroda-Knorr, Ginther, simmtlich von hier,

Trebing aus Topfer, Miller aus Reiser, Girlach aus Nie-

derdorla, Schmidt aus Reiffenstein, Schein aus Fahrenbach,

Mohystedt aus Blankenburg, Goring aus Grumbach, Wachs-

muth aus Haina.
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Abgegangen sind
a) aus Prima nach bestandener Abiturientenpriifung 19:
Michaelis 1872:
1) Paul Stierwaldt aus Bleicherode, studirt Philologie.
2} Arthur Schaefer von hier, st. Postfach. |
3) Otto Hibner von hier, st. Theologie.
4) Wilhelm Giinther von hier, st. Theologie.
D) Gottlieb Hoech aus Lengefeld, st. Baufach.

Ostern 1873:

6) Wilhelmm Haberkorn von hier, studirt Postfach,
7) Fritz Kind aus Halle, st. Medicin.

3) Gustav Vintz von hier, st. Jura.

J) Paul Broese von hier, st. Jura.

10) Max Engelhart von hier, wird Militair.

11) Rudolf Goernandt von hier, st. Medicin.

12) Otto Just aus Langula, st. Jura.

15) Theodor Schott aus Eschwewe, st. Jura.

14) Avthur Hertwig aus Lichenwerda, st. Jura.
15) Paul Herz aus Disseldorf, st. Jura.

16) Siegmund Ungewitter aus Eschwege, st. Jura.
17) Robert Eller von hier, st
18) Max Bischoff aus Kammerforst, wird Militair.

c_I U,

19) Gustay Ungewitter aus Eschweve, st. Jura.

b) Zu einem andern Berufe sind abgegangen oder zum Abgang angemeldet 27 :
Aus Prima 1: Fresenins von hier. a. u. R
Aus Secunda * 5: Brunner aus Worbis, Wachtel aus Diftlingerode, Schiinfeld aus
Oberdorla, Vockerodt von hier, Schneecans aus “’i]:lzingm'miv.
Aus Secunda ® 6: Engelmann, Goernandt, Werner, Bader, v. Hagen, Pillert, simmt-

von hier, Madlung aus Heide a. u. R

Aus Tertin » 3: Koenig aus Germerode, Kessner aus Eschwege, Kriiger aus
N:H:!lel!!';'.

Aus Tertia » 1:  Schreiber aus Kirehheilingen.

Aus Quarta 4: Goerner und Grabe von hier, Fiege aus Geismar, Born aus
Gr. Welshach.

Aus Quinta 4: Hecht aus Dresden, Gitze, Grosse, Krebs von hier.

Aus Sexta 2: Weymar und Joerke von hier.
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B. Vermehrung des Lehrapparats.

Die Bibliotheken, die s. g. Stadtschulbibliothek, wie die Schilerbibliothel, so
wie das physikalische (J.mmm nmd in etatsmissiger Weise vermehrt w uldcn.

Fiir das Geschenk des K. Ministeriums: ,,Monumenta Zollerana”, Urkunden-
buch zur Geschichte des Hauses Hohenzollern, 11&1'11115:_;{_";(;1]“1 von Ruodolf Frhr. von

Stillfried und Dr. Traugott Maerker Vol. 1 — 8, spreche ich meinen ergebensten
Dank aus. '

C. Legate.

Den Gymnasialantheil an den Zinsen des Lutteroth’schen Legats fir den Leh-
ver der Rechenkunst und Geometrie in der Summe von 25 Thalern erhielt der erste
Mathematicns Herr Oberlehrer Fahland., Die fiic die Schiiler bestimmten Legate
sind, wie oben in der Chronik bereits mitgetheilt worden, stiftungsmissig vertheilt,

D. Die offentliche Prifung
wird Dienstag den 8. April in folgender Ordnung stattfinden :
Vormittags yon 8 Uhr ab:

Sexta, Latein.: Dr. Todtenhaupt. Rechnen: Dr. Dilling.

Quinta. Latein.: Dr. Seelisch. Geographie Dr. Dilling.

Quarta. Latein.: Friedrich. Griechisch: Dr. v. Hagen.

Tertia inferior. Latein.: Dr. Schambach. Franzosisch: Dr. Hundt.

Tertia superior. Latein.: Dr. v. Hagen. Religion : Dr. Todtenhaupt
In den Pausen Declamation der Schiiler.

Nachmittags yvon 2 Uhr ab:

Seccunda inferior, Latein.: Dr. Weissenborn. Deutsch : Dr. Weissenborn.
Sceunda superior. Latein.: Siser.  (Geschichte: Dr. Schambach.
Prima. Mathematik: Fahland., Horaz.: Ozterwald,

7 dieser Schulfeierlichkeit beehrt sich der Unterzeichnete den Magistrat und
das Stadtverordnetencollegium, die Eltern und Angehdrigen unserer Zoelinge, so wie
alle Gonner und Freunde der Jugendbildung im Namen des Lehrercollegiums ehrerbie-

tigst und ergebenst einzuladen,
= 9
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B. Vermehrung des

Die Bibliotheken, die s. g. Stadtschull
wie das physikalische Cabinet sind in etatsmig

e das Geschenk des K. Ministerium
buch zur Geschichte des Hauses Hohenzollern
Stillfried und Dr. Traugott Maerker Vol 1
Dank aus, l

0. Leg§

Den Gymnasialantheil an den Zinsen ¢
rer der Rechenkunst und Geometrie in der Si
'_-\[-U]|u,'||::itlll_'tlr; Hl'l'l‘ I:”.']L‘l']{'hl.'l!]' l_“n]]]u.lri]. _U |

gind, wie oben in der Chronik beveits mitgethy : |

D. Die 6ffentlic

wird Dienstag den 8 April in folgender ¢
Vormittags von §

Sexta. Latein.: Dr. Todtenhaupt. Rechnen:
Quinta. Latein.: Dr. Seelisch. Geographie
Quarta. Latein.: Friedrich. Griechisch: Drj
Tertia inferior. Latein.: Dr, Schambach. T
Tertia superior. Latein.: Dr, v. Hagen. R
In den Pausen Declam:

~ i
Nachmittags von |

Secunda inferior. Latein.: Dr. Weissenborn
Sceunda superior. Latein.; Stier, Greschich
Prima. Mathematik: Fahland. Horaz.: Osty

Zu dieser Schulfeierlichkeit beehrt sicl
das St:n][\'L-.ru:'q]J|r_—l':,:t|:ruii[:Il_rium, die Eltern und
alle Gonner und Freunde der Jugendbildung i

tigst und ergebenst einzuladen.
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Das neue Schuljahr wird Donnerstag den 24, April frih 8 Uhr erdffnet
werden. Die Prifung der m!u:mgunu,‘l[h:t{:n Schiiler findet Mittwoch den 23, A p ril

von friih 9 Uhr an im Gymnasium statt. Dieselben haben ihre letzte Censur, oder,
falls sie eine hohere Lehranstalt besucht haben, ein Abgangs-Zeugniss und eine drzt-
liche Bescheinigung mit zu bringen, aus der hervorgeht, dass sie innerhalb der
letzten zwei Jahre geimpft sind.

Miihlhausen, den 31. Mirz 1873,

Der Director des Gymoasiums:

Prof. K, W. Osterwald,
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