
0 znacaju in njegovih lastnostnih.

0 grskem modrijanu in öudaku Dijogenu se pripoveduje, da je neki

dan hodil po atenskih ulicah s prizgano svetilko, kakor da bi kogar iskal.

Ko ga vprasajo, kaj isce, se odreze: „Cloveka", in o drugi priloznosti je

odgovoril na vprasanje, ce so bilo igre dobro obiskovane, kratko: „Gledalcev

je bilo dovolj, ali ljudij malo." 1) Kaj je neki hotel Dijogen izraziti s tem

svojirn Cudnim obnasanjem in govorjenjem ? Nie druzega, nego dejstvo, da

clovek kaj malo spozna samega sebe in vsled tega tudi premalo obrajta

castno sluäbo, ktero zavzema v stvarstvu, kakor psalmist pravi: „Clovek, ko

je bil v öasti, ni spoznal, postal je podoben brezumnim zivalim." 2)

Clovek je krona stvarstva.

Clovek zdruzuje v sebi neorganieno in organieno naravo, on je svet v

malern, ali mikrokozem, kakor so ga ze modrijani stare davnosti imenovali.

Vendar vso vidno naravo visoko nadkriljuje po neumrljivi dusi, po pameti in

volji. Le clovek misli in razlocuje med vzrokom in ucinkom, med cednostjo

in pregreho, med dol2nostjo in pravico i. t. d. Le njegova volja ne obvisi

na cutnih stvareh, ampak te2i po nadeutnih dobrinah, hrepeni po resnici,

slavi, po cednosti, lepoti, redu i. t. d.; ona isce neumrljivost in hlepi po

neminljivi sreci. Le clovek ima samozavest, se spozna kot samosvojno enotno

bitje in ve, da je odgovoren za svoja dejanja. Telo in dusa sta tako spo-

jena, da tvorita jeden dejalni prineip; zato pa se v cloveskem sreu rodijo

strasti, ki ga ponizajo pod äival, pa tudi zorijo cednosti, ki ga povzdigujejo

do najvisje cloveske popolnosti.

Clovek je nadalje se druzabno bitje, ki je v dusnih in telesnih potrebah

poiaolnoma navezano na pomoc drugih. Vez ljubezni ga zdruzi z bliznjim,

njemu razodeva z besedo svoje misli in 2elje in z zdru2enimi moemi se lotita

skupnega dela. Le v edinosti je moc in clovestvo je doseglo sedanjo viso-

kost omike v vsaki stroki se zjedinjenimi, zdruzenemi moemi.

Clovek sicer premine, a njegova dela zive naprej potomeem v zgled

in v izpodbudo. Zategadelj pa je potrebno, da vsak svoje dusne in telesne

moci vestno porablja, da mesto, ktero zavzema v cloveski druzbi, vredno in

') Binder Encycl. III.
") ps. 48. 13.
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dostojno opravlja, da bo na tak nacin se svojo osebo dobrodejno vplival na

svoje sovrstnike, se svojim zgledom in delovanjem pa na potomce. Ta ple-

meniti in vzorni smoter dose^e le ena vrsta ljudij, ki nosi skupno ime

„Znacaji" ali znacajni Ijudje.

Kaj je znacaj ?

Beseda „znacaj", kakor tudi grska •^apu.xvrip, (od xapaaasiv, vdolbsti)

pomeni znak ali kakovost, po kateri se reci, kraji, Ijudje med seboj razlo-

cujejo. Tako lahko govorimo o znacaju pisave, krajev, vina i. t. d. Navadno

pa govorimo o znaöaju le pri cloveku. Rekli bi, znacaj v pervotnem

pomenu je skupina vseh naravnih, dusevnih in nravstvenih lastnostij, po

katerih se clovek v obce od vseh drugih stvarij, posamezni Ijudje pa med

seboj po plemenih, narodih, stanovih razlocujejo.

Ako rabimo besedo znacaj pri posameznem cloveku, moramo reci, da

pomeni v antropologicnem pomenu stalno kakovost clovekovo in tako

kakovost ima vsak, tudi tisti, ki se imenuje brezznacajen.

Clovek se razvija po telesu, pa ravno tako tudi po dusi. Na dusevni raz-

vitek vplivajo razlicne moci, zunanje, telesne in notranje, odgoja, cas in raz-

mere, v kterih zivimo, nas 2ivot, temperamenti, nadarjenost i.t. d. Razne boje

ima clovek prebiti v dusevnem äivljenju, od dneva do dneva si nabira veöje

spoznanje in vec izkuäenj, ktere njegovo voljo tako utrdijo, da si napravi

stalna nacela, po katerih se ravna v svojem misljenju, tezenju in delovanju

in od katerih ga tudi nasprotne sile ne morejo trajno odvrniti. Taka trdnost

in stalnost se imenuje znaöaj v sirjem pomenu. Kdor toraj po doloönih in

stalnih naöelih o receh in dogodkih sodi in se tistih dräi v svojem delo¬

vanju, je znacaj en. Po naöelih, ktera öloveka vodijo vsled fiziönih in

nravstvenih mikov v njegovem misljenju in delovanju, je znaöaj v raznih

ljudeh jako razliöen. Tako razlocujemo po tezenju in po vrlinah ljudi

osabnega in poniänega, cistega in omazanega, pogumnega in plasljivega (bo-

jecega) znacaja; po dejanjih, kamor vlece teäenje, so Ijudje krutega in

prizanesljivega, neusmiljenega in milosrönega znacaja; po vtisu, kakorsnega

napravlja dejanje na srce bliznjega, so osornega in blagega, ostudnega in

plemenitega, skodozeljnega in dobrohotnega, prekanljivega in odkrito-

srcnega znacaja. Kdor pa nima stalnih nacel, ampak se ravna v svojem

misljenju in delovanju po okolscinah in razmerah, kakor jih dan nanese, je

brezznacajnez.

Navadno pa se oziramo, ko rabimo besedo „znacaj", na nravno stran

in pravimo, da ima tisti, ki se drzi dobrih in resnicnih nacel, dober znacaj,

narobe pa, kdor se dr£i slabih in neresnicnih nacel, ima slab znaöaj. Zalo

praviNovalis: „Znacaj je popolnoina izobra^ena volja" in Goethe: „Zgodovina

ölovekova je njegov znacaj", „Znaöaj je se zavednostjo stalna volja ali osnovna

oblika, ktero si pridobi volja po veökratnih dejanjih. V znacaju dospe nrav-

stvena volja do svoje popolnosti." (Rümpel.) 1) In tako lahko reöemo, v o£jem

Röntgen, str. 181.
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pömenu zaznamuje beseda znacaj „dolocno izrazen znak dusevnega zivljenja,
ktero te2i z vsemi silami po plemenitnih predmetih in je v tem tezenju stalno,

krepko, odlocno." 1)

Ali je mogoce in tudi potrebno za vsakega, pridobiti si
znacaj ?

Na to dvojno vprasanje nam odgovarja v kratkem Kant tako-le: „Imeti

znacaj, to je najmanje, kar zahtevamo od pametnega cloveka, pa velja tudi

najvec po notranji vrednosti (cloveski dostojnosti): zaradi tega mora biti

tudi najnteji pameti moäno — imeti znacaj in znaöaj mora po svoji vred¬

nosti presezati najvecje prirodne darove." 2)

Moznost in potrebo si pridobiti znacaj bi mogli tajiti le tisti, ki trde,

da je clovek zvisana 2ivalj. Res ima zival meso, kosti in kri, ima cute in

cutno te^enje, napravlja po nagonu umetna bivalisca, vendar pa nima duha,

kteri bi mislil, spoznaval in presojal, ne volje, ki bi hlepela po visji lepoti in

dobroti. Pri njej ni samozavesti, ni nobenega napredka, ona mora vedno

tako delati, kakor dela. Clovek pa je sloboden, da se odloci za to ali ono rec.

Sicer zanikujejo tudi slobodo cloveske volje nekteri modroslovci, tako

imenovani deterministi, ki trde, da vse naäe delovanje neizogibno dolocujejo

notranje in zunanje sile, da je toraj clovek nekako stroj, kterega gonijo pri¬

rodne sile ali tudi bo2ja roka, da se jim nikakor ne more vstavljati. Da pa

temu ni tako, nas uöi na§a pamet.

Mi razlocujemo s pomocjo svoje pameti razne dobrine in o teh pre-

vdarjamo, ktera donasa vec haska. Ako bi ne imeli v sebi sposobnosti izbrati

si to ali ono izmed vseh drugih, ampak bi nam bilo teäenje po doloceni

dobrini 2e odmenjeno, k cemu potem zmoänost med raznimi dobrinami raz-

loöevati. — Sploh pa imamo 2e pojem slobode v svoji zavesti. Vsak pojem

mora imeti svoj predmet, od kterega si pojem tako rekoc odluscimo. Od kod

vzame nasa pamet ta pojem? Gotove ne iz zunanje izkusnje, kajti vse

zunanje reci in prikazni so pod prirodnimi zakoni. — Vzame ga iz notranje

izkusnje, iz nase zavesti. Iz tega pa sledi, da mora nasa volja v resnici slo-

bodna biti, ker bi mi drugace tega pojma imeti ne mogli.

Se bolj nas tega uci nasa zavest.

Svesti si smo, da lahko izmed razlicnih reöij eno ali drugo storimo, da

celo eno in isto lahko storimo ali opustimo. Pri vsakem dejanju, kteregakoli

izvrsimo, se zavedamo, da smo se prostovoljno za njega odlocili. Ako govo-

rimo, cutimo v sebi slobodo molöati. Ali, ako ti igras na harmonij ali na

gosle, ves, da bi takrat lahko pel, da lahko dolgo igras, da lahko eno in

isto veekrat ponavljas ali ktero novo zasuces. In morebiti ti kdo zbadljivo

rece: „Ti jenjaj, za clanes je 2e dovolj" in ti se mu odreZes: „Zdaj pa äe

bom nalasc naprej igral", je gotovo to 2iv dokaz svobodne volje. Mnogokrat

zarudi lice nasih prijateljev v sveti jezi, ko nam prigovarjajo, da bi to storili,

ali ono opustili, ali, ko nam dokazujejo, da je nase poöetje skodljivo, da

') Lampe str. 495, II. d.
J) Anthropol. p. 217. Lampe II. 496.
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celo nespametno, mi pa se kratko obregnemo: „vse zastonj, jaz ostanem pri

svojem sklepu, sie volo, sie jubeo!"

Mi pa smo si tudi svesti, da ni take moci, ki bi nam mogla vsiliti kako

dejanje ali nas odvrniti od njega- Telo se sicer da prisiliti, nikdar pa ne

dusa. S prigovarjanjem, s pretenjem, z mucenjem in se stradanjem je mogoce,

nekako eloveka pripraviti, da se na videz vda, da pa kaj v resniei hoee ali

noce, to je popolnoma v njegovi oblasti. Mucence so vlaeili v svetisca malikov

in sipali v njihove pesti kadilna zrna, da so se po tistih valile na maliski

zrtvenik. Toda s tem niso muceniki zatajili vere, da, celö najhujse mnke jim

je niso odvzele.

Kolikokrat se zgodi, da se elovek odloci za kaj hudega, ako raviio ima

veliko vec nagibov za dobro in drugokrat pa ravno nasprotno. Zato imenu-

jemo heroizem ali junastvo tisto odloönost, po kateri elovek izpolnuje svojo

dolznost in vsako se tako moeno nasprotno nagnenje premaguje, kajti takrat.

premaga pamet strasti.

Slobodo volje nam spricujejo tudi dejstva nase notranje izkusnje.

Mi premi slj ujem o, preden se lotimo kakega dejanja. K cemu pre-

vda rjati, ce nismo slobodni ? Izvrsitev dejanja tudi lahko prelozimo. Kako

je to mogoce, ce smo po silnejsih nagibih nujno determinirani, da takoj

izvrsimo dejanje, kakor hitro oni zacnejo na nas vplivati? In kdo ne pozna

kesa in ocitanja, ki nas muci od jutra do veeera in od veeera do zore,

kedar se zavedamo, da nismo cesar dobro storili in kako iz srea 2elimo, da

bi le tega nikdar ne bili storili? Zato navadno potem sledi trdni sklep, zana-

prej drugace ravnati, to opustiti, drugo pa storiti. In da bi na§i dobri sklepi

gotovo dosegli svoj smoter, napravljamo celo namene, kaj in kje bomo

nameravano storili in po cem se ravnali. Vse to je sad slobode. Ako dijak

vsled bolehnosti ne izvräi uspesno solskega leta, se bo sicer morebiti 2alostil,

pa ocitati si nima niöesar in tudi drugi mu ne bodo oöitali. Ako pa dobi

vsled nemarnosti slabo spriöevalo, ga bodo karali starisi, peklo pa bo tudi

njega samega, da je zapravil zlati öas. Gotovo je to 2iv dokaz slobodne volje.

Slobodo volje nam spriöujejo dejstva zunanje izkusnje vseh

narodov, vseh casov in krajev.

Vsi narodi vseh krajev in casov imajo svoje postave in govorijo vsled

tega o pravicah in dol^nostih. Kako bi mogli postavodajalei dajati postave

in zahtevati od podloznih, da jih izpolnujejo, in obratno, kako bi mogli pod-

loÄni iz postav za se izvajati pravice, ki jim gredö in kako se vezati na dol-

Änosti, ki jim nalagajo postave, ako so brez slobode? Morali bi se marveö

vdati silnim nagibom, kteri neovrgljivo doloeujejo njih dejanja.

In od kod razlocek med dobrimi in hudimi dejanji? Ce se tudi razni

narodi ne strinjajo v tem, kaj je prav za prav dobro in kaj hudo, ali v

tem so vsi jedini, da je dobro in zlo in da je med obema bistvena razlika.

In ravno zato dajajo zakonodajalci zakone, da bi ljudi nagibali k dobreniu

in jih odvracevali od hudega. Ako bi elovek ne iinel slobodne volje, ampak

bi ga k delovanju gnala absolutna sila, bi za njega ne bilo ne nravno dobrih,

ne nravno zlih dejanj, ter bi tudi ne imela nobene nravne vrednosti. Se vee.

— Glovek bi tudi za nja ne bil odgovoren. In zopet se moremo vprasati:

„Odkodpa imajo ljudje vseh casov in krajev zavest in navado, eloveka hva-
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liti, ki po njihovern nazoru dobro dela, ali ga celo odlikovati, onega pa, ki

po njihovern nazoru stori kaj hudega, grajati ali kaznovati? Od kod pojem

o zasluZenju in zadolZenju ali krivdi, o placilu alikazni? Le za svoja dejanja

odgovoren clovek se mora poplacati in kaznovati; odgovoren pa ni drugi

nego tisti, ki ima slobodno voljo. Iz tega ocividno sledi, da je clovek ali slo-

boden, ali pa so pojmi o zaslu^enju in krivdi, o placilu in kazni i. t. d. brez

temelja, kar pa ni mogoce. „Ce bi clovek slobodne volje ne iniel, bi bila

kazen krivicna in plaöilo" 1), pravi sv. Avgustin.

Slobodo volje narn spricuje vsakdanje zivljenje.

Vsaka druzba mora biti organizirana, da o^bstoji. V organizirani druiSbi

pa morajo biti taki, ki zapovedujejo in taki, ki ubogajo, sicer se drufcba ne

drzi. Vsako podjetje, ves promet in vsa kupcija, da, skoraj vsako delo sloni

na pogodbi. V vsaki pogodbi, bodisi vrste kterekoli, stavijo drugi pogoje,

drugi se pa na nje ve^ejo. Vse to bi bilo nemogoce, ce bi ne imeli slobodne

volje. Udje druzbe bi se ne mogli vezati na pravila, pogodniki ne na pogod-

bine, ker bi bili brez slobode, le orodje nepremagljivih sil, kijihnujno deter-

minirajo za doloceno dejanje.

Nadalje ljudje dobro razlocujejo v svoji vesti, v svojem mnenju in v

javni pravilni sodbi med dejanjem, ktero je kdo storil bodisi popolnoma ali

le deloma prostovoljno in za ktero je tudi v istem razmerju odgovoren in

med dejanjem, kterega ni storil prostovoljno in za ktero se on sara nirna

in ga tudi drugi ne morejo imeti odgovornega, n. p. nenameravan umor, ali

umor v sili, v obupu, iz strahu i. t. d. 2 )

Tako toraj ka2e nase ravnanje v dejanskem zivljenju slobodo nase volje.

Iz teil kratkih potez o slobodi cloveske volje se razvidi, da, kdor taji slo¬

bodo volje, s tem razdira temelj druzabnega in drzavnega zivljenja. On vnici

vsako zasluzenje in placilo in osmesi vsako krivdo in kazen, pokonöa vse

vzore in izpihne vsako visje hrepenenje, ovr^e vrednost odgoje in onemogoöi

nravstveno zivljenje. Kdor taji slobodo, mora tajiti tudi osebnega, neskoncno

svetega Boga, ali pa Boga napraviti za ucinitelja vseh hudodelstev sveta.

Gloveka samega pa postavi v eno vrsto z zivali, ali prav za prav pod äivali;

kajti 2ivali goni vstvarjen nagon, ki se njiliovi naravi prilega, cloveka bi pa

gonile kakor mrtev stroj skrivne sile. Seveda, kdor kaj takega trdi, zavr2e

s tem mogocnost znacaja. Toda clovek nikakor ni stroj nujnih sil, ampak je

sloboden, izvzemsi, ce se sam rad vr^e v tok strastij, potem drve 2njim na-

prej, ne da bi se jim mogel uspesno ustavljati brez boi^je pomoci. Zato uci

sv. Buh: Bog je stvfiril v zacetku cloveka in ga prepuslil oblasti njegove

(lastne) odlocbe .... Predlozil ti je vodo in ogenj; stegni svojo roko, po

cem hoce§. Pred clovekom je zivljenje in smrt, dobro in liudo: kar se rnu

dopade, bo se mu dalo. s )

Neovrgljiva je resnica, da vplivajo na clovesko voljo, ker obstoji clovek

iz duse in telesa, razni cinitelji, ki skusajo nekako oslabiti ali omejiti pros-

') De lib. arb. 1. 2. c. 1. Et poena iniusta esset et praemium, si homo voluntatem
non haberet liberain.

2) Stockl I. d. p. 58.
') Eccl. 15. 14. 17. 18.
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tost volje. Prvi cinitelj je nase lastno telo z vsemi potrebami. Ono potrebuje

vsakdanjega krulia in pridobivanje tistega je vec ali manj odvisno od drugih,

ki premnogokrat omejujejo delavnost slobodne volje na zunaj ali v javnosti

in tudi v najoäjih krogih. Veliko vplivajo na voljo tudi razlicne dru2be,

kamor zahajamo, kraji, v kterih se zadrzujemo, stan, v kterem 2ivimo. Vec-

krat odvzame tudi enolicno in duhamorno delo volji vsako slobodno gibcnost

Najbolj pa vpliva na voljo popacenost narave. Sicer trdi Rousseau

v svoji knjigi Emile, da je priroda na sebi dobra in dobro je tudi vse, kar

iz njene roke pride, lc clovek jo pokvari po druzbi, odgoji in prosveti;

enake misli je Platen in mriogo drugih. Po tej trditvi bi bil toraj novorojen

otrok po naravi dober, od tod tudi Rousseau-ovo geslo: „Retournons ä

la nature." Da temu ni tako, nas ucijo 2e modri moüje paganske davnosti.

Seneka pise v svojem 50. pismu: „Kaj vendar sanii sebe varamo ? Ni zunaj

nas hudega, ampak v nas samih je, v nasem srcu ima sedeä." 1) In kako

znane so besede Ovidove: „Kaj drugega svetuje pozeljenje in kaj drugega

pamet; vidim, kar je boljsega in je odobrim, ravnam pa se po tem, kar je

slabsega." 2) Najvecji mislec stare davnosti, Aristotelj, rece: „Glovek drugace

spozna in drugace stori." 3 ) In knjiga vseh knjig, sv. pismo v stari zavezi,

govori: „Cut in misel cloveskega srca sta nagnjena k zlu od njegove mla-

dosti" 4) in kako bridko tozi sv. apostel Pavl v listu do Rimljanov: „Prodan

sein v suznost greha, kajti jaz ne delam dobrega, ktero hocem, ampak delam

budo, ktero sovraäim." „Drugo postavo cutim v svojih udih, ktera se bojuje

zoper postavo mojega duha, ktera me deva v suznost pod postavo greha, ki

je v mojih udih." 5)

Tega pa nas uci tudi skusnja. „Kdor misli, da je clovek v prirojenem

stanju dober, naj si malo ogleda zglecle nerazkacene grozovitosti pri raznih

divjih narodih na otokih in na planjavah severno zapadne Amerike, kako

more, ne da bi od tega imel kdo kaksen hasek in nasel bo napako suro-

vosti v toliki meri, da bo kmalo to trditev popustil." (Kant.) 6)

Nasa narava je pokvarjena, to se ne da tajiti, pa clovek je zmozen in

tudi dolzen jo oblaziti in brzdati. Kakor jezclec vkroti divjega konja z uzdo

in ga vodi, tako more in mora clovek se svojo trdno voljo brzdati in voditi

popaceno naravo. Kajna, kterega je trla zavist, posvari ljubeznjivo Gospod,

rekoc: „Zakaj se je2is in zakaj ti je upadel obraz? Ali ne bos prejel pla-

cila, ako dobro delas; ce pa hudo, ali ne bo takoj greh pred durmi? Toda

podvrzi si njegovo poZelenje in gospoduj nad njim." 7)

Glovek mora gospodovati nad popacenim po^elenjem ter se postaviti

na trdni temelj nravnosti. „Bistvo vse nravstvene vrednosti nasih dejanj je

') Quid nos decipimus ? Non est extrinsecus malum, intra nos est, in visceribus ipsis
sedet. Senec. Ep 50.

2) Aliudque cupido, mens aliud suadet, video meliora proboque, deteriora sequor. Ov.
Metam. VII. 19.—21.

3) Äk\o i<ou xai noi.tt andoomog. Ar. V, Probl. sect. XXX. 12.

4) I. Mos. VIII. 21.

5) Rom. VII. 14, 15, 23.

6) Hettinger I. od. 2. d.

') I Moz. IV. 6. 7,
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zavistio od tega, da vodi nravstvena postava neposredno naso voljo. Nrav-

stveno slobodni volji mora dati smer samo postava, ne samo brez sodelo-

vanja cutnili mikov, ampak celö z ogibanjem tistih in z odstranjenjem vscga

nagnjenja, ce bi vtegnilo biti tisti postavi nasprotno." (Kant.) 1) Kaj lopo to

izrazi od sv. Duha razsvetljeni kralj Salonion: „Boj se Boga in spolnuj nje-

gove zapovedi, to je celi clovek." 2) Nikdar ni clovek imenitnejsi, kakor takrat,

ce svoje dol^nosti vestno izpolnuje in se stalno zoperstavlja hudemu nag-

njenju, ter niSije tezenje v sebi zadusi, dr2ec se pravila „ad maiora natus

sum", „za visje reci sem se porodil." Takrat se namrec clovek pokaze v svoji

pravi vrednosti kot zvisano bitje, ki se svojim umom in svojo voljo vlada

nad nizjo naravo ter tako izpolnuje povelje Stvarnikovo: „Podvrzite si zemljo

in gospodujte crez ribe morja in ptice neba in crez vse, kar zivi in se

giblje na zemlji." 3)

Znacaj si pridobiti je toraj mo2no, ker ima clovek slobodno voljo; vendar

pa je treba borbe, ker vplivajo na voljo ncugodno razni cinitelji, najbolj pa

popacena narava.

Ktere lastnosti mora imeti dober znacaj?

Umeten slikar slika umetnine. Kjerkoli dela, zapusca sledove svoje umet-

nosti. Njega cenijo in castijo, njegove urnotvore obcudujejo in posnemajo,

in njegove podobe iscejo. Taksen umetnik mora biti clovek v dusevnem ziv-

ljenju. On je nravstveno bitje; mora toraj delati samo to in tako, kar in

kakor je primerno in dostojno njegovi razumni naravi na sebi in v njeni

primeri z vsemi drugimi bitji. Kamorkoli ga bozja previdnost postavi, mora

svojemesto tako izpolnjevati, da gabodo cenili, gaiskali in njegovzgledposnemali.

Clovek je razumno in slobodno bitje. Razum ga uci, da ima clolznosti

do Boga, do bliznjega in do samega sebe. Ker pa ni samo razumno, ampak

tudi slobodno bitje, ni prisiljen k izpolnjevanju teh dulznosLij. Kdorjih izpol¬

nuje, je nravno dober. Kdor pa si pridobi rocnost, da je vedno pripravljen

jih izpolnjevati, ter jili po mogocnosti tudi izpolnuje, tisti je nravno

kr ep osten.

Nravstveno krepost si pridobimo in pridobljeno izpopolnimo s tem, da

svoje dolznosti, t. j. dobro, stalno opravljamo in zapreke, ki nam branijo

dolÄnosti izpolnjevati, t. j. hudo, stalno odvracujemo. Kdor se trudi svojo

voljo popolnoma vravnati po bozji volji in svoje strasti podvreci nravstve-

nemu zakonu, ta si pridobi nagnjenje in rocnost za dobro in to je bistvo

nravstvene kreposti in ob enem korenina vsake druge kreposti.

Krepost pa ima ze tudi v sebi tisto nravstveno moc, ki je potrebna,

da clovek izpolnuje zakone nravnosti tudi takrat, ko ga od tistih odvracu-

jejo strasti in skusnjave, ter ga vabijo in vlecejo na nasprotno stran.

Ta nravstvena moc pripomore cloveku do oblasti nad seboj, da za casa

viharnih skusnjav in strastij hocli po poti nravnosti. Tako toraj krepost pri-

pelja ne le do nravstvene popolnosti, ampak tudi do nravstvene slo-

') Röntgen str. 185.

') Eccles. XII. 13.

') I Moz. I. 28.
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bode. Nravslvena sloboda, ki obstoji v tem, da ölovek gospoduje crez sebe

tako, da vse svoje misljenje in tezenje stavi pod vodstvo pameti in bozjih

zapovedij ter ga naravna le na dobro, je temelj dobrega znacaja.

Kreposti so navezane na gtiri dusevne moci, na pamet, na voljo, na

pozitivno teäenje ali £elenje v obce in na negativno teäenje ali odbijalno

Äelenje. Formalni predmet nravnih krepostij je nravno dobro, to je, izpol-

njevanje nravnega zakona. Da pa je to mo£no, mora nasa pamet poznati

nravni zakon in ga ob vsakem slucaju pravilno rabiti. K temu pripomore

prva lastnost dobrega znacaja, ki se imenuje modrost (prudentia).

Modrost je krepost nase pameti, po kateri mi v vsakem slucaju prav

razsodiino, kaj nravni red od nas zahteva. Razmere v cloveskem zivljenju so

take, da ni dovolj le dobro hoteti, ampak treba je skrbno presoditi, kako se

naj ravna ravno v tem slucaji, ktera sredstva so ravno za ta slucaj najboljsa

in najbolj prileäna in kako jih moramo rabiti ravno v teh razmerah. Le

spomnimo se Natana, kako ne2no sredstvo si izbere, da opozori Davida na

storjeni greh. — Modrost, ce tudi krepost nase pameti, se porodi iz nrav-

stveno dobre volje in vravnava cloveka vsestransko, posebno, kar se tice

poslednjega in najvisjega smotra. Kdor nima nravstveno dobre volje, se

nikakor ne bo trudil, v svojem delovanju in ravnanju pogoditi s primerno

modrostjo v vsakem obziru tega, kar je najbolj prilezno nravnosti. Zato beremo

v bukvah Pregovorov: „Zaöetek modrosti je strah bozji" 1) in psalmist do-

stavi: „In kdor se po tem ravna, ima dobro pamet." 2)

Modrost vodi nravstveno zadr2anje ölovekovo in dolocuje vsem drugim

krepostim prave meje, da ne izgube znacaja pravili krepostij. Sv. Bernard

pravi: „Modrost je voditeljica krepostij in ima krmilo na vo2nji skozi 2i-

vljenje." 3) Da se primerjati vojskovodji, ki napravi vojni nacrt in odkaSie cast-

nikom in vojakom prostore. Ona vravnava naso dejanje po zakonih nrav¬

nosti, usposobi pa tudi dru£e voditi.

Vsako nase dejanje mora imeti dober namen in mora rabiti dobra

sredstva; ce se potem tudi izjalovi uspeh, nas vendar tola^i misel, da smo

nameravali dobro in najboljse. Kdor brez dobrega in pravega namena dela,

prazno slamo mlati. „Quidquid agis, prudenter agas et respice finem."

„Karkoli storis, stori modro in oziraj se na izid." Samo dober namen se

sicer tudi ne zadostuje, treba je zato previdne gorecnosti. „Modrost

brez gorecnosti je slabotna in zaostaja, gorecnost brez modrosti se spotika

in kaj rada prenagli." 4) „Festina lente." 5) „Hiti, pa se ne prenagli."

Rimskega malika Jana, boga miru, so obrazovali z dvema obrazoma, z

jednim je gledal naprej, z drugim nazaj. Bajkoslovje pripoveduje o njem, da je

bil v dobi zlatih casov kralj v Laciji in da je imel dva obraza, z jednim je

gledal v prihodnost, z drugim pa v preteklost, ter se na oba casa oziral pri

vseh receh. 6) Temu maliku je podobna modrost ali boljse, moder clovek. On se

spominja preteklosti, tega, kar je dozivel, izkusenj, ktere si je nabral —

preteklost uci. Se uci razumevati sedanjost, t. j. razmere öasa, kraja, ljudij

in okolscin, kakor tudi nravna sredstva, ki so za te razmere edino veljavna.

') Preg. I. 7. — 5) Psal. 110. 10. — ') Bern, s. Cant. — 4) S. Bern. s. Cant. — *) Suet,
V, Aug. 87. - 6) Binder, Beal. Enc, V,
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Sv. Pavl pride na svojem cirugem potovanju v Atene oznanovat sv. vere

Preden zacne to imenitno delo, prehodi mesto, da bi spoznal ljudstvo in

njegove posebnosl.i. Potem se le javno nastopi na Areopagu z mogocnim

govorom, kteremu je izbral tistim razmeram jedino prilezni uvod, rekoc:

„Mozje Atenci! Po vsem vas vidim, da ste nekako preverni. Ko sem okrog

hodil in ogledoval podobe vasih bogov, nasel sem tudi oltar, na kterem je

bilo napisano: „Nepoznanemu Bogu." Kogar toraj castite, dasiravno ga ne

poznate, tega vam jaz oznanujem. 1)

Modri sprejema tudi nauke in nasvete drugib, posebno izkusenib ljudij

in pametno primerja sedanjost s preteklostjo in sredstva v slicnih slucajih

ter obraca oprezno svoje oci tudi na prihodnost. Prelepa sta izgleda, koja

da bo^ji zvelicar, ko pravi: „Kdo izmed vas, ki boce staviti sfolp, se prej

ne vsede, in ne preracuni potrebnih stroskov, ce ima dovolj, da dokonca

stavbo, da se mu, ko je polozil temelj in ne more dokoncati stavbe. ne

bodo vsi smejali, ki to vidijo, rekoc: ta clovek je zacel staviti in ni mogel

dokoncati. Ali kteri kralj, ki hoce ili v vojsko zoper drugega kralja, ne bo

prej premislil, ce more z desetimi tisoci iti zoper tistega, ki pride z dvajsetimi

tisoci zoper njega, da ne bo, ko se je oni dalec, poslal poslancev, da pro-

sijo miru." 2)

Modrost ne sme pogresati previdnosti, ki gleda ostro na najbolj varno

pot, ktera pelja do postavljenega smotra. Paziti mora na cas in na ugodne

priloznosti, ki se ponujajo, kajti zamujeni cas se ne da vec popraviti in dane

priloznosti se redko povrnejo. Le modra pazljivost odstrani zapreke, ki se

postavljajo vsaki dobri stvari na pot in ogladi cesto do zazeljenega konea.

Druga lastnost, ktero mora imeti znacaj, je pravicnost (justitia).

Glovek je druzabno bitje, ima toraj dolznosti in pravice do drugib. Te

dolznosti in pravice pripoznavati, jib pri svojem pocetju in delovanju uva-

zevati in uresnicevati, je imenitna naloga in se mora zahtevati od vsakega,

ki boce veljati za postenjaka. Ravno k temu pa nam pripomore pravicnost,

ki je krepost, ktera nagiblje naso voljo dati vsakemu, kar mu gre. „Pravic¬

nost je tista krepost, ki da vsakemu svoje 3), pravi sv. Ambroz. „Pravicnost

je trdna in stalna volja, dati vsakemu njegovo pravico" 4), tako jo opisuje

Ulpijan, pravoslovec cesarja Aleks. Severa. Pravicen je toraj tisti, ki vsak

cas boce le to, kar je prav in pravicno in je pripravljen, vsakemu dati, kar

mu gre. Seveda mora biti pravicnost zdruzena z ljubeznijo, da damo bliz-

njemu dobrovoljno, kar mu po pravici gre in da mu po mogocnosti tudi

tarn pomagamo, kjer prav za prav nima pravice terjati nase pomoci, pa je

v sili. Moramo pa tudi opustiti vse, kar riasprotuje pravicam drugih ali vsaj

krsi njihove pravice. Modrost celö zahteva, da opustimo dovoljeno dejanje,

ce se labko zgodi brez posebne skode, da ne nasprotujemo tudi navideznim

pravicam bliznjib, ter jib ne zalimo in ne pohujsujemo. Ge tudi ni bilo pre-

povedano jesti malikom darovanega mesa. je vendar sv. Pavl opustil, da bi

') Dej. ap. XVII. 22, 23.

a) Luk. 14. (28—32).

3) Justitia est, quae suum cuique tribuit. S. Amb. de off. c. 24.

') Justitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi. Ulp. (Pandekten.)
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v veri slabim bratom, ki so se nad tem spotikali, pohujsanja ne dajal in on

pise: „Zatoraj, ce jed pohujsa mojega brata, ne bom jedel mesa vekomaj ne,

da brata ne pohujsam" 1).

Vsak clovek stoji v trojnem raznierju do druzbe in sicer a) kot posa-

meznik do cele druzbe. V tem raznierju mora posameznik storiti, kar

je za oböni blagor potrebno in kar tudi druzba sme in mora od njega za-

htevati. Ako je posameznik predstojnik druäbe, mora dajati postave, zapovedi,

ukaze, naredbe, da celo navodila, ki se ozirajo na obcni blagor, ne pa na

zasebni, bodisi lastni, ali samo posameznega uda. To velja o predstojniku
vsake druäbe.

Ako pa je posameznik podloänik, mora z vestnim izpolnjevanjem postav

in zapovedij po sposobnosti pospesevati obcni blagor in to velja o podloznih

sv. cerkve in svetne drzave. v vseh njunih oddelkih. Dolznosti, ki se v tem

raznierju zanemarjajo, se ne morejo nikdar popraviti, ker se nikdar ne vrnejo

iste priloznosti z istimi predmeti.

b) V raznierju kotud do istopravnih soudov druzbe. Vsak

je za se samostalna oseba, ki ima pravico imeti, kar je njegovega in tudi

zahtevati, kar mu gre, in sicer od vseh drugih soudov, kakor od druzbe kot

take. To razmerje vravnava medsebojno obcenje in promet, tako, da se za

dano in prejeto vrne danemu in prejetemu pristojna vrednost. Nikdo naj ne

isce na racun drugih dobicka. Kdor pa bi to storil, mora povrniti, res clamat

ad dominum. Walter Scott, slavni romanopisec skotski je zabredel po krivdi

knjigotrzca Constable v dolgove. Noc in dan se je trudil, da bi tiste od-

sluzil. Vsled prevelikega napora zadela ga je kap. Kako hitro pa se mu je

malo zboljsalo, segel je zopet po peresu, da bi svoje delo nadaljeval. Svojini

prijateljem, ki so ga svarili, je rekel: „Ce dolgove poplacam, bom zel liva-

leznost upnikov in tolazbo lastne vesti. Ce pa tudi ne bom mogel vsega po¬

praviti, umrl bom vsaj kot postenjak", kajti, „ako bi tudi vse izgubil, ohranil

bom vsaj svojo postenje neomadezevano", pise svojemu prijatelju. 2)

Isto velja tudi o raznih pogodbah. Pogodniki morajo svoje pogodbe

vestno izpolniti, öe so tiste utemeljene po nravnih in postavnih zakonih.

c) V raznierju, v katerem stoji cela druzba do posameznega

u d a. To razmerje se kaze v tem, da predstojniki druzbe dobrote in bre-

rnena, ktera imajo med vec udov razdeliti, razdelijo v tisti meri, kakor pri-

padajo posameznim udom. Vsak ud ima vec ali manj zaslug, zato mora tudi

biti razdelitev tem zaslugam primerna. Kaj druzega je, ce se gre za darila,

ki se imajo razdeliti med ponesreccne ali revne. Takrat se mora ozirati na

velikost revscine in deloma na zasluge, da tisti, ki so najbolj ubogi in ce je

vec enako ubogih, tisti, ki so bolj podpore vredni, vec dobe. Ce pa se gre

za nakladanje bremen, potem je treba gledati na tiste, ki morejo v razmerju

z drugimi vec nositi, ki so toraj premoznejsi in bogatejsi, da se jim vec nalozi.

Vesoljno pravilo mora sploh veljati, da se zasluzenju da placilo in sicer

pristojno placilo, krivdi pa kazen in sicer zasluzena kazen. 3)

') I. Kor. 8. 13.
') Smils 241. Binder zv. 9. str, 376.
*) Cathrein 293.
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S pravicnostjo v ozji zvezi so one kreposti, po katerih spolnujemo

dolznosti, ki so tako velike in velicastne, da jiIi nikdar popolnoma dopolniti

ne moremo ali pa dolznosti, ki so tako neomejene, da jih po pravici spolno-

vati nismo dolzni. K prvi vrsti kreposti pripadavera (Religio). Vera nakloni

naso pamet, da Boga kot najpopolnejse bitje spoznavamo, nagne naso voljo,

da ga pripoznamo in s tem stopimo v pravo razmerje med seboj in Bogom.

Nasa volja in nase custvo nas zene, Boga, kterega kot najvisje in najpopol¬

nejse bitje spoznamo, ljubiti in sicer z najvisjo ljubeznijo, in v njega slaviti

vso svoje zaupanje, da nam da zvelicanje in sredstva tisto doseci. Ako Boga

spoznamo in ga pripoznamo kot najvisje in najljubeznivejse bitje, ga mo-

ramo tudi castiti v mislih, besedah in dejanjih, t. j. z nasi naravi pristojnim

in s potrebnim, se znotranjim in zunanjim bogocastjem.

Bogocastje je izraz prave razmere med nami in Bogom. Krepost vere

naganja cloveka, da si izpopolni spoznanje bozje in bozjili resnic, da sredstva,

ktera mu v to ponuja Bog satn v razodetju in po sv. cerkvi in ktera mu

podaja zgodovina in deloma modroslovje, porabi skrbno in vestno, ker le

tisti, ki Boga prav spozna, tudi Boga prav casti. Vera je podlaga nravnosti.

Verske dolznosti so glavni del nravstvenih dolznostij. Kdor zavrze Boga, za¬

vrze s tem tudi nravstveni zakon in podmakne podlago vsaki kreposti. Brez

vere ni mogoce, da bi imel kdo v resnici dober znacaj, kajti le vera

da moc, da spolnuje clovek dolznosti do bliznjega, tudi tiste, ki so te^avne

in imajo nevarnosti in velike napore za seboj. Pac resnicne so besede, ktere

je govoril grof Thun 1. 1870: „Veliki znacaji, naj ze bodo v priprostih

hisicah ali v palacah, se moreje razvijati le na temelju trdnega prepricanja

in v hlepenju po vzornih smotrih. Kogar vest pa bridki dvomi mucijo in

kdor je popolnoma zgubil vero na absolutno resnico, kojega pamet se ba\i le

s kritiko in nikdar ne dospe do uspeha neovrgljivo pozitivnega prepricanja in

kogar tezenjc se obraca do riamer, ki se od dneva do dneva izpreminjajo, ktere

ga silijo obracati svoj plasc zarad udobnosti tje, od koder ravno veter vlece,

pri tem ne moremo govoriti o razvitku trdnega znacaja. Le krscanstvo oborozi

clovekaz nepremakljivim prepricanjem in mu stavi velicastne smotrepred oci." 1)

Za Bogom so starisi nasi najvecji dobrotniki na zemlji; za to se ni

cuditi, da za vero krozi okoli pravicnosti pijeteta (pietas), to je tista krepost,

ki nas navaja, da svojim roditeljem in njihovim namestnikom skazujemo

spcstovanje, ljubezen in pokorscino.

Svoje starise spostujemo, ako pripoznavamo svojo odvisnost od njih in

jim toraj skazujemo cast v srcu, v besedi in v dejanju. Svojo starise ljubimo,

ako smo jim vdani, jim dobro hocemo in po mogocnosti tudi storimo. Ako

delamo se svojim obnasanjem njihovemu imenu cast in jih ne zapustimo

v telesni in v dusni sili. Ljubezen do starisev prinese obilno blagoslova.

Pokorni pa smo svojim starisem, ako izpolnujemo povelja starisev, ce niso

bozjim zapovedim nasproti; takrat velja beseda sv. Petra: »Boga je treba

bolj slusati, kakor ljudi." 2) Nikakor pa niso otroci navezani na pokorscino

do starisev, ko si volijo poklic, ampak samo na njihov dober svet.

') Hammerstein. Charakterb. 28,
') Dej. ap. 5. 29.
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Spostovanje, ljubezen in pokorscino moramo skazovati tudi svoji domo-

vini v ozjem pomenu, kjer smo se porodili in kjer smo bili izgojeni, kakor

tudi domovini v daljsem pomenu, kjer smo se nastanili in ktera nas redi.

Spostovanje, ljubezen in pokorscino dolgujemo pa tudi narodu, kteremu

pripadamo.

Do visjih in predpostavljenih terja pravicnost spostovanje (observantia),

ki se kaze posebno v tem, da jim radovoljno skazujemo öast in podloznost,

ktera jim gre zarad visoke sluzbe in imenitnih prednostij. Kako lepo izra-

zuje to sv. Pavl se svojim obnasanjem v Jeruzalemu. Bil je pred visoki zbor

postavljen, da bi se zagovarjal. Pa le nekaj besed je izgovoril in Ananija,

visoki duhoven in predsednik sodisca, ga je dal udariti po ustih. Sv. Pavl

mu na to rece: „Tebe bo udaril Bog, pobeljena stena. Ne sedis ti tukaj, da

me po postavi sodis in ti zapovedujes mene biti zoper postavo?" Ko so ga

pa okoli stojeci opomnili, da je ta veliki duhoven, se je ponteno opraviceval

rekoc: „Bratje, nisem vedel, da je visoki duhoven. Zakaj pisano je: „Kneza

ljudstva ne preklinjaj." 1)

Spostljivost slednjic nagiblje naso voljo, da skazujeme cast starosti.

Rdor je prezivel veliko let, je tudi veliko pretrpel in marsikaj bridkega iz-

kusil v blagor bliznjemu in domovini. „Pred sivo glavo vstani in spostuj

osebo starega cloveka." 2) Bozji Ucenik vse dolznosti pravicnosti in vseh z njo

spojenih krepostij z velevaznimi besedami kratko izrece: „Dajte cesarju, kar

je cesarjevega in Bogu, kar je bozjega." 3)

S pravicnostjo v zvezi so kreposfi druge vrste, ki njeno veljavo in ca-

stitljivost vzdrzujejo ali pa povecajo.

Med kreposti, ki castitljivost pravicnosti vzdrzujejo, spada pred vsemi

drugimi resnicnost (veracitas), po kateri ljubimo resnico in sovrazimo laz.

Resnicoljuben pa se sme imenovati le tisti, ki govori in dela tako, kakor

misli. Resnicoljub ne zamolöi resnice, ce mu veleva pamet, da jo razodene

in dana beseda se bo strinjala z dejanjem. Resnico govoriti nam veleva

Bog, vecna resnica in tega nas uci tudi nasa pamet. Dar jezika smo prejeli

za to, da tudi drugim razodenemo, kar spoznamo za resnico. Kdor pa vedoma

in svojevoljno pove drugemu kot resnico, kar ima sam za neresnico, ta ga

prevari in ravna zoper nravni zakon.

Clovek je ze tako stvarjen, da hrepeni po resnici kot dobrini (bonum

intellectus) in njegov duh sovrazi zmoto in laz kot nekaj hudega (malum

ihtellectus). Clovek se veseli, ce spozna resnico in se zalosti, ce ne more

najti resnice. Zato se tisti, ki vedoma pove bliznjemu neresnico, da bi ga

premotil, pregresi zoper ljubezen do bliznjega. Razven tega pa je odgovoren

za vso skodo, ki sledi iz te premote za bliznjega in za njegove sodruge, ker

bo vsled te prevare napacno uravnal svoje delovanje. Tu velja opomin sv.

Pavla: „Odlozite laz, vsak govori resnico se svojim bliznjim, kajti mi vsi smo

udje med seboj." 1)

') Dej. ap. XXIII. (1—?.)•
2) III. Moj. 19. 32.

3) Mat. 22. 21.
4) Efel 4. 25.
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Resnienost je podlaga vsakorsnega medsebojnega in druzabnega ziv-

Ijenja, za to je bila pri raznih narodih in pri vseh postenih ljudeh v visoki

fiasti. 0 Perzih se pripoveduje, da so otroke ucui jezditi, puscice strelati in

govorili resnico. Egiptovski dnhovni so obesili novemu vladarju safir na vrat,

v opomin, da ljubi resnico in sovrazi laz. Grski modrijani so smatrali res¬

nienost za lastnost, po kateri postane clovek Bogu podoben. Tako je slavni

Pitagora odgovoril, ko so ga vprasali, kedaj je clovek Bogu podoben: „Ako

govori resnico." 1) Epaminond in Aristid tudi v sali nista govorila neresnice.

Stari Rimljani so lazniveem z razbelenim zelezom vzigali znamenje sramote,

ter so smatrali laz za veliko gnusobo svobodnega drzavljana. 2) Duh bozji,

ki je vsadil resnienost v clovesko sree, pa govori po Sirahu: „Grd raadez

je laü na cloveku." 3) Kako bi morali biti resnicoljubni v vsakem obziru, nam

kaze velikan ucenosti in poboznosti, sv. Tomaz Akvinski. Neki dan vprasa

sv. Tomaz v celico stopivsega sobrata, kaj pomeni trusc na ulici in brat mu

odgovori, da vol leti. Tomaz gre gledat, ali brat se mu zaene na glas kro-

botati. Sv. Tomaz, obrnivsi se, rece z veliko resnobo: „Lazje bi veroval,

da vol leti, kakor da samostanski brat laze - " Sv. Andraz Avelinski je bil

meniten pravnik. V neki pravdi, v kateri je dobro rec zastopal, izrekel je

malo neresnico. Ko pozneje bere v neki knjigi besede: „Usta, ki lazejo,

umore duso" (modr. I. 11.), ga to tako prevzame, da zapusti svojo sluzbo in

postane menih. 4)

Kakor je neresnienost lepa dika cloveskega srea, tako je neresniCnost

ali laäljivost madez ölovestva. La2e tisti, ki vedoma drugaöe govori ali ravna,

kakor misli. Ker obstoji ölovek iz duse in telesa in ta dva tvorita enoto v

■cloveku, n am rec naravo njegovo, vpliva notranjost na zunanjost in narobe.

Zato bi bilo naravno, da se to, kar mi razodevamo z besedo ali z dejanjem,

. strinja z nasim notranjim misljenjem. Od tod pride prikazen, da se nam

1 clovek prikupi, ali vsaj ne zarneri, ki nam, öe je treba, tako v lice pove,

kakor o nas misli, nasproti pa nam vzbuja zopernost, ce nas kdo livali, ali

Mse nam vklanja, pa spoznamo, da se njegove misli nikakor ne strinjajo z

dejanjem, da isce sebe, ne pa nas. Imena, kakor: hinavstvo, licemerstvo,

Ig prilizovanje, svetohlinstvo i. t. d., s ktei imi izrazujemo to prostovoljno dis-

harmonijo med notranjim in zunanjim clovekom, oznacujejo dovolj gnusoboI te napake. Kako eudnega na primer se pokaze v luci resnienosti oni, ki vprico
predpostavljenih ali oseb posebnega dostojanstva ali veljave zataji svoje pre¬

ll pricanje in celo svoje dobre nazore, ter se vklanja napaenim in krivim.

iNeusmiljeno paje, ce gnusi kdo dobro ime bliznjega, kteri morebiti ni „per¬

sona grata", ako ravno dobro ve, da bliznji nima tistih hib, ki se mu pred-

baeivajo, namesto da bi ga opral in pokazal v pravi luci. Nelepo je, ako se

clovek boljsega dela, kakor je. Sicer nihöe ni dolzen odkrivati svojih pre-

greskov, pa tudi cednostij in vrlin si ne sme prisvajati, kterih nikakor nima.

Zlo krivieno je, ce se kdo dela ubogega, akoravno ni, le s tem namenom, da

I

') Stob. 11. 25.

a) Cicer. pro Rose. Amerin.

3) Sir. 20. 20.
Donin VI. 94.
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bi dobil podporo ali miloscino, ker s tem jemlje podporo v resnici stiskanim

in pravim revezem, ali celo za vselej zapre srca dobrotnikov. Nositi se pod

castjo svojega stanu iz lahkomiselnosti je nedostojno in skoduje uglednosti

celega stanu, gi'do pa bi bilo, ako bi kdo to storil iz podlih razlogov, da bi

ga na primer drugi omilovali, ali s prosnjami za podporo ne nadlegovali, ali

iz lakomnosti. Na drugi strani pa bi bilo jako nespametno, ako bi se kdo

nosil crez svoj stan in si napravljal izdatke, za ktere mora pokoro delati

lastni zelodec, ali pa cela obitelj z gladom in drugi pa z izgubami, ker so

preveliko zaupali.

V hujsem nasprotju z resnicnostjo, kakor kazejo to do zdaj navedeni

slucaji, stoji priliz ovanj e. Prilizovalec slavi z besedami in se spisi bliz-

njega eednosti in talente, celö drugace pa o njem sodi v srcu. On hvali proti

svoji vesti in proti svojemu prepricanju crez mero drugih besede in dejanja;

povzdiguje v znesenih izrekih vsako tudi najmanjso vrlino na njihovi osebi

in pokrije lijih slabosti z rozicami opravicenja, ne sicer iz ljubezni do bliz-

njega in iz krscanske potrpezljivosti do cloveskih slabostij, ampak iz ljubezni

do sebe, da bi se prikupil in pridobil njihovo naklonjenost. Prilizovalec isce

na neposten nacin samega sebe, skoduje pa bliznjemu, ki poslusa na prilizo-

vanje, da, ali svojib pregreskov in slabostij sploh ne spozna, ali pa ne v

pravi meri, ali pa, da vsaj ne hrepeni po visji stopnji eednosti in popol-

nosti, ter postane morebiti celo ponosen na kreposti, ktere so drugi na njem

bvalisali, pa jih nikakor nima v resnici.

S tem seveda niso zavrzene tako imenovane „lepe besede" dvorljivosti,

ker ze itak vsak pozna njihov pomen. Prelepe so besede v bukvah Prego-

vorov: „Clovek, ki s prilizljivimi in laznivimi besedami govori k prijatelju,

pripravlja mreze njegovim stopinjam." 1) Na slabem glasu so bili zarad prili-

zovanja rimski senatorji, tako, da je cesar Tiberij zaklical neki dan stopivsi

iz starasinstva: „0 ljudstvo, vsak dan pripravljeno za hlapcevanje!" 2) 0 Trebo-

nijanu, ministru cesarja Justinijana II., pripoveduje Stolberg, da se je cesarju

tako prilizoval, da je veckrat trdil z najvecjo resnostjo, sluzabniki in ljudstvo

se nicesar bolj ne boje, kakor, da jim cesar zarad svetosti, ktere pa nikakor

ni itnel, ziv smukne v nebesa. 3) Zato so pae utemeljene besede modrijana

Dijogena, ki je na vprasanje, ktero zival smatra on za najbujso, odgororil:

„Med divjimi zivali grozovitega vladarja, med krotkimi pa prilizovalca." 4) UvaZe-

vanja vredne so toraj besede Modrega: „Kakor se skusa srebro v plavzu in

zlato v peci, tako se skusa clovek v ustili hvalivea." 5)

Laz nadalje razdere nezne vezi prijateljstva in ljubezni, odvzame zau-

panje in napravi nemir. Zato beremo v knjigi Sirahovi: „Grd madez je laz

„na cloveku in vendar je vedno v ustih razuzdanih. Gorsi je tat, kakor lazi

„navajen clovek; pogubljenje pa bota oba podedovala. Obnasanje lazljivih

^ljudij je brez casti in njih osramotenje je z njimi brez prenehanja." 6)

') Preg. 29. 5.
') Annegarn III. d. 265.
а) Stoib. R. G. 19. ') Annegarn II. 251.
5) Preg. 27. 21.
б) Sir. XX. 26—28.
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Pogosto lazejo ljudje iz sale in v sili. Tudi te lazi niso dovoljene, ker

bliznjega prevaiijo ali ga celo oskodujejo na dusnih in telesnih blaginjah.

Nikakor se ne sme semkaj privleci kot izgovor napacno pravilo: „Sredstvo

posvecuje smoter", ampak vsaka laz krsi resnicnost in poravnajoco pravicnost.

Veliko nasprotnikov je nasel Kant, ki je izrekel vazno misel, da bi se

lagati ne smelo, ce bi se tudi z eno lazjo lahko resil- celi svet, kteri njemu

nasproti trdijo, da se v redkih, pa vaznih slucajih vendar sme lagati. Tem

pripustljivcem lazi odgovarja ze sv. Avgustin: „Kako je mogoce onemu ver-

jeti, ki misli, da sme kedaj lagati; kajti on morebiti tudi takrat laze, ko od

nas zahteva, da mu verjamemo? Od kod je mogoce vedeti, ce ima takrat

kak vzrok po njegovem mnenju dovoljene lazi, ko misli, da se more clovek

odvrniti od pohotnosti, s tem, da ga z lazljivimi besedami prestrasimo in

misli, na taki nacin tudi za njegovo duso skrbeti? Ako bi se to pripustilo in

potrdilo, bi bilo vsako zaupanje podkopano."')

Laz ni sicer nikdar dovoljena, vendar pa je treba mnogokrat prikrivati

skrivnosti radovednim poprasevalcem, in to je mogoce z dvoumnim od-

govorom. To pa se zgodi tako, da povemo resnico, da se toraj strinjajo z

nasimi mislimi besede, vendar pa si jih lahko razlaga poprasevalec tudi v

drugem pomenu. Jako znan je slucaj, kterega zgodovinopisca Teodoret in

Rufin pripovedujeta o sv. Atanaziju, skofu aleksandriskem. Gesar Julian je

dal povelje, da skof Atanazij takoj ostavi Aleksandrijo. Atanazij se poslovi

od svojih vernih, stopi na neko ladjo in se pelja po Nilu, da bi sei k

menihom v puäöavo. Za njim pa se pripelja cesarska ladja z mo2mi, ki so

imeli nalogo, skofa umoriti. Atanazij, nevarnost spoznavsi, da ladjo obrniti

proti Aleksandriji. Ko se ladji srecata, vpraäa poveljnik cesarske ladje, öe se

je Atanazij dalec od tarn in äkof odgovori, da Atanazij nikakor ni dalec in

veslali so naprej. 2) Vendar tudi takih dvoumnih odgovorov ne smemo rabiti,

öe smo zavezani povedati naravnost in odkritosrcno resnico in ce nimamo

zadostnega razloga prikrivati resnice. Nedovoljeno je rabiti dvoumne odgo-

vore pri poucevanju, pri sodniji, pri pogodbah i. t. d. Poseben znak casa

in ljudij pa je, ako se opraviöevalne in prilizovalne lazi vec ne smatrajo za la2.

Najdalje v opravicevanju lazi sta menda zabredla Luther in Voltaire.

Prvi trdi pri zborovanju 15. in 17. julija 1540 v zadevi bigamije Filipa Hesen-

skega: „Lagati zarad sile, haska in pomoci ni zoper Boga." 3) Voltaire pa je

pisal 21. vinot. 1736 Thiriotu: „Laz je le takrat pregreha, ce uzroci kaj

hudega; zelo velika cednost pa je, ce pospesi kaj dobrega. Bodite toraj

cednostnejsi kot kedaj. Lagati je treba kakor hudic, ne bojece, tudi ne le

za nekaj casa, ampak srcno in trajno. Lazite, moji prijatelji, lazite," 4)

') De Mendac. c. 8 n. 11. Quomodo credendum est ei, qui putat, aliquando esse men-

tiendum, ne forte el. tunc mentiatur, cum praecipit, ut credamus ? Unde enim sciri potest,

utrum et tunc habeat aliquam causam, sicut ipse putat, offlciosi mendacii, existimans falsa

narratione hominem territum posse a libidine cohiberi, atque hoc modo etiam ad spiritualia

se consulere mentiendo arbitratur ? Quo genere admisso et approbato, omnis omnino fidei
disciplina subvertitur.

s) Teodor., Ilist. eccl. III. c. 5. Rufini hist. eccl. 1. I. c. 34.

5) Kolb, Culturg. II. 352.

4) Oeuvres completes XXXI. st. 146. Cathrein II.
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Z resnicnostjo v tesni zvezi je zvestoba. Zvestoba je odkritosrcnost in

postenost v izpolnjevanju dolznostij. To krepost moramo imeti kot otroci

bozji do Boga in kot udje cloveske druzbe do ljudij. Duh bozji jo priporoca

s prelepimi besedami: „Bodi zvest do smrti, in dal ti bom krono zivljenja." 1)

Pri sv. krstu smo obljubili zvestobo Bogu in pri sv. birmi smo to ob-

Ijubo slovesno ponovili. Obljubili smo, da hocemo vse verovati, kar je Bog

razodel in kar nam sv. katoliska cerkev zapoveduje verovati, da se hocemo

ravnati po bozjih in cerkvenih zapovedih in se drzati Kristusovega nauka,

kakor ga je on ucil in ga oznanuje sv. cerkev, ne pa kakor si ga pretvarjajo

pokvarjeni ljudje ali si ga prikroji popaceno ölovesko srce. Zato zatrjuje zve-

liöar: „Prej bodeta presla nebo in zemlja, kakor da le ena picica od pcstave

odpade." „Resniöno vam povem, prej bola nebo in zemlja presla, kakor da

neizpolnjena ostane le ena pismenke ali pika v postavi." 2) Kdor ne zivi po

veri, kdor se sramuje svete vere ali celo govori in pise zoper Boga in vero,

ta razodeva popaceno srce in vsled tega zmedenega duha, kajti le „Neunmez

pravi v svojem srcu: Ni Boga." 3) Le tisti taji Boga in zametnje vero, kteremu

narekujejo to strasti, ktere bi moral popustiti, ce bi veroval. „Nihce ne taji

Boga razven tisti, kteremu bi bilo ljubse, öe bi ne bilo Boga." (Sv. Augustin.)

„Dulce est habere socios doloris", pravi pregovor, „Sladko je za clo-

veka, ce najde sotrpine." Ljudje, ki so sami prisli ob vero, skusajo tudi v

drugih vgasniti lue vere s krivimi nauki v besedi in v sp'sih, ali se zanice-

vanjem in se smesenjem vsega tega, kar je dobrega in svetega in to je naj-

hujsa zlobnost. Zato tudi boäji Ucenik strahovito oznaci to vrsto ljudij, ko

pravi: „Kdor pohujsa enega teh malih, ki verujejo v merie, za njega bi bilo

bolje, da bi se mu obesil mlinski kamen na vrat in bi se polopil v globo-

öino morja."*) Taksni ljudje se trudijo za pogin dru^be, naroda in driave.

Grska in rimska in zgodovina drugih narodov nas uci, da je s pro-

padom vere propadla tudi nravnost in z nravnostjo moc in zavest narodov

tako, da so izginili s pozorisca sveta. Da iz nevere morajo priti ti Zalostni

nasledki, je za mislecega cloveka celo jasno. Brez Boga ni nravstvenega reda,

ki vendar nadkriljuje vse svetne dobrine in na kterega nas ve2e strogo nasa

vest. Brez Boga tudi ni prave zavezljive dolänosti; clovek se sicer lahko sili

s pretenjem, se silo in s kaznjo, da spolni to in drugo, pa v vesli ga zavezati

ni mogoce. Brez Boga nima nravni zakon nobene potrditve, da bi ga ljudje

spostovali. Kdo se bo brez Boga pac brigal za cednost ali krepost, kdo se

vojskoval zoper hudo nagnjenje in razlicne strasti, kdo bo daroval v blagor

bliznjega svoje imetje, svoje moci ali morebiti celo svoje 2ivljenje? Res je,

da se marsikaj lahko pise o clovekoljubju ali humaniteti, o lepoti razlicnih

krepostij, pa ce se gre za dejansko, praktieno zivljenje, takrat struna celo

drugace rece. Nesrece, nezgode in teäave se ne prebijejo z lepimi frazami in

s puhlimi izreki, marvec clovek zdivja ali unici neusmiljeno samega sebe,

ako so mu vzeli Boga in mu vsilili misel, da je se smrtjo vsemu konec. Res

je, da se poka^ejo tu in tarn tudi brezverniki dobre, — pa zakaj ? Ker je

') Skr. raz. 2. 10.
') Luk. 10. 17. Mat. 5. 18.
3) Ps. 13. 1.
<) Mat. 18. 6.
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Stvarnik vstvaril vsakemu cloveku cut za dobro, ker ga vest opominja k temu
in ker milost bozja ne zapusti nikogar popolnonia, dokler Zivi in slednjiö,
ker ga budijo in vlecejo lepi izgledi vernih. Toda tudi taki ljudje so le bele
vrane in navadno se ne sme ogledati, se manj pa preiskovati njih äivljenje
bolj natancno. Neovrgljiva resnica ostane, da le tarn, kjer je zvestoba do
Boga doma, blisce lepi znaöaji. Göthe pise na svetnika Schlosserja:
„Znacaji, ktere more clovek visoko ceniti, so postali redkeji. V resnici se
more visoko ceniti le to, kar ne isce samega sebe. Jaz moram pripoznati,
da sem nasel nesebicne znacaje te vrste v svojem äivljenju le tarn, kjer sem
naletel utrjeno versko üivljenje, vero, ki je imela neizpremenljiv temelj, ki je
tako rekoc slonela na sebi in ni bila odvisna ne od casa, ne od njegovega
duha in ne od njegove vede." 1)

K zvestobi nismo le zavezani kot otroci bozji, ampak tudi kot udje
cloveske dru^be. Zvestoba do cloveske druzbe se pred vsem kaze v
zvestem izpolnjevanju dolznostij svojega stanu. Nas stan je tisti, kterega nam
je odlocil Bog, da v njem delujemo v cast bozjo, sebi in bltönjemu v
blagor. Da svoj stan spoznamo, morarao pred vsem prositi Oceta luci raz-
svetljenja in zraven tega pa samega sebe dobro in brezobzirno izprasevati o
sposobnostih, ktere imamo, kakor tudi o zanimanju in nagnjenju, ktero v
sebi eutimo za ta ali drugi stan. Vsak clovek sprejme namrec od Boga po¬
sebne zmoznosti za njemu odlocen stan in le takrat, ce v tisti stan stopi,
najde za se casno sreco ali vsaj zadovoljnost in doseZe veöni smoter in le
takrat veliko ali najvec hasne öloveski druzbi. Zato bi bilo zlo napacno, ako
bi pri volitvi stanu slusali na prigovarjanje ali prosnje drugih, ali se dali

I celo siliti in ravno tako napacno, ako bi gledali na to, kje bi bilo najmanj
dela ali kje bi se najlaiSje in najveselejse äivelo.

Prva dotenost, ktero nam nalaga zvestoba do druzbe je v tem, da se
marljivo pripravljamo na svoj stan, da si nabiramo potrebnih znanostij in

| izpopolnujemo dusne in telesne zmoznosti. Ravno v tem slucaju velja pra-
vilo: „Non multa, sed multum" 2), to je, ne se toliko zanimati za druge reci,
ampak le za svojo stroko. Nie ne dela cloveka bolj puhlega, kakor, ce o
vsaki reci nekaj ve, o nobeni pa kaj temeljitega. „Lectorem unius libri time",
pravi sv. Avgustin in sv. Tomaz Akv. je odgovoril tistemu, ki ga je vprasal,
kako je mogoce postati ucen: „Preucuj se le eno knjigo." 3) Le tisti bo stro-
kovnjak, kteri se briga za potrebne znanosti svojega stanu.

Ni pa dovolj, da si naberemo potrebnega znanja in pravih sposobnostij
za svoj stan, treba je tudi, da si obla^imo svoje sree in utrdimo voljo v
dobrem; kajti, marsikteri je ie svoje zmoünosti in svoje znanje zlorabil clo-
veski druäbi v kvar. Zato pravi G. Herbert: „Boljsa je pest postenega ziv-
Ijenja, kakor cela lopata znanja" in Perthes pise svojemu prijatelju: „Vi
zahtevate spostovanje do ucenjakov. Gotovo, vse spostovanje ucenjakom, pa
ne pozabite: Kopica duhovitosti, globocina spoznatnosti, izkusnja sveta, lic-
nost vedenja, postenost in Ijubezen, vse te lastnosti morebiti clovek pogresa
na sebi in vendar je mogoce velik ucenjak." 4)

!) Cathrein, 2. d. 18. — ') Plin. ep. 7. — J) P. Jord. Jansen. Tom. Akv.' str. 89.

— 4) Smiles- Rudow, str. 225. Qui in litteris proficit et in moribus deficit, plus deficit quam proficit,
3
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K vestni pripravi na stan in k likanju srca se mora pristöpiti trdno

in nepremakjivo preprieanje, da smo dolzni delati marljivo,

vestno in po svojih moceh. „Cllovek se porodi za delo, kakor ptiö za

letanje", 1) ze pravi Job. Da moramo delati, zahteva Stvarnik od nas, ker

nam je zato dal dusne in telesne moci; to pa tudi terja z vso pravico clo-

veäka druzba od nas, ker smo iz nje dobivali od rojstnega dne naprej dusni

in telesni zive2 in ga zato moramo tudi mi drugim deliti. Zato pravi sv.

apostol Pavl: „Kdor ne dela, naj tudi ne je." 2)

Pri opravljanju dolznostij svojega stanu se moramo drzati tudi pamet-

nega pravila. Pred vsem moramo spolnjevati to, kar je potrebno, po-

tem to, kar je hasnovito in se le nazadnje to, kar je prijetno. Vendar

nam bodi pri vseh nasih opravkih vodilo, ktero izrazi pesnik v prelepih

besedah:

„DoIZan ni samo, kar veleva mu stan,

Kar m o r e, to moz je storiti dolZan." 3)

Vsak se naj trudi v svojem stanu, da vzdrguje sebe in svojce. Vsak je

celo dol^en, si pridobiti po mogocnosti toliko casnega imetja, da ne bo one-

castil svojega stanu, ne po nosi, ne po zivljenju in ne po preskrbljevanju

svoje obitelji in da ne bo po lastni lahkomiselnosti drugim v nadlego. Zato

se morajo starisi truditi, da si pridobe vsaj toliko, kolikor potrebujejo za

vzgojo svojih otrok; otroci pa bi si naj vestno prizadevali, da se z vso mar-

Ijivostjo pripravljajo na svoje prihodnje samostalno äivljenje, da se likajo po

duhu in telesu in da stavijo svoj ponos v to, ne samo sebe, ampak, öe bi

bilo potrebno, prerediti tudi starise v njihovi starosti. Stanovsko delo vestno

opravljati, mora biti za vsakega öast, bodisi da 2e dela z duänimi ali s teles-

nimi moömi. Res ima vsak stan svoje teäave in nevarnosti, pa kdor se zaveda

svojih stanovskih dolänostij, se ne bo zbal nobenega napora v poklicu, tudi

smrti v svoji sluäbi ne. Kdor umira v zvestem izpolnjevanju dolznostij svo¬

jega poklica, je vojak, ki umira za blagor cloveätva.

K zvestobi v poklicu se pripada kot neovrgljiv pogoj pokorscinado

predpostavljenih, pred vsem do slarisev in njihovih namestnikov, kakor tudi

do duhovne in svetne gosposke; kajti, kdor se ni ucil ubogati, tudi nikdar

zapovedovati ne bo znal. 4) S pokorscino v neloöljivi druzbi je poni2nost

inskromnost v hrepenenju po casti in po pripoznanju zaslug, zado-

voljnost s tem, kar smo, in stanovitna gorecnost v poklicu.

Nasa zvestoba se mora nadalje nanasati na ljubo domovino in na via-

darj a.

Nasa domovina je mila Avstrija. Ni na svetu dr£ave, ki bi imela v sebi

zdruZene tako lepe in rodovitne dezele s tako imenitnimi naravnimi cudei^i

in s tako mnogovrstnimi pridelki, kakor Avstrija. S ponosom mo r a reci vsak

Avstrijec:

„Domovje moje Avstrija,

Ti biser vsega si sveta !

Iii za te, za te jaz gorim

In za te, za te le Zivim.

') Job V. 7. — ') II. Tesal. III. 10. — 3) GregorCiC (zivljenje ni praznik). I. d. 63.

— 4) Nemo regere potest, nisi qui et regi. Senec. De ira. 2. 15. 4.
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Ko bi v izbiro dal mi Bog,
Da dorn poiäßem si okrog,
Ne dvojil bi, ter rekel koj
Ti Avstrija, ti dorn si moj."')

Za to pa so tudi branili razni avstrijski narodi z lastno roko te dezele

ter jih odkupili in namakali se svojo srcno krvjo. Z istim ponosom pa se

mora ozirati vsak posten Avstrijec na vladarsko hiso mile Avstrije. Ni dräave

na svetu, v kateri bi vladala ena vladarska hisa skozi toliko stoletij tako

blagonosno in krepko, kakor hisa Habsburäanov v Avstriji. Kdor toraj ne

ljubi te domovine, ni je Vreden in kdor ne spostuje te vladarske hise, ni

Avstrijan.

Kako se razodeva zvestoba do domovine in vladarja?

Domovinsko zvestobo imamo le takrat, öe delujemo v svojem stanu in

v svoji stroki v blagor in cast domovine. Ako izgojujemo mladino v domo-

vinski ljubezni, ako jo navdusujemo za domovinsko prosveto, ako jo vnemamo

za domovinsko zgodovino in ji pred oci stavimo v resnici zasluzne moze ocet-

njave. Pred vsem pa kazemo v tem zvestobo, da smo sami krepostni in

mladino h kreposti navajamo.

Podpirati moramo domace zavode in domaca podjetja in radovoljno

plaöevati pristojni davek. Pripravljeni moramo biti za domovino darovati

svoje imetje in zastaviti 2ivljenje, öe je nasa pornoc potrebna in je sila.

Tega nas uci zgodovina razlicnih narodov v jasnih izgledih noter do sedan-

josti. Junaska smrt Leonidova in njegovih tri sto Spartancev je jasen dokaz

nepremakljive zvestobe Gi'kov, ki se je tako slavno razodevala v perzijskih

vojskah. Kako velicastni se nam kaäejo Rimljani v mnogostevilnih zastopnikih

rimijanskega domoljubja in zvestobe do domovine. Apij Klavdiji se je dal kot

slep starcek po suänjih zanesti v zbor mestnega starasinstva, da bi zabranil

mir s kraljem epirskim, kojega vojska je stala na italijanskih tleh. Od tega

casa naprej niso Rimljani miru sklepali se sovra^niki, dokler se ni zapustil

zadnji sovraznik Italije. 2) Slavnega Regula so Puni ujeli in ga poslali v Rim,

da izposljuje od Rimljanov izmenjatev ujetnikov. On pa odsvetuje v blagor

svoje domovine sprejeti stavljeno ponudbo s tem, da so punski ujetniki

krepki in junaski mladenici, on pa ze slaboten starcek. Rimljani so sprejeli

njegov nasvet in on se vrne v suznost nazaj, ce tudi je vedel, da ga tam

caka grozovitna smrt. 3) Kdo more dovolj obcudovati slavne Makabejce, ki so

se z nepopisljivim junastvom vojskovali za vero in dorn ocetov zoper kruto

nadvlado Sirsko? Toda, kjenajdemo lepse izglede zvestobe, kakor pri avstrij-

skih narodih in avstrijskih junakih. Treba nam je le pozornost obrniti na

vojske zoper Türke, te najhujse sovraznike Avstrije in evropske prosvete.

V dvestoletni, nepretrgani vojski so branili z neizrekljivo srcnostjo avstrijski

narodi juzne dezele zoper te ljute sovraznike krscanstva in omike. Kakor

zvezde se svetijo na nebu zgodovine turskih bojev junaki: Zrinjski v Sigetu,

Salm, Starenberg na Dunaju in skof Kolonie, kterega glavo je 2elel Kara

Mustafa lastnoroeno odsekati. 4) Najlepse pa se med njimi blisöi princ Evgen,

') (Avstrija moja.) Janko Kersnik. — 5) Annegarn, III. d. 70. — J) Weiss, II. CG8.
') Klopp, 210. (D. J. 1683.)

3*
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nepremagljiv v vojski in nepremakljiv v zvestobi, kajti on je odgovoril Ludo-

viku XIV., ki mu je ponujal visje poveljstvo nad francosko armado, denar in

de2elo, da bi stopil v njegovo slu2bo: „Jaz sem cesarski marsal, zavezan po

dolÄnosti in hvaleznosti cesarju in ne potrebujem ne francoskega denarja in

ne francoske marsalske öasti." 1) Ozrimo se nadalje na samosilnika Napo-

leona I.; klanjali so se mu knezi in kralji, da bi od njega prejeli milostij, le

Avstrija se mu ni vklonila in avstrijski nadvojvoda Karol je prvi pokazal,

da Napoleon ni nepremagljiv. In ce se pogledamo dol v uporno Italijo, tarn

vidimo oceta Radeckija hoditi od zmage do zmage, da bi se mu slobodno

napisalo na venec slave: „veni, vidi, vici", „prisel, videl, zinagal!" 2)

Zvestobo moramo ohraniti do svojega naroda in materinega jezika.

Tista zapoved, ki zapoveduje oceta in mater spostovati, ljubiti in ubogati,

nam tudi zapoveduje svoj narod in materni jezik v casti imeti. To zvestobo

kaäemo s tem, da se trudimo spoznavati zgodovino svojega naroda in si

prizadevamo dobro se nauciti jezika ter ga pravilno govoriti. Vneti moramo

biti za narodno prosveto in velikodusno podpirati zavode, po katerih se

narod versko in nravstveno izgojuje, lika in obla^uje. Poleg tega pa se se

mora vsak za se truditi, biti dika naroda po krepostih in cednostih in se

svojim zgledom vnemati mladino za visoke in blage vzore in jo spodbujati

k trajni pridnosti. Kot spodbudno sredstvo morajo sluÄili blagi mozje pre-

teklosti, kterih duh bi naj napo!njeval mlada srca za vero, dorn, cesarja in

ömiko narodno. Prelepi so nauki, ktere daje nepozabni Slomsek, ko pise:

„Hvaliti svoje rajne dobrotnike, povzdigovati njihova lepa dela in znamenite

zasluge, nam je ravno tolika dolznost, kakor njih slavne zglede posnemati.

Kdor svojih slavnih prednikov ne öasti, njih vrli naslednik biti ne zasluzi. . .3)

Naäih prednikov vrlih ßastiti spomin je äivelj narodnega duha'.*) Naj bi rajnih

spodobna pohvala mladini dobrega duha dala, zakaj mrtvi nas ziveti ucijo." 6)

Narod pa more napredovati le na versko nravstveni podlagi, zato se

mora vsak truditi, da utrjuje z besedo, se zgledi in se spisi to edino pravo

podlago. Vsak pisatelj, ki ljubi domovino in narod, bi moral pisati v takem

duhu, da bi lahko rekel z Walterjem Scottom: „To je moja najveöja tolaäba,

da sem si svest, da se nisem nikdar trudil, popaciti drugim dobrih nacel in

da nisem nikdar kaj takega spisal, kar bi moral obzalovati na smrtni po-

stelji." 6) Tudi tukaj velja Slomsekov opomin: „Prava vera bodi vam lue,

materni jezik bodi vam kljuc do zvelicanske narodne omike." 7)

Ker smo vsi drug od drugega odvisni in si med seboj delimo dobrote in

jih prejemamo, zato zahteva od nas pravienost tudi hvaleznost (Gratitudo).

Hvaleznost se javi v tem, da pripoznavamo prejete dobrote se sposto-

vanjem in z ljubeznjo do dobrotnikov. Pred vsem se mora seveda hvaleznost

nanasati na Boga, kajti „v njem zivimo in se gibljemo in smo." 8)

Tega nas uci pamet. Ljubezen terja nasprotno ljubezen in vsak dober

dar hvaleznost. Bog je najvisje dobro na sebi in poln ljubezni do vseli

stvarij, vse dobro imamo od njega. „Kaj iinas, cesar bi ne bil sprejel?" 0)

') Mailath. — ,J) Plut. Caes. 50. —
str. 32. — c) Smiles Rudow str. 243. —
°) I. Kor. 4. 7.

3) LendovSek str. 3. —
') Lendoväek str, 12. —

') il). str; 4. — 5) ib.
e) Dj. ap. XVII. 28. -
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Zato opominja Modri: „Za vse hvali Gospoda, kteri te je vstvaril in te ob-

fsiplje z vsemi dobrotami." 1) To hvaleznost skazujemo z vsakdanjo niolitvijo

ali boljse, z notranjo in vnanjo slüZbo boZjo. Tega nas uöi tudi vse stvarstvo,

ktero oznanuje slavo mogocnega Stvarnika. Saj je neumna Zival livalezna

Isvojemu dobrotniku, ali bi ne bilo crez vse sramotno za razumnega cloveka,

ako bi on odrekel hvaleznost najvecjemu dobrotniku?

HvaleZni pa moramo biti tudi ljudem za prejete dobrote. Dobrote iz-

svirajo iz ljubezni in hocejo imeti ljubeznjivo hvaleznost in ta je nravstvena

dolZnost. „üajte zahvalo za vse, to je volja boZja." 2) Kristus je ozdravil

deset gobavcev in le eden se je prisel zahvaljevat. In Gospod rece: „Ali jih ni

bilo deset ociscenih? Kje pa je onih devet? Nobeden se ni nasel, da bi se

[vrnil in Bogu dal cast, kakor ta tujec." 3)

Dobrote so razlicne, duhovne, dusevne in telesne, za to raora hvaleznost

loliko vecja biti, kolikor visje so dobrote. Hvaleznost do ljudij se kaZe pred

i vsem v tem, da za dobrotnike molimo. „Opominjam vas", pise sv. Pavl, „da

se pred vsemi recmi vrse prosnje, molitve, priprosnje in zahvalnice za vse

ljudi, za kralje in za vse predpostavljene v vsej poboZnosti in castitosti." 4) Do

Isvojih dobrotnikov je treba vsak cas imeti toliko spostovanja, da o njih le

dobro govorimo, prikrivamo njihove slabosti, da jih vse dni svojega Zivljenja

öastimo, jih v sili podpiramo ter ohranimo v blagem spominu. Nepozabljiv

ostane piscu teh vrst neki obisk, kterega je napravil kot dijak sedme sole

svojemu preblagemu ucitelju in ravnatelju ljudskih sol. Starcek ga med raz-

Igovorom prime za roko in reöe: „Glej, te dni pride k meni neki gospod iz

Ceskega, se mi predstavi in reöe: Gospod ravnatelj! V imenu svojega bla-

gega prijatelja in vasega ucenca N. N., sedaj vojaskega zdravnika v Kralj-

evem Gradcu, vam izrocam njegove najtoplejse pozdrave in zahvalo. Prosil

me je, da to storim na svojem potovanju v bliänjo kopel in ob enem mi

narocil, ce bi vas Zivega vec ne nasel, da pojiscem vas grob in tarn vsaj en

„Oce nas" za vas zmolim" in pri teh besedah se je starcek veselja solzil. In

[hitro na to potegne zlato uro iz Zepa in rece: „Glej, to uro pa mi je letos

poslal nekdanji ucenec, ki je zapustil kot izucen kljucar nase mesto in sei v

vecje, kjer sem mu izposredoval delo in sedaj je tovarnar v Ameriki." Na

krovu ure so bile urezane besede presrcne zahvale.

Hvaleznost je tako imenitna, da Giceron pravi: „Sicer bi jaz rad imel

vse kreposti, pa nobene rajsi, ko hvaleznost. Ona ni le najbolj vaZna, ampak

je tudi mativseh drugih. Kajti, kaj je otroska ljubezen drugega, ko hvaleznost

do starisev? Kaj popoZnost, nego hvaleznost do Boga? In kaj je zivljenje

brez prijateljstva? In ktero prijateljstvo more obstati med nehvaleZneZi ?" 5)

Ko dohiti ranjenega Darija prvi jezdec Aleksandra Velikega, ga omi-

rajoci kralj poprosi za pozirek vode. Vojak mu res prinese liladne vode v

celadi in Darij mu rece: „Prijatelj! To me najbolj boli, da ti ne morem po-

vrniti skazane dobrote. Pa povrnil ti bo Aleksander in njegovo velikosrcnost,

ktero je skazal moji materi, Zeni in otrokom, bodo poplacali bogovi. Po tvoji

roki mu podajam svojo desnico." 6)

') Sir. 32. 17. - ') I. Tes. 5. 18. - ») Luk. 17. 17. 18.
5)ICic. Plane. 80. — 6)Annegarn II. d. 223.

— ") I. Tim. 2. 12. —
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Aleksander Veliki je se kot kralj visoko cislal svojega uöitelja Aristo-

telja in to svoje spostovanje je izrazil tudi z besedami, rekoc: „Od njega

(Aristotelja) sem se naucil dobro in modro Siveti." 1)

Sploh pa je bila hvaleznost od nekdaj visoko cenjena pri raznih na-

rodih,. nehvaleZnost pa jim je bila gnusoba, tako, da so jo kaznovali.

Hvaleänost pa jo tudi studenecnovih dobro t. Vsaka zahvala je nova

prosnja. Hvaleznost odpira dobrotnikom srca, nehvaleznost pa jih kaj rada

zapira za vedno. 2) Kajti nobeno veselje ni za cloveka prijetnejse, kakor tisto,

ce vidi, da so skazane dobrote bile bliznjemu v dusni in telesni blagor in da

je podpiral blago srce in nobena dusna bolecina ni bolj bridka, kakor ce spre-

vidi, da je se svojimi dobrotami le podpiral ali celo izgojil sovraznika vsega

dobrega. Zato je ravno hvaleznost posebno znacilna za znacaj.

Nesmemo tukaj prezreti se posebne kreposti, ktero bi imenovali

pravednost (aequitas). Ona stori, da se oziramo na to, kar drugim

dobro dene, öe tudi k temu nismo strogo zavezani. Stari Tobija je dal

med drugimi svojemu sinu ta le prelepi nauk: „Cesar noces, da bi kdo

drugi storil tebi, glej, da ti nikdar ne storis drugemu." 3) Kristus pa rece:

„Karkoli hocete, da vam störe ljudje, to storite tudi vi njim. ui ) Te besede

so zlato pravilo za clovesko druäbo. Le tarn je ljubezen in prijateljstvo, tarn

mir in potrpeäljivost, kjer nihce kaj takega ne govori in ne stori bliZnjemu,

cesar bi sam ne Äelol, da bi se o njem govorilo ali storilo njemu v istih

razmerah in v enakem polozaju.

Sedaj se bi imeli dodati nektere kreposti, ki so takorekoc okraski pra-

vicnosti in tem pripada prei vsemi radodarnost (liberalitas).

Radodarnost je krepost, ki nas nagiblje pomagati pomoci potrebnim in

podpirati blagodejne namene. Radodarni clovek porabi dobro svoje premo-

2enje in sicer ne v svoj hasek, ampak v blagor blignjega. Radodarnost iz-

vira iz eiste ljubezni do bliznjega in za to je le tarn doma, kjer bijejo blaga

srca. Ona deluje nasproti trdemu duhu popacene narave, ki hoce vse imeti

in vse uzivati, ce tudi brat umira gladu.

Radodarnost ne hrepeni po imetju, razven, da bi ga delila trpecemu

bratu. Jej velja pravilo: „Srecnejse je dajati, ko jemati." 5)

Tobija, oskrbnik asirskega kralja Sargona, je prepotoval celo drzavo, da

bi pomagal trpeeim rojakom v suänosti in svoje sorodnike je obiskoval dan

na dan, ter jih je tolaäil in jim delil dobrote po svojem premozenju. 6) 0

cesarju Titu pripoveduje zgodovina, da je imel navado, vsak dan koga obdaro-

vati. Ko neki dan ni skazal nikomur dobrote, je zvecer zaklical z zalostnim

sreem: „Diem perdidi", „en dan sem zgubil" in njegovo nacelo je bilo:

„Od cesarskega prestola ne sme nihce oditi 2alosten." 7) Prvi kxüstjani so

donasali z veselim sreem svoje imetje apostolom, da bi se 2 njim pomagalo

potrebscinam vseh 8) Od tod klic zaeudenja pri paganskem svetu o kristjanih:

„Glejte, kako se ljubijo!" Zato so tudi razlicni redovi, ki so vzori krscanstva,

sprejeli v svoja redovna pravila radodarnost kot imeniten pogoj.

') Harrah. II. d. 374. — 4) Ingratus unus omnibus miseris nocet. Publ. Syr. 243. —
s) Tob. IV, 16. - <) Mat. 7. 12. — *) Dj. ap. 20. 35. — 6) Tob. 1. 19. — ') Anne¬
garn, III. d. 281, — *) Dj. ap. 2. 26,
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In inoäje, ki so se svojimi naredbaini predrugacili obraz zemlje in src,

so gojili radodarnost kot glavno cednost. Sv. Francisek Asiski je dal vse,

kar je imel svojega, revezem in je beracil za bolenike jedila. Sv. Karol

Boromej je prodal o casu kuge v Milanu vso hisno opravo, Sv. Janez od

Boga, ustanovitelj usmiljenih bratov, prehodil je kraje in mesta, da bi nabral

miloscine za uboge bolenike. Sv. Vincencij Pavianski, ustanovnik usmiljenih

sester, je daroval svoje imetje in velikanske svote denarja, kterega je naprosil,

za trpece in zapuscene. Sv. Francisek Saleski tudi najdrazjim darilom ni

prizanesel, da bi jih ne razdelil med uboge i. t. d.

Zopet se smemo s ponosom ozreti na vladajoco rodovino Habsbur-

2anov in moramo reci, da ni vecjega mesta in kraja v Avstriji, ki bi ne

prical o dobrotljivi in rarlodarni roki avstrijskili vladarjev. — Ge se nadalje

ozremo na dobrodejne ustanove in velikanske stavbe nasih prednikov, se pac

lahko prepricamo, da so bili nasi pradedi radodarni in vneti za dusni in

telesni blagor bli^njega.

K radodarnosti bi nas naj priganjala misel, da smo mi le oskrbniki

imetja, da delimo v bozjem imenu dobrote in da radodarnost donasa

obilno blagoslova. Radodarni ljudje niso nikdar trpeli sile in njih spomin je

vecen. Toda deliti moramo dobrote z veselim srcem, „kajti veselega darilca

ljubi Bog." 1) Guden, da surov je nazor, ße kdo pravi: „Mene nihce ni pod-

piral, tudi jaz nikogar ne bom." Ravno to, öe si ti trpel glad in revscino, bi te

naj izucilo, kako hudo je delati z lacnim zelodcem in v borni obleki trpeti mraz.

Bodi nam toraj spodbudno vodilo za radodarnost rek sv. Tomaza:

„Kdor hoöe £e na tem svetu pri mnogih priljubljen biti, naj daja veliko,

jemlje malo, ne isce nicesar (namrec le za se)." 2 )

Druga rozica, ki dici glavo pravicnosti, je prijaznost (affabilitas) in

obstoji v tem, da ljubeznjivo obcujemo z bliznjim, se z njim veselimo in i njim

äalujemo. Prijaznost je ona mogocna krepost, ki pridobi predpostavljenim

srca podloznih in nakloni podloznim predpostavljene, ki ohladi in razdere

sovrastvo, ki razäene nevoljo in potolazi dusne bolecine, ki osladi miloscino

in olajsa revscino, ki navdusi srca za najteZavnejsa in najvecja dela.

Po Salomonovi smrti se je v Sihemu zbralo vse izraelsko ljudstvo;

tudi Roboam, sin Salomonov, pride tje, da bi se predstavil ljudstvu. Mozje

izraelski mu reko: „Tvoj oce nam je nalozil prete2ek jarem, zlajsaj nam ga

nekoliko in pa ti bomo sluzili." Roboam se posvetuje se svetovalci svojega

oceta in ti mu reko: „Ce danes slusas to ljudstvo in odjenjas njih prosnji in

jim govoris prijazne besede, bodo tvoji hlapci vse dni." Pa Roboam ni

sprejel tega nasveta, ampak je ljudstvu osorno in strogo odgovoril in zato

se je deset rodov sprlo zoper njega in si izbralo novega kralja. 3) Vladarji,

ki so bili posebno prijazni z ljudstvom, 2ivijo v ljudski pravljici. Vojskovodje,

ki so bili ljubeznjivi do svojih vojakov, so oznaceni z ljubkimi imeni, kakor

„oce." Dusni pastirji, ki milo obcujejo z ljudstvom, ohranijo se pri njem v

') II. Ko% 9. 7.
2) Si quis in hoc mundo vult multiS gratus haberi, Det, capiat, quaerat — pluriraa,

pauca, nihil. S, Th. 2. 2. Qu. 117. a, 4,
3) III, Kralj, XU. 7.



40

vecnem spominu. Kako se razjasni reve2u obraz, ce mu podelis s prijazno

besedo in z veselim licem miloscino in ubogemu boleniku zaigrajo solze v

oceh, ako ga obiSöes v zapusöeni hisici in ga tolazig. Zato pravi Modri: -Pri

vsakem daru delaj veselo lice in z radostjo posvecuj svojo miloscino." 1)

Premnogokrat se opravi s prijazno besedo mnogo veö, ko se strogo;

kajti ze pregovor pravi: „Dobra beseda dober prostor najde." Prava prijaznosl

(do bli2njega) pa je le tarn mogoca, kjer se nahaja prava nesebicna ljubezen

do bli2njega, le tarn, kjer je mirna vest, sveta zadovoljnost in potrpezljivost

doma; kajti le srce s temi lastnostmi se more „veseliti z veselimi in jokati

z zalostnimi", le roka taksnega cloveka premaga liudo v dobrem, da preklin-

jajoce blagoslavlja, da daje lacnemu sovraZniku jesti in Zejnemu pili, ter s

tem nabira 2rjavico na glavo sovraSnikovo, ki tako dolgo peöe, da odpusti. 2)

Tretja cvetlica na glavi praviönosti je dvorljivost, ki uravnava nase

obnasanje po pravilih dostojnosti, in uredi cloveka tako, da dopada z

dostojno in spodbudno postenostjo v govorjenju in dejanju Bogu in ljudem.

0 njeni veljavi pise Emerzon: „Lepo obnasanje je boljse, ko lep obraz, raz-

veseljuje bolj, ko slike in kipi, je najlepsa med vsemi umetnostmi. 3) Nasproti

pa je nevljuden clovek kakor prazen marenj, ki je vedno v ustih nezuCenih. 4)

Se posteno in uljudno vesti, je nasa dolznost, ktero nam ze nalaga

pamet. Bli^nji je podoba bo2ja in nas brat, zato zabteva njegova cast

na§e spostovanje do njega ze na sebi, zraven tega pa se tisto terja tudi

njegova slu2ba, njegove zasluge in lepe lastnosti.

Prava dvorljivost je odkritosröna in ne pozna prilizovanja, ampak

da vsakemu, kar mu gre in sicer iz srca in naravnost, tako da, ce pomiluje,

v resnici cuti 2alost, ce izraäuje veselje, se v istini veseli srce, ce castita ali

sreco vosci, so voscila molitev za blagor bliznjega.

Dvorljiv clovek spostuje bli2njega, ce tudi ni njegovega mnenja in nima

istih nazorov. Vsak naj mirno poslusa mnenje drugih in preden je tisto

dobro razumel in presodil, naj ga ne zavr2e. „Ne sodite pred casom", 5) opo-

minja veliki apostelj; tudi iz nasprotnih nazorov se lahko ucimo kaj dobrega.

Posebno pa bi naj nikogar predrzno ne obsodili. Ce ima bliznji hude

napake, moramo sicer tiste zavreci, ali osebe same pa ne zavrzimo 2e na

prvi hip, kajti, ße bi mi bili v istih okolscinah izgojeni in bi imeli prebiti

iste nevarnosti, bi morebiti zapadli veliko vecjim pregreskom.

Dvorljivost spostuje starost in nauke in nasvete izkusenih ljudij. Iz

nobene knjige se tega ne naucimo, kar uci izkusnja. Zato pa je treba starega

cloveka spostovati, kajti, öe tudi nima posebnega znanja, izkusil je vendar

veliko in to je temeljna sola.

Dvorljiv clovek ni ponosen na svoje znanje. „Kaj imas, cesar nisi

prejel; ce si pa prejel, kaj se hvalis, kakor bi ne bil prejel." 6) Ako je kteri

nadarjen in si pridobi vecjo ucenost, ko manj nadarjeni, naj ne zanicuje

tistega; kajti vsak je dol2en delati po svojih zmoänostih, po katerih ima racun

dajati pred Bogom in svetom. Sicer pa bo tudi najvecji ucenjak se vedno

') Sir. 35. 11. — J) Rim, XII. 14. 21. 20. — ') Smiles 274. - ") Sir. 20. 21.
5) I. Kor. 4. 5, — 6) I. Kor. 4, 7,
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loral pritrjevati besedam: „Kolikor vec venio, toliko bolj se ucimo spozna-

ati, da nicesarne vemo." „To, kar znamo,je kaplja,— öesar neznamo, morje." 1)

Dvorljiv clovek ne rabi nikdar umazanih in nesramnih besed, kajti taki

Izrazi svedocijo, da je njegovo srce smetljivo in da smatra druäbo za njemu

[enako. Ravno tako ne govori brezboänih in brezverskili govorov, ter ne dcla

[se svetimi recmi sal in dovtipov. Brezboünost tudi za brezvernika ni lepa

lastnost in izpodkopava zaupanje; kajti, kdor nima spostovanja do Boga in

vere, ga gotovo tudi do nas ne bo imel; sploh pa je velika krutost, drugim

jemati vero, ce je 2e sam nima.

Kdor boce veljati za dvorljivega, ne hvali samega sebe, ne svojih pred-

nostij in ne svojega zaslu^enja, §e manj pa svoje bogastvo. Ce smo zasluSili

hvalo, nas bodo, ce tudi neradi, hvalili drugi, lastna hvala pa vedno slabo

doni, ker z lastno hvalo obsodimo ali celo zanicujemo vse druge. Se hvaliti

zaradi bogastva pa je naravnost nespametno, in sicer, ker si ga nismo sarni

pridobili, ali pa smo si ga pridobili na racun drugih in ker ga lahko v

kratkem izgubimo.

Dvorljivost nadalje zahteva dostojno opravo, kedar se pokazemo v jav-

nosti in ravno tako tudi vestno pripravo, kedar nastopimo v javnosti, sicer

bi v prvem slucaju zanicevali druzbo, v drugem pa poslusalce.

Vendar pa je dvorljivost na sebi le nekaj vnanjega in vsakemu ni dano

svojega blagega srca odkriti v neznih potezah, nasproti pa skusa marsikteri

svojo zlobno ali celo grdo duso zakriti z rozicami lepih besed in z izrazi

micnega kretanja. Toda dober opazovalec kmalu spozna odkritosrcnost prvega

in ga bo zaöel cislati, pri drugem pa bo zasledil nakrasen grob strastij ali

celo hudobije, zakaj v takem cloveku se nikakor ne strinjajo lice, jezik in

oci, ter se ga bo odkrizal. Nahaja se se druga vrsta ljudij, ki so nekako

zavrti, se bojece izogibajo druzbe ali celo ljubijo samoto. Tudi ti so navadno

blage duse in v njihovem srcu gori cista ljubezen, pa preplaseni po navi-

deznih prijateljih, se boje ljudij, kakor opecen otrok ognja.

Tretja glavna lastnost znacaja je zmernost (temperantia).

Clovek je cutno in umno bitje. Cutnost ima ob enem z zivalimi; um

pa ga povzdiguje nad zemeljske stvari. Da cutnost ne hodi na lastno roko

po svojih potih in da clovek ne zabrede v stanje, kjer vladajo le nagoni in

cutno zelenje, treba je zmernosti, to je, tiste kreposti, ki brzda nagnenja in

öutno tezenje po pameti in spodobnosti. Dusevno zivljenje je podobno vozu,

kterega vlecejo cutno zelenje in nagoni. Na vozu sedi pamet kot voznik. Da

konji ne gredo kamur in kako bi lioteli sami, mora imeti voznik konje na

vojkah, ktere mu da v roko zmernost. 2) Ta cednost je cutnemu cloveku naj-

bolj potrebna, ker brez nje ni nravstvenega zivljenja, ampak clovek se po2i-

vini in zapravi clovesko cast. Bog je sicer cutne zelje nam ustvaril in so

potrebne za zivljenje posameznika, kakor za obstanek celega clovestva; ker

pa je clovek umno bitje, mora gospodovati crez cutne zelje, ne pa narobe

in cutne zelje ne smejo biti prvi smoter nasega dejanja, ampak drugi ali
posredovalni.

') Quantum scimus, gutta est, — Ignoramus mare,
') Lampe 460,
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Pred vsem je potrebno, da eloveka spremlja strah pred podlim in

nesramnim (verecundia), kajti „tu strah je varuh vseh krepostij" 1) in da ga

navdaja nezno custvo posten ja (honestas), po katerem se poganja za vse,

kar je castivrednega in dostojnega.

Nie eloveka bolj ne pozivini, kakor nezmernost v jedi in pijaci in

necistost. To je dvojni mec, ki pomori vec ljudij, ko smodnik in zelezo. To

je neprestana kuga, ki slabi in mori cloveski rod, ki unieuje postenost in

clovesko cast, zametuje Boga in spravlja mladino prezgodaj pod grudo, ki

jemlje nepreskrbljenim otrokom ocete in matere in druzini mir in blago-

stanje in je vir nestevilnih hudodelstev. Nasprotno pa deluje zmernost po

zdrzljivosti (abstinentia) in treznosti (sobrietas) v jedi in pijaci in po

cistosti (castitas) v zvezi se sramozlj iv ostjo (pudicitia).

Zmernim biti zahteva od nas Bog. „Zdrzite se mesene pozeljivosti, ki se

vojskuje zoper duso" 2 ), tako govori on po prvaku apostolov in sv.Pavl pise:

„Zivimo posteno in ne v pozresnosti in pijanosti." 3)

Zmernosti nas uci tudi nasa pamet. Glovek ne 2ivi, da je, ampak

je, da 2ivi. Saducejsko in epikurejsko nacelo: „Vivimus, ut edamus",

„2ivimo, da jemo", je podlo in za umno bitje necastno, ce tudi ima v vseh

vrstah clovestva nestevilne posneniovalce. Clovek naj bi ne stavil jesti in piti

nikdar za glavni smoter, ampak jed in pijaca sta le sredstvo, da moremo

izpolnjevati svoj zvisani poklic.

Zato se nahaja zmernost ze pri paganskih narodih visoko v cislih in

zgodovinopisci jo pri odlienih osebah povdarjajo kot posebno znamenje lepega

znacaja. 0 Cezarju pise njegov castilec Velej Paterkul: .Rabil je vedno

spanje in jed le za zivljenje, ne pa za pozeljivost"*) in Svetonij, njegov nasprotnik,

ki se mu nikakor ni prilizoval, rece o njem, da je Gezar le malo vina pil, tega

tudi nasprotniki ne zanikujejo." 5) 0 punskem vojskovodju Hanibalu pise Livij,

da je jed in pijaco le väival za potrebo in ne iz pozeljenja. 6) Paterkul pri-

merja Cezarja Aleksandru Velikemu in pravi, da mu je bil v vsem jako

podoben, izvzemsi jezo in pijanost. 7) Saj je Aleksander Veliki umoril ravno

po vinu razburjen Klita, svojega prijatelja in resitelja äivljenja. Spartanci so

skusali v svojih otrokih zbuditi stud nad nezmernostjo s tem, da so jim

predocili äivinsko obnasanje pijanih suznjev.

Visoko cislali in priporocali so zmernost modrijani in zdravniki. Sokrat

je odgovoril na vprasanje, v eem se on loci od drugih ljudij, tako le: „Veci-

delj vsi, se mi dozdeva, za to 2ive, da jedö, jaz pa jem, da Zivim." 8) Hipokrat,

glava zdravnikov, je doäivel starost 140 let in ko so ga vprasali, na kak

') Custos omniura virtutum verecundia est. (Cicero).
"J) I. Petr. 2. 11.

3) Rimlj. 13. 13.

4) Qui denique Semper et somno et eibo in vitam, non in voluptatem uteretur. Vel. Pat.
hist. Rom. 1. 2. c. 41.

5) Vini parcissimum, ne inimici quidem negarunt. Sueton. Jul. Gaes. c. 53.

6) Gibi potionisque desiderio naturali, non voluptate modus finitus. Liv. 1. 21. c. 4.

') Magno illi Alexandra, sed sobrio neque iracundo, simjllimus. Vel. P,
•) Ömid 198,
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lacin je dosegel toliko starost, je odgovoril: „Samo s tem, da nisem nikdar

[od mize vstal popolnoma sit." 1)

V krscanski dobi najdemo obcudovanja vredne zastopnike zdränosti in

[treznosti v vseh vrstali clovestva, od pozabljenili puscavnikov v samoii do

nositeljev blestece tijare in cenjene kröne vladarske. Pij V. je izdal okoli

2 miljona goldinarjev ubogim, ali za sebe je porabil vsak dan le 22 kraj-

carjev.*) Francoski kralj Karol IX. in poljski kralj Stanislav sta precudna

zgleda neprestane treznosti. b )

Imenitnost zmernosti nam svedocijo izreki slavnili moz. Seneka pise

Helviji: „Narava prav malo potrebuje, — eno obleko zamraz, nekoliko jedi

za lakoto in vode za zejo. Vse vecje poäelenje je proti naravi."3) Sv. Hije^

ronim pravi v svojih pismih: „Mati zdravja je zmernost, mati bolezni pa

pozresnost" in slavni Janez Zlatoust v svoji 13. homiliji: „Zelodca nisi prejel,

da bi ga daljsal in siril. Ti moras biti njegov moder gospodar, ne pa njegov

suzenj. Morje, ki brege prestopi, ne napravlja toliko kvara, ko poZresni

2elodec." 3)

Zgodovina nas uci, da so bili narodi le tako dolgo krepki in cvrsti,

dokler se niso udali nezmernosti in pohotnosti.

Se zdrzljivostjo in treznostjo je v nelocljivi zvezi cistost. B0 kako

lep je cisti rod v cednostnem svitu! Kajti neumrljiv je nja spomin in pri

Bogu in pri ljudeli je v casti. Ge je navzoc, ga posnemajo, kadar se ocem

odtegne, po njem hrepenijo, in kronan vekomaj obhaja zmago, kerjezmagal

boj za placilo neomadezevanih", tako jej poje hvalo sv. Duh. 4) To je

krepost, kteri tudi pohotno paganstvo ni moglo odreci casti in spostovanja.

Pagani so sicer slavili boginjo necistoti, stavili jej oltarje in svetisca, ali

vendar niso mogli zatreti tudi v svoji propadli nravnosti v sebi cuta za

lepoto cistosti.

Vestalke, sluzabnice deviske boginje Veste, so uzivale najveejo cast in naj-

visje spostovanje. Ge tudi se nedorasle, so imele pravice polnoletnih in pred-

pravice mater, tako, da so smele in mogle razpolagati se svojim prcmo-

zenjem. Ge so sie iz doma, spremljal jih je liktor, castni straznik, ce so na

izhodu srecale k smrti obsojenega, bil je pomiloscen. Prednost jim je sla

pred drzavnimi poglavarji, pred pretorji in konzuli. Udje mestnega stara-

sinstva so jim stoje cast skazovali. Ako so imele kaj pricati, je njih beseda

veljala toliko, kakor slovesna prisega. 5)

Zgodovina poroca o Hanibalu, da ni bil le trezen in zmeren, ampak da

je bil tako eist in sramozljiv, da tega njegovi sovrstniki niso mogli razumeti. 6)

Zgodovinar Livij pripoveduje 7), da je vojskovodja Scipijo, ko je premagal

mesto Kartageno, dal neko plemenito Spanko, ki je bila cude2 lepote,

') Ibid.

») Herbst. Ex. II. 775. — b) ib. 777.
') Sen. ad Helv. n. 123.

®) Sv. Jan. ZI. hom. 13. ad Phil.

1) Modr. IV. 1. 2.

5) Justi Lipsii de Vesta et Vestal. synt. c. 11.

6) pudicitiam eum tantam inter tot captivas habuisse, ut in Africa natum quivis negqret.
Justin, bist. 1. 32. 4.

') Liv. XXVI, 50,
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takoj izrociti ocetu in njenemu Zeninu. 0 tem öinu pa so bili Spanci tako

preseneceni, da so mu dali izdelati srebern seit., na kterem je bil ta slavni

ein vdolben in kakor Feller v svoji zgodovini pripoveduje, so ta söit naSli v

reki Ronu 1656. leta.

Kako visoko so kristjani cislali cistost, o tem nam pripoveduje cerkvena

zgodovina v obilni meri. Navedem le besede modrijana in mucenika sv. Justina,

kteri na 15. poglavju svojega zagovornega pisma do cesarja Antona "Pija

(ct7loXoyi'a Tipw-crj u nkp xp^xcavwv) tako le pise: „Mnogo oseb obojega spola,

ktere so ze crez 60 in 70 let stare in ki so bile v mladosti poducene v

krscanstvu, so neomadeäevane ostale in jaz sein ponosen, da lehko taksne

pokazem v vsaki vrsti cloveske dru2be." Kot zgled bodi iz nestevila drugih

omenjena le sv. Ne2a, ki je rajsi prestala neizrekljive muke, ko bi prodala

devistvo. Sv. Ambrozij pripoveduje o njej sledece: „Tako ne hiti nevesta na

zenitnino, kakor ta devica, se le 13 let stara, na morisce. Navzoca mnozica

ima socutje; rabelj trepece. Neza pa govori: „Rabelj, kaj cakas? Naj le

umre telo, ki more dopasti tistim ocem, kterim jaz nocem dopasti. Ne daj

mojemu nebeskemu zeninu dalje cakati na mene. Jaz hocem k njemu, k njemu

hocem." Molce in z nagnjeno glavo sprejele je 304. leta srnrtni udarec." 1)

In kaj naj recem o deviskih dusah obojega spola, ki se darujejo v nepre-

trgani vrsti v blagor ölovestva? To so nepremagljivi junaki, kterih ne pre-

strasijo divji ljudje, ne dolga pot, ne smrad bolenikov, ne nalezljive bolezni,

ne nehvaleznost, ne jeca in tudi mueenistvo ne.

Devistvo stane sicerveliko boja, tako, da sv. Bernard pise: „Devistvo v

mladosti je nekrvavo mueenistvo", daje pa v tem zivljenju moö in srönöst

tudi k najveßjemu naporu. Gottfried Bouillonski je imel tako moc, da je z

enim mahom razklal jezdeca v oklepih in ko ga vprasajo, od kod ima to

nenavadno moc, je odgovoril: „Ta desnica se se ni nikdar omadezevala s

eim necistim." 2) Slavni vojskovodja Tilli, ki je zmagal v 36 bitkah, je zago-

tovljal, da ni bil nikdar pijan in ne neeist. 3)

Le cisti ljudje so nesebiöni in pripravljeni darovati sebe in svoje

imetje za blagor bliZnjega in za visje dobrine. Duh, ki prebiva v cistem

telesu, more se vspeti do visjih resnic in more tudi druge za tiste vneti.

„Kajti v pregresno duso ne gre modrost in ne prebiva v telesu, ki je udano

grehom." 4) 0 Salomonu pise sv. Hijeronim: „Salomon je bil solnce ucenosti,

ljubljenec bozji in liisa modrosti. Po neeistosti je zgubil modrost, slavo in

cast; postal je iz Gospodovega sluzabnika in pridigarja su£enj malikov in

kakor je prej spisal bukve modrosti, bi poznej mogel spisati bukve norosti." 5)

Te besede so se uresnicevale na Galeriju, Justinu, Lotharju Burgundskem,

na Henriku VIII., na Albrehtu Brandenburskem in na premnogih drugih, in

bolnisenice in noriscnice so pri obilnem stevilu svojih prebivalcev le zalosten

dokaz za njihovo resnienost.

Na diseci rozi cistosti je trn, ki jo varuje, da je predrzna roka ne

utrga in to je nezna sramo zIj i vo st. Ta varuje vsega, karkoli je cistosti

nevarno in tudi vsake sence, ki bi mogla otemniti lesk cistosti. Ona je zna-

') S. Amb. de virginib. 1. I. c. 2. — J) Lohner Bibl. I. — ') Bind. Enc, X. —

*) Modr. I. i. — 5) Hier, opusc. ad Ruf,
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menje vestnega in nedolznega srca, da cloveku nepopisljivo lepoto in ga

prikupi ljudem. Zato se reße: „Tri reci se so nam ostale iz lepega raja:

zvezde na nebu, cvetlice na polju in oko na srame2ljivem heu." Cistost se

sramezljivostjo sta temelj cloveske casti. Vzemi cloveku te dve kreposti in

treznost zraven, in napravil si iz njega podlo 2ival ali ga celo ponizal

pod tisto.

Nase zivljenje je neprestana vojska. Ker je namrec clovek cutno bitje,

za to tudi sile cutnosti nikdar ne mirujejo in se upirajo zoper visjega clo-

veka. Visji ölovek, to je, clovek kot umno bitje, pa jih mora spraviti pod

oblast svoje pameti in to je mogoce le po zatajevanju in premago-

vanju samega sebe (epcpaxeta).

2e grski modrijani stare davnosti so imeli rek: „Sustine et abstine." 1)

Kdor marsicesar svojemu pozelenju ne odrece in ne podvrze svoje volje

volji predpostavljenih, kdor ne premaguje ovir na poti nravne popolnosti in

ne opravlja svojih dolznostij tudi v tezavnejsih okolscinah, ne stori tega,

kar zahteva zdrava pamet od njega. Kristus uci: „Ako hoce kdo priti za

menoj, naj zataji sain sebe, naj vzame kriz na svoje rame in hodi za menoj"

in v neprecenljivi knjigi Tomaza Kemcana beremo: „Toliko bos v dobrem

napredoval, koliko si bos prizadeval."

Prva in glavna strast, ki burka v öloveskem srcu, je napuh, to je,

neredno povisevanje samega sebe ali neredno tezenje po odlikovanju in viso-

kosti. Aleksander Veliki je odgovoril Dariju Kodomanu, ko ga je ta prosil

za mir s ponudbo vseh dezel do reke Evfrata: „Sveta ne more vladati

dvojno solnce in na zemlji ne moreta biti dve drzavi." 3) Napuh je nestrpna

strast, ki z vso silo tezi po öasti, odlikovanju in moci in neusmiljeno vse

odstrani, kar jo v tem zavira. Na miljone ljudij sta pomorila Gezar in Napo¬

leon, le da bi ustregla svoji slavohlepnosti.

Napuhjenec hvali sam sebe, zmanjsuje zasluge drugih, zanicuje ni2je

postavljene, se kaj rad ne odzdravi njihovemu pozdravu. Le tezko podvrze

svojo voljo volji predpostavljenih in hitro je pripravljen zavreci vsako avto-

riteto, tudi bozjo. Vsi krivoverci so iz napuha zavrgli prvo ueilno oblast

sv. cerkve, ter vstrajali trdovratno v nasprotstvu z verskimi resnicami.

„Napuh je pred Bogom in ljudmi ostuden. On je zacetek vseh pregreh; kdor

v njem ostane, bo napolnjen s kletvijo in na zadnje zavrzen." 1)

To nevarno strast napuha najboljse omejuje in vodi poniznost. Poniz-

nost je dvojna, poniznost pameti in poniznost volje. Poniznost pameti nas

nagiblje pripoznati lastno neznatnost. Poniznost volje pa nas pripravi. da imamo

odkritosrcno zeljo, da bi nas tudi drugi imeli za tako neznatne, kakorsni

smo in ravno to nasprotuje napuhu. Ona sicer ne vmori v srcu teSenja po

odlikovanju, ampak postavi tistemu pamet za voditeljico.

Poniznost je korenina vseh drugih krepostij. Ge ravno bi rnorali imeno-

vati poniznost prav za prav izkljucno krscansko cednost, vendar tudi njo

') 'Ey/mttitov 'EmxtijTov. Avi'/ov xal dneyov. (Aul. Gell. 17. 19. 6).
') Mat. 16. 24.

J) Justin, hist. 1. 11. c. 12. Ceterum neque mundum posse duobus solibus regi, neque
orbem summa duo regna salvo statu terrarum habere.

<) Sir. 10. 7. 15.
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zahteva in uci ze zdrava pamet. Kajti clovek predobro obcuti, dasi je krona

stvarjenja, da je vendar sam za se nie in da je popolnoma odvisen od

Stvarnika, da se toraj nikakor ne more, opirajoö se na samega sebe, povzdi-

govati nad bliznjega. Ako se ozremo na svojo revscino in na svoje slabosti

ter na bliznjega prednosti in dobre lastnosti, moramo pritrditi sv. Pavlu, ki

pise: „Vsak bi naj bliznjega za visje smatral, ko sebe." 1) Res je, da imamo

inorebiti mi posebne vrline in darove, ki nas nekako s ponosom napolnujejo,

toda vprasajmo se, ali jih imamo mi iz sebe in jih nismo prejeli? Nasproti

je morda tudi res, da opazujemo na bliznjem velike hibe in pregreske, toda

ali nimamo takih tudi mi ? Pri tem pa, ko mi vidimo pogreske bliznjega,

ne opazimo njegovih vrlin, ki so skrite in na kterih nas dalec prekasa.

üruga strast, ki je pogubonosna za tistega, ki jo goji, kakor za tiste,

do katerih je naravnana, je jeza. Jeza je razburjenost cloveskega srea zarad

zla, ktero nam je kdo storil resnieno ali le navidezno, z iSeljo, mascevati se.

Jeza je dobra ali pregresna, ce je po pameti ali proti pameti. Naspa-

metna je takrat, ce je brez zadostnega razloga, tako, da si jo hocemo ohladiti

nad nedolznim, ali pa ce presega nasa razburjenost mejo dostojnosti in

odvzame pameti vladarsko moö. 2) Opravicena razburjenost, zajezena v prave

meje, se inienuje goreönost. Kristus izzene iz templja oskrunjevalce in

apostoli so se spomnili prerokovanja: „Goreönost za hiso bozjo me razjeda." 3)

Jeza izhaja iz mnenja, da nam je kdo storil krivico in da se imamo vsled

tega trpeti. Zato se jeza nanasa na povzrocitelja zla, kot neposredni predmet

in hoce z isto mero povrniti. Navadne prikazni jeze so te, da se razsirijo

krvne cevi in da stopi kri v glavo. 2ile privodnice ali krvne zile, se napnejo,

posebno na öelu in musice se kröijo.

Tudi zivali imajo jezo in tista se razlije najprej örez neposredni vzrok

prizadjanega zla. Pes zgrabi za kamen, kterega mu vräes. Nekaj enakega se

nahaja pri öloveku, öe mu jeza odvzame razumno sodbo. Tudi on pobija

domaco posodo ali hisno opravo in dijak, prisedsi domu, obtezen se slabim

redom, kaj rad zavihti knjige v kot, da knjizni listi po hisi iscejo novih

prostorov. Vendar je tako ravnanje nedostojno in nespametno. Ce jezo pod-

pira ob enem tudi napuh, se kaj hitro razlije v kletvene besede zoper Boga

in nravne moci. Sv. Alojzij je bival kot plemic princa Jakoba na dvoru

Filipa II. Ko sloni neki dan princ na oknu, ga nadleguje mocen veter. V svoji

otroeji jezi zakrici: „Veter, jaz ti prepovem, me vec nadlegovati." Sv. Alojzij

pa, ki je to slisal, mu rece: „Vasa kraljeva visokost pac lahko zapoveduje

ljudem in ti tudi ubogajo. Ne more pa zapovedovati elementom, kajti ti pri-

padajo samo Bogu, kteremu mora tudi Vasa kraljeva Visokost pokorna biti. M )

Kako smesno se nam ka2e ravnanje Kserksovo, ko je premosceval Helespont.

Valovi mu raztrgajo most in on zapove nasteti morju 300 udarcev z bicem.

Na to spusti dvoje verig v morje, rekoc: „Zarka voda, to kazen ti nalaga

tvoj zapovedovalec, ker si ga razzalila. Kralj Kserks bo korakal crez tvoj

hrbet, storis, kar hoces." 5)

') Pil. 2. 3. - ') Tom. 212 qu. 158. a. 2. — 3) Jan. 2. 17. — ') Gepan, sv.
Alojzij. — 5) Annegarn, II. d. 8G.
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Öe jeza vskipi v nas, je paö najboljse jo zapreti v svoje srce in ona

se zgubi, kakor ogenj, ki nima zraka. Ako je opravicena, bo povzrocitelj §e

2e o pravem casu prejel svojo kazen. Prenagljena jeza ne doseze nikdar kaj

dobrega; ce je opravicena, navadno zakrkne krivca, narnesto da bi ga

poboljsala, ce pa ni opraviöena, pa napravi nepopisljivo zlo, kakor 2alost,

sovrastvo i. dr. Zato pravi psalmist: „irascimini et nolite peccare, ko se

jezite, ne gresite." 1) Dokler ostane jeza pod varstvom pameti, ni nie nen-

ravstvenega, ampak tako imenovana „sveta jeza" je celo potrebna, da clovek

dovrsi in doseäe kaj tezavnega.

Da jeza ne prekoraci svoje meje, je jej potrebna krotkost (mansuetudo),

to je, tista krepost, ki pogasi vsako nevoljo, krivieno jezo in zeljo po masce-

vanju. „Ucite se od mene, ker jaz sem krotek in iz srea ponizen, in bodete

nasli mir svojim srcom", 2) tako uci tisti, ki je se na krizu molil za svoje

sovraznike. Krotki ne povraca razzaljenja s hudimi besedami, ampak rad

pregleda razäaljenje, se celo z dobrotljivostjo povracuje in se ne maseuje, ce

bi to tudi lahko storil. Sv. Francisek Saleski je pomiril svojega krivienega

nasprotnika z besedami: „Zagotovljam vas, da vas bom, ce mi tudi eno oko

iztaknete, z drugim ravno tako milo pogledal, kakor bi bili moj najboljsi

prijatelj na zemlji." 3)

V 11. stoletju zivel je v Florenci visok vojaski dostojanstvenik z imenom

Gvalbert. Imel je dva sina, Hugona in Janeza. Hugona umori v dvoboju neki

plemenitas in oce Gvalbert priseze morilcu krvno osveto in zapove sinu

Janezu tisto, kakor hitro mogoce, izvrsiti. Janez isce priloznosti in kmalu jo

najde. Bilo je na veliki petek, ko jezdi iz svoje pristave proti Florenci in v

neki ozini sreöa morilca. Kri mu zavre in on zgrabi za meß, da bi prebodel

2e dolgo iskanega sovraznika. Plemenitaä skoöi ves prestragen s konja, pre-

kri2a roke na prsih in reöe: „V imenu Jezusa, ki je danes molil na krizu

za svoje morilce, odpusti mi!" Po teh besedah bil je Gvalbert tako ganjen,

da odgovori: „Kar danes v imenu Kriäanega prosis, ti ne morem odreöi.

Brat, jaz ti odpustim, kakor je Kristus odpustil, prosi za mene, da tudi meni

odpusti grehe! Pojdi v mini!" 4)

0 Filipu II., spanskem kralju, se pripoveduje, da je se svojim tajnikom

pozno v noc delal neka silna pisma. Ko je najimenitnejse skonCal, da ga

tajniku, da ga zlozi in zapecati. Tajnik pa prime namesto za sipnico za

crnilnik in polije pismo. Ves prestrasen ostrmi. Filip pa vzame posodi v

roke in drzec ju tajniku pred oöi, rece: „To je sipnica, to pa crnilnik." 5)

Bavno isti kralj je na porocilo admirala Medine Sidonije, da je „nepremag-

ljiva armada" po nevihti pokoncana, mirno rekel: „Poslal sem vas zoper

ljudi, ne zoper elemente." 6)

Krotkost pridobiva srea, utesi nevoljo in pripravi mir. „Blagor krotkim,

ker zemljo bodo posedli." 7) Sv. Vincencij Pavianski je prisel kot suzenj na

pristavo nekega mohamedana vAfriki. Se svojo krotkostjo je kmalu pridobil

vse druge suznje. In tarn, kjer se je prej le slisalo stokanje in kletev, vladal

') ps. 4. 5. - a) Mat. 11. 29. - 3) Wilmer Ii. d. 600.
s) Annegarn VI. 115. — 6) ib. 130. — ') Mat. V. 4.

— 4) Donin IV. str. 133.
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je blazeni mir. Zulma, zena posestnikova, je bila tako ginjena, da je pre-
govorila moza h krscanstvu pristopiti. 1)

Imenitnost krotkosti so poznali tudi pagani. Sokrat je svojo Ksantipo
zvoljno prenasal in ko mu je neki dan po bogatem zmerjanju se zlila pisker
grde vode na glavo, je mirno rekel: „Zdaj vem, da Ksantipa ne razume
samo grometi, ampak tudi de^evati." 2) Slavnega Perikleja je neki Atenec celi
dragi dan zmerjal. Ko pride Periklej vecer domu in se ga je razjarjeni
Atenec do hise spremljaj s klepetanjem, uka2e Periklej suznju, naj ga spremlja
z goreco plamenico domu, ker se je 2e stemnilo. 3)

Pravicna jeza mora kaznovati. Da pa kazen, bodisi da je tista samo v
graji ali v dejanski kazni, ne pride preostro, treba je zavora, ki nekako
oblazuje moc nevolje, in toraj tudi ostrost kazni in to je milostnost
(lenitas).

Vaäen je rek sv. Franciska Saleskega: „Z eno zlico strdi se vlovi vec
muh, kakor s celo kadjo kisa."

Izgled milostnosti nam daje bozji zvelicar v svojem obnasanju do gres-
nikov. Kako strogo je zavrnil svoja apostola, ki sta vsa ogrcena zarad suro-
vosti Samarijanov, ker niso hoteli Gospodu dati prenocisca, klicala: „Gospod,
hoces Ii, da pokliceva ogenj iz neba, da jih pozge", rekoc: „Ne vesta,
kakorsnega duha sta." 4)

Poniznost, krotkost in milostnost uravnavajo nase srce, zunanjega clo-
veka pa uravnava skromnost (modestia). Skromnost je krepost, ki ne blepi
po nikakorsni nezasluzeni prednosti pred drugimi, marvec se rada za njimi
postavi in odloöuje drugim krepostim prave meje in pravo pot, zato je naj-
tesneje zdruzena z modrostjo. Pred vsem pa skromnost urejuje cloveka v
njegovem obnaäanju, da je tisto v resnici tako, kakorsno se spodobi za
painetnega cloveka. Zunanjost clovekova je nekako ogledalo znotranjosti.
Zato govori modri Sirah: „Iz pogleda se spozna moi, in po obrazu raz-
uranez. Oblacila na telesu, smeh na zobeh in hoja izdajo cloveka". 5) Skrom¬
nost se mora ravnati po sluzbi, stanu, starosti in spolu. Vendar ne smemo
se skromnostjo zatreti svoje sluzbene casti in ne buditi v drugih zanicevanja.
do nasega stanu. Ravno tako ne sme odvzeti skromnost mladostne lepote,
zivahnosti in cednosti, se manj pa sme umoriti lepe lastnosti edino istemu
spolu lastne. S preveliko skromnostjo se lahko skoduje ravno toliko ali vec,
ko s preveliko napetostjo. „Molce poslusaj in se svojim spodobnim obna-
sanjem se bos prikupil. Mladenic, o svoji reci jedva govori! Kedar bos dve-
krat vprasan, kratko odgovori. V mnogih receh bodi, kakor bi bil neveden,
ter molce poslusaj in vprasaj. Med velikasi ne bodi predrzen in v priöo
starih veliko ne govori. Pred toco hodi blisk, pred sramezljivostjo pa pri-
kupljivost in zavoljo spodobnosti bos dopadel." 6)

Getrta glavna lastnostdobrega znacajaje srcnost (fortitudo).
Srcnost je krepost, ki nas nagiblje se modro ustavljati nevarnostim,

ktere nanaäa nravstveno zivljenje in trdno prenasati zla in tezave iz nravnih
nagibov. Zivljenje clovesko na zemlji je vojska. 7) Ta vojska pa se bo le

') Donin IV. 230. — ') Annegarn II. 165. — 3) ib. 119. — 4) Luk. 9. 54. 55.
— 5) Sir. 19 (26-27). — 6) Sir. 32 (9-14). - ') Tob. 7. 1.
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takrat koncala se zmago, ako se clovek ne ustrasi nevarnostij in tezav, pa

jih seveda tudi sam rad ne isce. Sme se jih sicer izogibati, kakor dalec to

pripusca pamet, loda pri vsem tem bo vendar zadel na nestevilne, kterih ne

bo mogel odstraniti, in te je treba s potrpeäljivostjo sprejeti in se stanovit-

nostjo nositi in ravno k temu pripomore srcnost. Ona uravnava toraj mocna

custva negativnega ali odbijalnega Zelenja, da clovek z vso mocjo nravstvene

volje odstranjuje zapreke in ovire na potu krepostnega zivljenja.

Srcnost obstoji prvic v tem, da se ne ustrasyno nevarnostij in tezav,

Iki nam branijo delati dobro in drugic v tem, da tezave in zla krepko in

(stanovitno prenasamo, ko delamo dobro.

Da nas ne ustrasijo nevarnosti in tezave, potrebujemo pred vsem

zaupanja (fiducia), da bomo premagali nevarnosti in zapreke. „ Pomaga j

si sam in pomagal ti bo Bog", pravi pregovor. Vsak mora imeti zaupanje v

sebe in na pripomoc bozjo in potem pa naj nastopi z odlocnostjo svojo delo.

„Fortes fortuna adiuvat", 1) „srcne podpira sreca", rekel je Rimljan.

Kristof Kolumb, opozorjen po pismih in po zemljevidu svetopisca Toska-

nelija, da bi se dalo tudi na zapadno stran priti v bogato Indijo, se odloci za

to najvecje podjetje. Da bi si preskrbel potrebnih pripomockov, obrne se do

rojstnega mesta Genove, potem do Benecanov, pa nikakor se niso hoteli ogreti

za njegove visoke namene. Potrkal je na srce portugalskega kralja Janeza It.,

v kojega drzavi je ze bival nekaj casa, pa tudi ta ga ni uslisal. Konecno se

je stavil svoje zaupanje na Ferdinanda in Izabelo, vladajoco dvojico novostvar-

jene Spanije. Ali tudi tukaj so mu zacetno odklonili prosnjo. Se le po priza-

devanju franciskana Juana Pereza in kardinala Mendoze je prislo 17. aprila

1.1492 do pogodbe, po kateri je dobil tri ladje se 70 mozi. Tretjega avgusta

se je podal na daljno, nevarno in negotovo pot. Med potovanjem so se mu

ladje pokvarile in 10. oktobra so se spuntali mornarji zoper njega, toda

zaupanje v Boga in njegova odlocnost sta zmagali in glej, ze 12. oktobra je

postavil, veselo prepevajoc „Te Deum" in „Salve Regina", zastavo s krizem

na najdeni zemlji, ktero je imenoval „San Salvador." 2) Odkritje novega svela

je bil zacetek novega delovanja, nove prosvete in novih drzav. Vse to je

Kolumb dosegel v zaupanji v Boga in po blagem nagibu, pripomoci Indicem

do zvelicavne cerkve. Po vsej pravici rece Ozonam o Kolumbu : 3) „La foi de

ce grand homme, fit la moitie de son genie", „Vera tega velikega moza je

polovica njegovega veleuma."

Zaupanje mora biti zdruzeno z odlocnostjo. Samo sklepati, pa nicesar

dognati, je golufija samega sebe in mnogokrat tudi drugih. „S trdnimi sklepi

je pekel nadelan", pravi pregovor. Boljse je malo govoriti, pa veliko storiti,

ali kakor Italijan pravi: „La risposta piu breve di tutte e „Fare". „Najbolj

gotovo ziiamenje pulilega duha je neodlocnost v silnih okolscinah, ko ne

ostaja drugega, ko trdno se dela poprijeti. Vedno nameravati, da hocemo pre-

drugaciti svoje zivljene, pa nikdar dopolniti tega sklepa, je ravno tako, kakor

') Terenz. Phorra. 1. 4.
') Hammerstein, Charaktb. 283.
s) Wetzet, Leitst. 150.
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öe bi clovek odlagal od dne do dne jesti in piti, dokler ne umre od gladu." 1)

(Tillotson.)

Zaupanje in pravocasna odlocnost ne vzdrzujeta le posameznika, da

resuje s primeroma majhnimi dusnimi in telesnimi mocmi tezavne slucaje,

ampak se tudi druge spodbujata k najvecjemu naporu.

Kdo se tukaj ne spominja na „Devico orleansko", ki je v enem

tednu oslobodila po Anglezih oblegano mesto Orleans in peljala sredi

sovraznikov mladega kratja v Reims, da je bil kronan? Ona je Francoze tako

spodbudila, da so prejeTi z novo srcnostjo sovraznika in resili ocetnjavo. 2)

Ali kteri Avstrijec ne misli pri tej priloznosti s hvaleznim srcem na sv. Janeza

Kapistrana, ki v najhujsi sili, ko ze obupuje junak Hunnyadi, resi Belgrad in

premaga Türke? 3)

Srcnost mora delovati velikodusno (magnanimitas).

Ako se gre za kaj blagega in velikega, se srcnost ne ozira na malen-

kosti, pozabi razzaljenja in je blagohotna celo do sovraznikov. Obcndovati

moramo egiptovskega Jozefa v ravnanju do njegovih bratov. Brez usmiljenja

so ga bratje prodali in niso slusali na njegove prosnje, ne na njegov jok in

niso imeli usmiljenja se starim ocetom. Crez 15 let pridejo v Egipet kupovat

zita, ne slutec, da je njihov brat tamkaj podkralj. Jozef se jim da spo-

znati in med tem, ko oni trepetaje pred jim popadajo na kolena, jih on

tolazi, rekoc: „Nikar se ne bojte in ne bodi vam bridko, da ste me prodali

v te kraje, kajti v vaso sreco me je Bog poslal pred vami v Egipet." 4) Isto-

tako je ravnal David se Saulom. Saul je iskal Davida, da bi ga umoril, ali

David je Saulu prizanesel, ce tudi ga je imel dvakrat v svoji oblasti. 5)

Zoper Likurga, ki je dal Spartancem ostre postave, je nastal punt in

neki mladenic, po imenu Alkander, mu je iztaknil oko. Likurg postoji mirno

s krvavecim licem pred ljudstvom. Puntarji, to videc, se pomirijo, zgrabijo

Alkandra in ga pripeljajo pred slavnega postavodajalca. Ta pa vzame razpo-

sajenega mladenica v svojo hiso in skrbi lepo zanj tako, da je ta postal

njegov najzvestejsi prijatelj. 6)

Prava srcnost mora nadalje biti blagosrcna (magnificentia), to je,

pripravljena mora biti z blago pozrtvovalnostjo pomagati bliznjemu v potrebi

in podpirati blage namene.

0 prvih kristjanih se bere: „Vsi pa, kateri so verovali (bili so jednega

duba in jednega srca) in vse, kar so imeli, bilo je vseh. Nekteri so prodajali

njive in imetje svoje in so od tega delili vsem, kakor je kdo potreboval." 7)

Kar pa so zaceli prvi kristjani, to nadaljujejo vsi pravi kristjani do danas-

njega dne in bodo nadaljevali, dokler bo svet stal. Paganski svet ni poznal

ljubezni do trpecega brata, toraj tudi pozrtvovalnosti ne v blagor tistemu.

Kristus pa je sam sebe daroval za ljudi in zato tudi terja, da brat za brata

') Rotondi, il carattere. 136.

2) Annegarn V. 218.

3) Hammerstein, Charaktb. 557.

4) Genes. 45. 5.

5) I. Kralj. 24. 4. 26. 7.

6) Annegarn II. 25.

') Djanj. ap. 2. 44. 45.
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daruje imetje in ce je treba, tudi sam sebe. Kdo ne obcuduje onih blagili

mladenicev in devic, ki zapustijo imetjo in veselje sveta, ter se naselijo po

boleniscnicah, da stre2ejo z nepremagljivo srcnostjo bolenikom? Ne vstrasi

jih smrad, ne nehvale^nost, ne nalezljiva boleznen in ne preteca rana smrt

vsled napora. In ako bi nam bilo mo2no se podati tja na Molokaj, otok

gobavcev, ali na Ganga v bivalisce gobavcev, nasli bi tamkaj junake in

junakinje krscanske blagosrcnosti, ki ubügim zapuScenim trpinom streäejo z

veselim obrazom in z radostnim srcem, dokler jih samih ne pograbi neusmi-

ljena bolezen.

Na svetu ni casti in ni blaga, s kterim bi se mogli poplacati misijonarji,

delajoci tarn v daljnih krajih, med divjimi in sovraznimi narodi, in zemlja

nima kröne dovolj slavne, s ktero bi pocastila brate in sestre raznih redov,

ki nabirajo in izgojujejo uboge, zapuscene otrocice ter jih poducujejo s teza-

vami v vecnih resnicah in casnih vedah. Njih trud in delovanje je poino-

ceno se srcno krvjo.

Isto velja o prispevkih iz lastnega premoSenja za velike in blage namene.

David, le2ec na smrtni postelji, poklice kneze svoje drzave pred se. RazloZi

jim, da je hotel zidati tempelj, ali Gospod ga je opozoril, da bo to storil

Salomon. Na to jim nasteje, koliko je on pripravil za stavbo, „kajti delo je

veliko", jim rece, „ker se ne pripravlja prebivalisce cloveku, ampak Bogu.

Napolnite tudi vi roke z darili, ter jih darujte Gospodu." In Izraelci so daro-

vali v obilni meri, tako, da se je David zlo razveselil zarad njihove darez-

ljivosti. 1) Ko je napocila doba krscanstva, odprl se je neususljiv studenec

blagosrcnosti za blagodejne namene. Od svitlih vladarjev na prestolih, do

navadnega delavca v borni delalnici, najdemo vse navdu§eno za blagor ölo-

vestva. Nastale so cerkve, samostani, sole, odgojevalni in podpiralni zavodi,

ustanove za umetnosti i. t. d. In glej! Vse to je postavila in vzdrzevala ter

se vzdrzuje vecinoma krscanska ljubezen, ki je vsak cas vneta za umetnost,

vedo, prosveto in clovekoljubje. Od papeza Silvestra I. noter do Leona XIII.

in od Konstantina Velikega in njegove matere sv. Helene do Franciseka

Jozefa I. in do vseh pravih krscanskih vladarjev, je nepretrgana vrsta blagili

mecenov clovestva.

Srcnost se ne postavi le v bran vsem nevarnostim in oviram krepost-

nega 2ivljenja, ampak ona te2i s potrpezljivostjo, vztrajnostjo in stanovitnostjo

po blagem smotru (cum patientia, constantia et perseverantia). Da pa ta smoter

najde in ga tudi doseze, jej je pred vsem potrebna resnica.

Pilatovo vprasanje „Quid est veritas", „kaj je resnica" 2), je bilo perece

vprasanje v visjih in nizjih receh. Kajti resnica obstoji v tem, da se nasi

nazori, ktere imamo o kaki reci, tudi popolnoma strinjajo z recjo. Ako to

dosezemo, potem velja beseda Kristusova: „Veritas liberabit vos", „resnica

vas bo oslobodila." 3)

0 receh, ki zadevajo nase razmerje do Boga, je Bog sam razodel res-

nico. Tukaj stopi srcnost na prvo mesto, da se te resnice poprimemo, da se

v njo uglobimo, da se nje, kakor daleö je to mogoce, preucimo, da jo tarn

iscemo, kjer jo je Kristus zapustil in kjer se edino najti da, v sv. katoliski

') I. paral. 29. 7. 9 — J) Jan. 18. 38. — ') Jan. 8. 32.

4*
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cerkvi. Napacno bi bilo, ako bi jo iskali samo v knjigah in drugod, kjer se

ni naselila, kajti takrat bi le nasli „obleko, ktero je zapustila resnica", 1)

resnice same pa ne.

Ko iscemo resnico, ne smemo ravnati, kakor Pilat, ki ni hotel cakati

Jezusovega odgovora, bojec se zvedeti resnico ali pa, ker je bil preosaben,

da bi si jo dal povedati, tudi ne, kakor cesarski namestnik Feliks, ki se je

sicer zanimal za resnico in je v lo Pavla poklical pred se, da bi jo zvedel.

Ko pa jo je slisal in sprevidel, da se nikakor ne strinja z njo njegovo

üivljenje, ni imel poguma se je poprijeti; tudi ne kakor Herod Agripa,

kteremu se je sicer dopadel Pavlov nauk, pa se ga ni poprijel iz strahu

pred svetoni. 2) Kdor visje resnice isce, mora biti podoben mo2u, ki isce

dragih biserov, in ce kterega najde, proda vse, kar ima in kupi zaäeljeni

biser. 3 )

Ako se ozremo na redke moze starodavnosti pred Kristusom, moramo

obcudovati njihov vztrajni trud, s kterim so zasledovali resnico.

0 Dijogenu se pripoveduje, da je prisrcno prosil modrijana Antista, da

bi ga sprejel za ucenca, toda ta mu odkloni prosnjo. Ker pa Dijogen ne

neha prositi, vzdigne Antist svojo grcavo palico, da bi sitne2a odgnal siloma;

ali Dijogen odgovori: „Le udrihaj po meni, pa bodi preprican, da ne najdes

tako trde palice, ki bi mene odgnala." In glej! Antist je bil omehcan in

sprejel ga je med svoje ucence. 4)

Kaj je bilo zivljenje Sokratovo, Platonovo, Aristoteljevo, Aristidovo,

Ciceronovo i. t. d., kakor neumorno hrepenenje po resnici? In öe so tudi

namesto solnca nasli le iskrice resnice, ki sicer niso zadostovale, da bi odpra-

vile dvome, kakor to z bridkim zdihlajem izrazuje najvecji mislec stare davnosti:

„In dubio vixi, in dubio morior et nescio, quo ibo", „v dvomu sem Zivel, v

dvomu umiram in ne vem kam grem", Yendar nam oznacuje teäenje po

resnici nje kot moze nepremagljive srcnosti.

Ako pogledamo v dobo prvih krscanskih casov, moramo obcudovati

vztrajno potrpezljivost, s ktero so iskali nekteri mozje resnico. Modrijan

Justin, hrepenec po resnici, se je najprej obrnil do Stojikov, ali ti mu niso

vedeli nicesar povedati o najvisjem bitju, zato se je podal k Peripatetikom.

Ti so vprasali po placilu in to je smatral Justin za sramotno pri cloveku,

ki se peca z modrostjo. Sei je k Pitagorejcem. Ti pa ga niso sprejeli, ker

ni razumel zvezdoslovja, geonietrije in glasbe. Nazadnje je pristopil k Plato-

novim ucencem in tukaj je nasel nekaj resnice. Po nekem castitljivem mozu

opozorjen na sv. pismo, zacel je tisto citati in nasel je celo resnico. Postal

je kristjan in dal je svojo kri za sveto resnico. 5)

Se vec se je trudil Klement aleksandrijski, preden je dospel do zazelene

resnice. Kot pagan je obiskal vse imenitne sole, bavil se z nauki vseh znanih

modrijanov, pa nikjer ni naslo njegovo hrepenece srce miru. Prisel je na

visoko solo aleksandrijsko, kjer je ucil slavni Panten in tukaj je prisel iz

„gresne suznosti malikovalstva do vere v zvelicarja in do odpuscanja grehov"

ter postal kristjan in dika aleksandrijske sole. G)

') Rotond. 125 (James Rüssel Lowel.) — 2) Djanja. 24. 25. 26. 28. — 3) Mat. 13.
45. 46. — 4) Annegarn II. 250. — 5) Hammerstein 191. — 6) Alzog 122.
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Tako nam nasteva cerkvena in svetna zgodovina v nepr&trgani vrsti v

vsakem stoletju moze, imenitne po ucenosti in delovanjn, ki so le po truda-

polnem iskanju spoznali resnico. Naj imenujem le iz zadnjega stoletja

angleska kardinala Newmanna in Manninga, ki sta po dolgi borbi prestopila

v sv. katolisko cerkev in zadnji pise o tem tako le: „Tega sem zdaj pre-

prican, da sem bil prej slep in zdaj viditn." 1)

Ali poglejmo nemske ucenjake in umetnike, kterih slavna imena se

glase: Grof Leopold Stolberg, ki je po dolgem preucevanju sv. pisma in

cerkvenih oöetov, posebno spisov sv. Avgustina postal katolican, ali slavni

Mirosl. Schlegl. Schlosser, Hurter, Phillips, Klopp, R. in W. Schadovv, Over¬

beck, Veith i. dr. Veith, na primer, je bil zidovskega pokolenja. Kot dijak

je 2e hrepenel po resnici. Bral je pridno sv. pismo in ko je slisal o mesi-

janskih obljubah in prerokbah, je tiste prebiral in premisljeval. Nekega dne

dobi staro ocetovo sv. pismo v roke, ter zapazi, da so bili v tistem oni listi

iztrgani ali pa prelepljeni, na kterih bi irnele biti obljube in prerokbe;

vprasa toraj oöeta po razlogu in namesto odgovora dobil je toplo zausnico.

Pa ravno to ravnanje ocetovo je mladega Veitlia toliko bolj izpodbudilo

iskati resnico, dokler je ni nasel. Postal je duhovnik in slavni pridigar. 2)

Ne moreta tukaj neomenjena ostati slavna Boäidar in Alfons Ratisbonna,

ki sta, preobrnivsa se, zaslovela po svojem delovanju, posebno zadnji po

ustanovitvi sijonskih sester. 3) Veliko se je trudil za spoznanje resnice ruski

grof Gregor Suwalow, ki je prepotoval dokaj dezel in povsod poizvedaval

pri razlicnih verskih strankah po resnici, dokler je ni zasledil po mnogo-

brojnem trudu, ucenju in molitvi. 4) Ravno tako je obcudovanja Vreden ze

pred njim knez Bozidar Gallitzin.

Kakor je nekdaj velikan ucenosti sv. Avgustin sam sebe osrceval, rekoc:

„Si potuerunt hi et hae, cur tu non Augustine", „ce so premogli ti in one,

zakaj bi ti ne premogel, Avgustin" in kakor je sv. Ignacij Lojolanski mnogo-

krat kot ranjen castnik v pampelunski bolniscnici v roko vzel opis zivljenja

svetnikov in ga zopet z nevoljo odlozil, ker ni prijalo njegovemu nevernemu

srcu, dokler ni ogrel zarek bozje resnice njegovega srca, tako so storili

nestevilni drugi, preden jim je zasvetila lue vecne resnice. Tudi tukaj velja

beseda Gospodova: „Iscite in bodete nasli." 5)

Po resnici hrepeni duh cloveski; njegov vsakdanji kruh je resnica, od

nje in v njej on zivi in njo bolj ljubi, ko telo in samega sebe. 6) Zato je

clovek ze po svoji pameti primoran iskati resnico. S tem pa se nikakor

ne strinja tako imenovani indiferentizem (brezbriznost). Brezbriznost v

verskih receh, t. j. mnenje, da je vse jedno, ktere vere se drzimo, naravnost

bije nasi pameti v lice. Ge bi to bilo vse jedno, bi morale vse vere imeti

isto vsebino, kar pa ni, ker bi potem sploh ne bilo vec ver, ampak samo

jedna, ali pa mora biti lag in resnica isto, kar pa ni mogoce. Navadno tajijo

indiferentisti vsako vero in ce pa vendar recejo, da so vse vere enako dobre,

I se hlinijo, ker se le pred svetom kazejo kakor bi se drzali ktere vere, ko

vendar nimajo nobene. Ravno tako pogubonosen in zanicljiv je indiferentizem

') Herd, Leks. VIII. — J) Seigerschmied 32. —

stein 163. — 6) Mat. 7. 7. — 6) Avg. de mend. c. 7.

Holzammer II. 421. — ') Hammer-
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v vseh drugih z razodetirni resnicami zavisnih vedah. Sv. Pavl pravi: „Omnia

autem probate, quod bonum est, tenete", 1) „poskusite vse, kar je dobrega,

obdriiite." Brezpogojno se vdati naziranju kakega öloveka, ne da bi se nje-

govi nauki strinjali z vecnimi resnicami in z naso vestjo, ka2e dusevno mlac-

nost in nemarnost. Vsak je marvec dolzen se preuciti o dvomljivih nazorih,

kakor dalec je to za njega mogoce, ali pa se drzati vestnih strokovnjakov.

Nikakor pa bi ne bilo inodro a priori se ustavljati novim nazorom v raz-

licnih vedah le za to, ker se ne strinjajo s prejsnimi sestavi.

Ni pa dovolj, iskati resnico in jo spoznati, srcnost zahteva, da jo tudi

pricamo in se stanovitno za njo potegujenio, ce bi imeli zarad tega

tudi trpeti skodo.

Sokrata so obsodili Atenci v njegovi visoki starosti na smrt, ker se

njegov nauk nikakor ni strinjal z nazori in z duhom popacenega ljudstva.

Obdolzili so ga, da zapeljuje mladino s krivimi nauki in odvracuje ljudi od

cescenja malikov. atenskih varuhov. Lahko bi zavrnil krivo obdoläenje, toda

on se je vskliceval na svoje javno zivljenje in zatrjeval, da je delal celih 30

let le edino na to, da bi napravil svoje somescane srecne in krepostne. Ko

pa so ga vendar obsodili, da mora izpiti kupo strupenega trobelikovca,

govoril je, preden je zapustil sodisce, pretresljivo slovo, ktero je sklenil z

besedami: „Cas je, da odidemo od tod, jaz da umrem, vi da Zivite; pa kdo

iz med nas je na boljsem, je neznano vsein, izvzemsi Boga." Trideset dni,

ktere se je imel cakati, da se je sodba izvrsila, se je pridno pogovarjal se

svojimi ucenci, posebno o neumerljivosti duse in se v zadnjih trenutkih je

tolazil okoli stojece. 2)

Poglejmo v zgodovino izraelskega ljudstva. Tu se nam pokaze osmero

zvezd, kterih ne more zakriti noben oblak in to je makabejska mati se sed-

merimi sinovi. „Kaj isces in cesa se hoces od nas uciti? Pripravljeni smo rajsi

umreti, kakor prestopiti bozje postave nase ocetjave", tako nagovori prvi sin

krutega Antijoha, ki ga sili darovati malikom in on umre grozovite smrti.

Sledijo mu vsi drugi, vsak zatrjujoc vero v Boga. In kako milo je slisati

najmlajsega, se neznega otroka, ko po materi osrcen klice: „Kaj cakas? Jaz

ne bom pokoren zapovedi kraljevi, ampak postavi bozji, ki nam je dana po

po Mozesu." 3)

In v zacetku krscanske dobe bodi nam pred oci postavljen vzor vsega

clovestva, sredotocje vse zgodovine, Kristus, vecna resnica, ki tako le govori:

„V to sem se porodil in zato sem prisel na svet, da dajem spricevanje resnici." 4)

On je resnico ucil, neustrasljivo bical neresnico farizejev 5) in je umii

za resnico. Na vprasanje Kajfovo: „Jaz te zarotim pred zivim Bogom, da

nam poves, si ti Kristus, Sin bozji", je odgovoril: „Ti si rekel", ce tudi je

vedel, da je na ta odgovor postavljena smrtna kazen. 6) Nepremakljiva je src¬

nost njegovih apostolov in ucencev, s ktero oznanujejo v prico najhujsih

sovraznikov in nasprotnikov Jezusa vstalega in s ktero pogumno zavracujejo

tiste, ki jim liocejo to prepovedati, rekoc: „Bolj je treba ubogati Boga, ko

ljudij." 7) In glej! Ko so jih zarad tega bicali, „sli so veseli iz zbora, ker so

') I Tes. 5. 21. - J) Annegarn, II. d. (167-170). - 3) II. Mak. VII. 2. 30. - ") Jan.
18. 37. — 5) Mat. 23. 19. — «) Mat. 26. 63. 64. — 7) Dj. ap. 5. 29.
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bili vredni zarad Jezusovega imena trpeti." 1) Kakor apostoli, tako so priöali

kristjani vseh casov in krajev neustrasljivo z besedo in v dejanju resnico

sv. vere in kedar je bilo potrebno tudi v neizrekljivih mukah in v muce-

niski smrti.

Neustraseno so ki'istjani pricali sv. vero pred cesarji, kralji in njih

namestniki, od cvrstih mo2ev do neänih devic, od sivih starcekov do nedolznih

otrocicev, vsakega stanu in spola. Kako milo in prepricevalno donijo na

primer besede sv. Polikarpa, skofa smirnskega, s kterimi odgovarja na ter-

jatev prokonzulovo, da zataji Kristusa: „Sest in osemdeset let sluzim ze

Kristusu in ni mi se kaj Zalega storil, kako bi mogel kleti svojega kralja, ki

me je odresil. Poslusaj toraj mojo ocitno izpoved: Jaz sem kristjan." 2) „Jaz

sem kristjana, pri nas se ne zgodi nie hudega", s temi besedarni je umirala

devica sv. Blandina. 3) „Jaz sem kristjan", tako odgovarja sv. Lucijan cesarju

Maksiminu, ki ga vprasa po imenu, stanu in pokolenju, „kristjan sem; to

ime zadostuje moji slavi." 4 ) „Jaz sem kristjan, jaz sem kristjana", ta klic doni

iz ust vseh miljonov in miljonov mucenikov od prvega mucenika sv. Stefana

do mucencev, ki so lani in letos tamkaj v Kini umirali muceniske smrti.

Kakor so neustrasljivo pricali, ravno tako pogumno so zagovarjali

kristjani vsak cas resnico sv. vere in cerkve. Le ozrimo se na trumo zagovor-

nikov ali apologetov. Zagovorne spise so posiljali cesarjem in njihovim

namestnikom in v tistih zavraöevali hudobne in izmisljene trditve nevernikov

do kristjanov ter kazali njih nedolznost. Tako dokazuje na primer sv. Justin

v svojem zagovornem pismu do cesarja Antona Pija in Marka Avrelija, da

so kristjani verni, cednostni in zvesti drzavljani. 5 ) Atenagora, atenski modrijan,

dokazuje v svojem zagovornem lislu do Marka Avrelija in njegovega sina

Komoda krivieno soviastvo do kristjanov blizu tako le: „Vse se sme castiti

v rirnski drzavi, celo neumne 2ivali in dopusti se vsaka, se tako abotna sega,

le kristjan se 2e zarad imena sovragi. Ako moramo obeudovati cesarsko

blagohotnost do drugovernih, je toliko bolj nerazumljivo, da se kristjani, ki

nikomur ne störe kaj hudega, ze preganjajo zarad imena." 6) Enako so rav-

nali vsi drugi apologeti, na primer Kvadrat, Aristid, Origen, sv. Ciprijan i.t. d.

Kakor resnico, tako je treba tudi vsak cas se srenostjo braniti z njo

zvezano pr a v ico. V tretji knjigi kraljev beremo o Nabotu, mescanu mesta

Jezrael. Imel je tamkaj vinograd, kterega je podedoval po svojih starisih, ki

pa je mejil na posestvo samarijskega kralja Ahaba. Kralj, ki je tja kaj rad

zahajal na letovisce, je zelel ta vinograd pridobiti bodisi s tem, da ga kupi

ali z drugim zamenja. Toda Nabot v to ni privolil, ker je bilo prepovedano,

prodati podedovano posestvo, rekel je: „Ne zameri, gospod, da ti ne morem

dati dedscine svojih oöetov." 7)

Z enako srenostjo so branili cerkveni predstojniki pravice sv. Gerkve

in njenih otrok. Sv. Bazilij se je s tako pogumnostjo potegoval za

pravice sv. cerkve, ktere so kratili arijanski cesar Valent in njegova namest-

nika Modest in Demosten, da je Modest pri neki priloänosti rekel, da se

tako odlocno z njim ni govoril noben skof, na kar se mu Bazilij odreSe, da

') ib. 5. 41. — ') Alz. 49. — ') Don. III. 321. — ') Schuster, II. d. 579. — 5) Alz. 73.
- 6) ibid, 86. 87. — ') III. Kralj. XXI. (1-3).
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äe potem sploh s krscanskim skofom govoril ni. 1) Neustrasljiv je bil sv. | mr

Ambrozij, kedar je slo za resnico in pravico. Gesar mu zapove, da odstopi ; "1 hu

katolisko cerkev krivoverskim Arijancem in on odgovori: „Zapovedujejo mi H rac

odstopiti cerkev; to meni ni dovoljeno, za cesarja pa se ne spodobi. Cesar I kai

nikakor ne sme misliti, da ima pravico tudi do tega, kar je bozjega. Kar je j § uri

bozjega, pripada Bogu, kar pa je cesarjevega, cesarju. Cesarju pripadajo H stc

palace, §kofu pa cerkve. Nabot ni hotel izrociti dedscine svojih ocetov in jaz

bi naj izrocil dedsöino Kristusovo." 2) Kako srcno je nadalje on zastavil cesarju H re<

Teodoziju ustop v milansko cerkev, preden je zadostil za prenagljeno preli- H sl

vanje krvi v Solunikih. H ni(

Obcudovati moramo odlocnost Gregorja VII., s ktero se on loti spride- H se

nosti v cerkvi in drZavi in pogubljivih razvad. Bori se za najsvetejso rec, | op

za pravico in red in ce tudi tako rekoc v prognanstvu umre, je vendar H Ur

zmaga njegova, -kajti ljubil jo pravico in sovrazil krivico." Zato celo drugo- Ii mi

verci niso mogli odreci temu „skoraj nadcloveskemu znacaju papeäevemu" H na

obcudovanja in pohvale. Protestantski zgodovinar Gregorovij ga proslavlja z

besedami: „Brezorozna zmaga tega meniha ima vec pravice, da jo obcuduje 1 sri

svet, kakor vse zmage Aleksandra, Cezarja in Napoleona." 3) I pc

Ali poglejmo v novejso dobo. Napoleon si hoce podjarmiti celo Evropo.

Vse se mu ze skoraj uklanja. Knezi, celo kralji prosjacijo pri njem milosti, 1 Gl

le Pij VII., öe tudi v njegovih rokah, se mu ne ukloni, ampak terja pravice H vi

sv. cerkve in njenih udov. Gregorij XVI odgovori carju Nikolaju I., ki ga je H gr

leta 1845 v Bimu obiskal in ga prigovarjal, da bi odobril nektere naredbe H K'

zoper katolicane, s kratkimi besedami: „Cloveski zakoni se dajo predrugaciti, I g£

vecni so pa neizpremenljivi." 1 In Pij IX. se je vztrajno ustavljal krivicnim fl al

zahtevam verskih in drzavnih prekucuhov s kratko besedo: „Non possumus." II bi

Nravstvena srcnost se ne ozira na osebo, ampak ima pred ocmi veli- 1 et

castni smoter pravice in resnice, kakor Modri pravi: „Za pravico se poteguj l| »'

z vso mocjo in do smrti se bojuj za resnico in Bog se bo za te vojskoval H kl

zoper tvoje sovraznike. 5) 11 te

Kralj Antijoh Epifan je razposlal po celi svoji dezeli poslancev, da bi H g'

ljudi zvabili k malikovanju. Ko pridejo v mesto Modin, zahtevajo od H h

prvaka tistega okraja, po imenu Matatija, da bi s celo svojo obiteljo daroval H gl

malikom, kakor so to ze storili drugi mogotci. Toda Matatija odgovori prico

zbranega ljudstva in kraljevih poslancev s povzdignjenim glasom: „In ce so H S(

bili pokorni vsi narodi kralju Antijohu, da je vsak zapustil postavo svojih | 1

ocetov in se pokoril zapovedim njegovim, jaz in moji sinovi in moji bratje I L

ostanemo pokorni postavi svojih ocetov." Isto so storili prvi kristjani naproti |

zahtevam rimskih cesarjev in njih namestnikov, sledec besede sv. Petra: B v

„Boga moramo bolj ubogati, ko ljudi." 7) Istega pravila so se drzali verniki n

za Henrika VIII. in Elizabete na Angleskem, isto so trdili srcni katoliki H z

za cas Bismarka na Nemskem. Ii k

Slavni kancelar Tomaz More, je odgovoril Cromwellu, ki ga je silil v 11 z

suprematno prisego: „Jaz ne poskusam pridobiti nikogar za to ali drugo 1: P

') Alz. 2. 62. — •') Alz. 362. - ') Gesch. d. Stadl Rom, IV. 198. — «) Wiseman 382.
— 5) Sir. IV. 33. — 6) I. Mak. 2. 1(J. 20. — 7) Dj. ap. 5. 29.
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mnenje, ne dajam svetov nikomur, ne grajam nikogar, ne 2elim nikomur kaj

hudega, ampak vsem dobro, molim za kralja in za vse. Ce na taki nacin ne

morern resiti svojega äivljenja, ga na drugi nacin sploh nocem. Od öasa,

kar zdihujem v jeci, sem mislil 2e veckrat, da pride vsled trpljenja zadnja

ura, poznam smrt in se le zalostim, da je sla mimo mene. Moje revno telo

stoji pod kraljevim poveljem, daj Bog, da bi mu hasnila moja smrt." 1)

Kdor je po svoji sluzbi poklican, braniti resnico in pravico in cuvati

red, mora stanovitno in s potrpezljivostjo in z vso odlocnostjo odstranjevati

slabe zglede tistih, ki stoje na braniku, ki morajo biti luö na svecniku in

mesto na bregu, da se zabrani pohujsanje. „Zavoljo zgube svojega zivljenja

se ne boj govoriti resnice." 2) Prerok Natan je sei h kralju Davidu in ga je

opozoril na veliko pohujsanje in krivico, ktero je napravil z umorom zvestega

Urije. Skoraj celo leto ni spoznal kralj svoje krivde, se le srcnost Natanova

mu je zbudila vest. 3) Kako mogocno so donele besede sv. Janeza Krstnika

na usesa Antipe in Herodijade: „Ni ti dovoljeno imeti zene svojega brata." 4)

Krscanstvo je imelo vsak cas dovolj moz na povrsju, ki so se sveto

srcnostjo in vztrajnostjo bicali hibe in slabe zglede mogotcev in svarili pred

pohujsanjem.

Ko je cesar Leo III. iz trte zvil borbo zoper sv. podobe, mu papeä

Gregorij II. da pogumno nauk o sv. podobah, opozorec ga, da sv. podobe po pra-

vici njegapopolnoma nie ne brigajo in ce se ze ne spozna na cescenje tistih, naj

gre v solo malih otrok in otroci ga bodo poducili. 5) Naslednik LeonaHL, cesar

Konstantin V., poklice neki dan slavnega opata Stefana iz Nikomedije k sebi in

ga nagovori prico svojih dvornikov s ponosom tako le: „Ti kratkoumne2,

ali ne sprevidis, da se sme z nogami teptati podoba Jezusa Kristusa, ne da

bi se onecastil s tem Kristus? Kaj ima les ali kamen opraviti s Kristusovo

castjo?" Opat Stefan potegne iz 2epa denar s podobo cesarjevo in rece:

„Toraj smem tudi z nogami teptati to podobo, ne da bi krsil spostovanje,

ktero dolgujem tebi! In sreno vr2e denar ob tla in ga zaene z nogami

teptati. Ali hipoma planeje dvorniki na njega, on pa mirno, toda z moenim

glasom zaklice: „Tako toraj! Podobo zemljskega kneza onecastiti je kaznivo

hudodelstvo, podobo kralja nebes oskruniti pa je dovoljeno!" Siloviti cesar

ga je dal usmrtiti. 6)

Enako sreno so nastopali papeäi nasproti krscanskim vladarjem, ki

so se svojo krutostjo krsili pravice ali se svojim ravnanjem razdirali nravnost.

Tako pape2 Nikolaj I. nikakor ni hotel privoliti, da bi se razdrl zakon

Lotara II., lotarinskega kralja, s Teutburgo, da bi se zarocil z Valrado, ce

tudi so se celo nektere sinode za to izrekle in je Ludovik II., brat Lotarov,

v pest dobil Rim. Ravno tako je vztrajal na veljavi zakona Hadrijan II.,

naslednik Nikolajev, ako ravno je 2e tudi prosila za razveljavljenje Teutburga

zarad slabega ravnanja z njo. 7) Nekaj jednakega najdemo pri francoskem

kralju Filipu Avgustu II., kteri je zavrgel pravo zeno Ingeburgo in se ozenil

z Ne2o meransko. Inocenc III. ga je prisilil, da je zopet k sebi vzel svojo

pravo zeno, Nezo pa odpustil. Isti papeä je branil svetost zakona zoper

l) Hämmerst. 468. — ') Sir. IV. 24. — ') II. Kralj XII. — 4) Mark. VI. 18. —

s) Hefele Conc. G. III. (362- 370). — 6) Annegarn, 4. d. 80. — ') Hefele, IV. 214.
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kralja Alfonza IX. leonskega in Petra II. aragonskega. 1) Ravno tako je od-

klonil Pij VII. burno terjatev Napoleonovo, da bi razveljavil zakon brata

Napoleonovega Hijeronima s Paterson, ce tudi je vedel, da ga zaradi tega

cakajo bridke ure. 2)

Sploh pa nas zgodovina uci, da so papezi, kot predstojniki vesoljne

krseansko katoliske dru2ine branili svojo credo z vsemi mocmi pred zapelje-

vanjem in pohujsanjem, pa tudi pred nasilstvom in krutostjo mogotcev.

Nikdar pa tudi ni nedostajalo srcnih moz, kteri so zavracevali napacno

ravnanje papezev. Tako je 2e sv. Pavl zavrnil sv. Petra v Antijohiji, zarad

neodlocnega ravnanja do judovskih in paganskih kristjanov. 3) Ko je Paskai II.

prisiljen dal Henriku V. posebne predpravice, so nektere sinode tiste odlocno

zavrgle. Ravno tako so kardinali pritisnili na Pija VII., da je preklical 11

podstavnih dogovorov, ktere mu je izsilil Napoleon. 4 )

V obce se sine reci, da nravna srcnost zahteva od podlo2nih, da opom-

nijo predpostavljene na pregreske, s kterimi se daje pohujsanje, kakor tudi

na predsodke, ki slonijo na neutemeljeni podlagi, da jih obvariijejo krivicnega

ravnanja do podloznih. Tukaj velja opomin: „Esto vir fortis", „bodi srcen." 5)

Imenitne so besede Janeza Pyma 6): „Rajsi jaz trpim, da le resnico povem,

kakor da bi resnica trpela, ker jaz molcim."

K blagodejni srcnosti pripada tudi bratovski opomin. „Ce gresi

zoper tebe tvoj brat, hodi in posvari ga med seboj in njim samim. Ce te poslusa,

si pridobil brata." 7) Bratovska beseda sega v srce, kamor drug nihce ne more

in obvaruje bliznjega casne in veöne nesrece. Kdor ta opomin zanemarja iz

strahopetosti, opustil je najvecjo dolznost prijateljstva. „Ce pa tebe ne

poslusa, vzemi seboj se jednega ali dva, da ostane vsa rec v ustih dveh ali

treh pric." Ako pa morebiti opazis, da tebi ne zaupa toliko, kakor drugim,

povej drugim, ki so i njim v tesneji zvezi, da ga oni opomnijo na nevarnost

njegovega stanja. „Ce pa jih ne poslusa, povej cerkvi." Ce tvoja in prija-

teljev blagohotna beseda nicesar ne zmore, poprosi njegove predpostavljene,

da ga resno opozorijo na nevarno ali celo pogubonosno pot, ktero je nastopil

s to druäbo ali z onim drustvom, s tem berivom ali z ono pisarijo, s to

slu2bo ali z onim podjetjem. Znacajni clovek bo iskal novih sredstev in ne

bo pesal v prigovarjanju in v opominih, da resi bliänjega.

Srcnost pa se ne sme le ozirati na posamezne osebe in ne le na posa-

mezen stan, ampak mora pred ocmi imeti obcni blagor. Za tistega se

mora potegovati z dovoljenimi sredstvi, tistega pospesevati in braniti na

podlagi resnice in pravice.

Slavni Görres se je s peresom zastavil za svoje stiskano katolisko

ljudstvo nasproti kruti berolinski vladi in pise: „Nicesar sicer ne bom

') Brück 391.

') ib. 788.

') Gal. II. 14.

4) Brück 791.

5) II. Kralj 10. 12.

6) Praeferisco di patire io medesimo par aver detto la veritä, anzi che lasciar patire

la veritä per diffetto delle mie parole. (Botondi 142.)

') Mat. 18. 15.
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storil, da bi ne mogel zagovarjati pred Bogom in svojo vestjo, pa naj

v Berolinu zvedo, koliko premore moz, ki stoji na temelju resnice in pravice

in ki se ne da prestrasiti." In ob drugi priloznosti sam o sebi v tretji osebi

govori, rekoc: „Kralj ni bogat dovolj, da bi mu odkupil dobro prepricanje.

Dvori nimajo nicesar, da bi mu zamenili za mir vesti. Neodvisnosti duha in

cistosti znacaja bi ne prodal za nobeno ceno, ce bi se tudi oglasili kupci za

nju. On se priklanja samo pred Bogom in njegovo besedo, pred velicastvom

resnice in nravnosti, prava in pravice, nikdar pa pred samovoljo in nasiljem,

v katerikoli obliki se pokaZeta." 1) In Görres je se svojo sröno besedo pre-

budil mnogo izvrstnih moz, ki so delovali v njegovem duhu in dobil je pre-

lepo ime: „Defensor catliolicae veritatis", „branitelj katoliske resnice."

Lastnega dobrega prepriöanja je treba in tisto moramo zasto-

pati v javnosti bodisi s peresom, bodisi z zivo besedo. Marsiktera opustosu-

joca zla se dajo le odpraviti s krepkim, ocitnim nasprotovanjem in z ugovar-

janjem. Seveda, ce so tisti, ki bi bili dolzni in zmoZni govoriti, „molceci psi", 2)

potem je poznejse tarjanje in zdihovanje brez pomena. „Ego autem censeo,

Carthaginem esse delendam." Pregrehe, ki razjedajo blagostanje, krivice, ki

razburjajo srca, krive nauke, ki more vero in nravnost, bi moral pobijati

brez usmiljenja vsak pravico in resnicoljuben clovek. Apostoli so nastopili z

vztrajno srönostjo zoper nevero, napuh, sebicnost in oholost paganov. Ozna-

novali so jednakopravnost suznjev z gospodarji, potegovali se za pravice zen

in otrok, pobijali krvave igre in nespodobne predstave po gledaliscih in

drugod in glej! njihova beseda je pretresla srca in predrugacila zemlji obraz.

Koliko le eden mo2 premore za blagor ljudstva, ce se postavi na temelj

resnice in pravice, nam kaze Danijel O'Connell, resitelj irskega ljudstva.

Protestantovski AngleSi so odvzeli katoliskim Irom vsa posestva in vse pra¬

vice, tako, da so bili v pravem pomenu suznji svojih po krivici gospodarjev.

L. 1775 se je porodil Danijel od katoliskih starisev na Irskem. Ker katolicani

niso imeli svojih sol, so ga starisi poslali v jezuitsko izgojevalisce v St. Omer

na Francoskem. Izvolil si je poklic pravnega zagovornika in si je naloäil

nevarno in tezavno nalogo, osloboditi irsko ljudstvo. Neumorno je zbiral

ljudstvo, ucil ga, osnavljal drustva in ni obupal, ako ravno so se mu stavile

nepopisljive zapreke. Bil je izvoljen v dr^avnisko zbornico in tam je z naj-

vecjim trudom in naporom dosegel prostost za irske katolicane. Ljudstvo

mu je tako zaupalo, da se je k javnim zborovanjem, ktera je on priredil,

seslo na miljon ljudij, pa vse se je vrsilo mirno, ker je imel na zastavi

besede: „Kdor stori kako zlocinstvo, krepi sovra2nikovo moc." Pa sovraz-

niki so skovali zoper njega zaroto in ga obsodili na enoletno jeco, ktero je

moral takoj nastopiti. Ko se je to zvedelo po Irskem, so trgovci zaprli svoje

prodajalnice, casniki so izhajali crno obrobljeni in dan na dan so se za

njega darovale sv. mase in opravljale molitve. Od vseh strani sveta so mu

katolicani posiljali pisma. V imenu francoskih katolikov mu je pisal pismo

slavni Montalambert, v kterem ga slavi kot najzvestejsega otroka sv. cerkve

in najodkritosrcnejsega in najmogocnejsega boritelja za prostost. Grez cetrt

leta je najvisje sodisce razveljavilo obsodbo. Ko se je vest o tem raznesla,

') Hammerstein, 67. 70. — 5) Izaj. 56. 10.
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so glavno mesto razsvetlili in zvonovi so zapeli po vseh cerkvah. Na praznik

Rlarijinega rojstva se je zahvaljevala cela Irska za oproscenje svojega oslo-

boditelja. — O'Gonnel zboli in mora na jug. Izvolil si je Rim, da bi se kot

zvest sin sv. cerkve poklonil sv. Ocetu. Potoval je skozi Francosko, kjer ga

je Montalambert s posebnim poslanstvom pozdravil v prekrasnem nagovoru,

izrocivsi ma obljube udanosti do sv. Oceta. Toda on ni dospel do Rima.

V Genovi je moral ustaviti svoje potovanje, kjer je, pokrepcan se sv. zakra-

menti, umrl 15. maja 1847. Njegova oporoka se glasi: „Moje telo na Irsko,

moje srce v Rim, mojo duso v nebo." To je moz, kteremu ne more nihce

odreci svojega spostovanja. Se celo neverni protestantski zgodovinar Bluntschli

prizna, da se od Perikleja naprej ni nihce tako mirno in nesebicno zastavil

za blagor ljudstva, ko O'Gonnel. 1)

Temu blagemu mozu bi lahko priredili z istim spostovanjem predsed-

nika ljudoviade ekvadorske Garcio Morena, ki je deloval in umrl za vero in

blagor svoje domovine. Z besedo in s peresom je branil svoje ljudstvo zapel-

jevanja. „Jaz sem katolican", tako pise v nekem zagovornem spisu, „in sem

ponosen na to, ce se tudi ne morem pristevati gorecim kristjanom. Jaz

ljubim svojo domovino iz globocine srca in si st&jem v dolznost prispevati

k jenemu blagostanju. Zarad svojega vei\skega prepricanja in mnenja o pravem

domoljubju nisem mogel molcati v prasanju, ki zadeva mojo vero in domo¬

vino; kajti tukaj se gre za prepotrebno pospesitev prosvete in za cast cerkve.

Ze od nekdaj me je silil moj znacaj, se potegovati za rec slabih in po

nedoläneni preganjanih; kajti mene razsrdi vsako silno zatiranje, naj je pri-

zadene kdorkoli . . ." 2) In tega prepricanja se je ta blagi moz dräal v besedi

in dejanju tudi kot predsednik, dokler ga ni usrnrtil podkupljen zlobnez. Na

njegovem grobu se berejo za njega znacilne besede: „Prenovitelju domovine,

nepremagljivemu branitelju vere."

Neovrgljiva je resnica, dablagostanje drzave in ljudstvasloni

na veri. Kjer je vera, tarn plameni odkritosrcna ljubezen do vladarja in le

verno ljudstvo je trezno, cisto, varcno, delavno ali v kratkem receno, ima tiste

kreposti, ki so potrebne za njegov obstanek in razvitek. Zato pravi Piaton:

„Neznanje pravega Boga je najvecja nesreöa za drzavo. Temelj vsaki cloveski

druzbi podira tisti, ki rusi vero." 3) Ni se toraj cuditi, ce srcno nastopajo

moäje, vneti za blaginje domovine in ljudstva, na javnih shodih in v drzavnih

zborih ter z glasom jerihuntskih trobent drobijo zidovje, iz kterega strelajo

sovrazniki domovine in ljudstva puscice nevere, prepira in poliotnosti med

Bogu in domovini udano ljudstvo.

Ko je silni Bismark napovedal nemskim katolikom kulturni boj, so

se zdruzili vsi verni poslanci in se zastavili za svoje ljudstvo. Posebno

imeniten in neustrasen je bil med njimi Herman pl. Mallinkrodt. V kras-

nem govoru, kterega je imel 7. svec. 1. 1874 v drzavnem zboru, pokazal

je brezuspesnost nakan Bismarkovih proti katoliski cerkvi in njenim poda-

') Hammerstein (260—71).
') ibid. 427.

3) Veri dei ignorantia est summa omnium rerum publicanarum pestis; omnis humanae

societatis fundamentum convellit, qui religionem convellit. (De legibus 1. 10.)
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nikom. Rekel je: „Tukaj ni borba zoper posamezne osebe, tukaj je boj

krscanske vere zoper neversko modroslovje in Bismark je v tej borbi mimo-

gredoca prikazen. On je sicer mogocna prikazen, pa v tem svetovnem boju

nasprotij je slab kakor trst, kterega maje veter." Nato je javno zatrdil zves-

tobo kalolicanov do cerkve in njenih predstojnikov, ktere ne bodo podkopala

nobena se tako huda sredstva ter je sklenil svoj govor z besedami: „Premis-

lite toraj, s kaksnim orozjem nas hocete premagati! Mi pa se med tem tola-

zimo z mislijo:per crucem ad lucem, po krizu do luci, po trpljenju do zmage." 1)

„Srcnivladasvet", pravi pregovor. Ta rek pa le takrat velja v pravem

pomenu, ako je srcnost spojena z modrostjo, ce se poganja za vzorne

dob r i n e, öeje poblazena z velikodusnostjo innesebicnostjo in cejo

stanovitnost ne zapusti. „Ne jenjajmo toraj delati dobrega, ob svojem casu

bomo zeli neprestano." 2) Trpezna, stanovitna volja doseze tudi pri najvecjih

zaprekah svoj smoter. Nestanoviten ölovek pa ne doseäe nie uspesnega. Vse

zacenja, pa nicesar ne dokonca, loti se tudi najvecjih reöij, pa kmalu vse popusti.

Danes je ognjevito navdusen za kako rec, jutri pa jej ze ves nevoljen obrne

hrbet. Zato pravi Modri: „Ne dajaj se slehernemu vetru goniti in ne hodi po

vsaki poti; zakaj tako ravna gresnik z dvojnim jezikom (ki se le po okol-

söinah ravna). Bodi stanoviten na potu Gospodovem, v svojem znanju in

spoznanju resnice in spremlja naj te beseda miru in pravice " 3)

Vsaka dobra rec ima svoje ovire in tezave; da jo toraj ölovek doseze, mora

po njej teziti se stanovitnim navdusenjem. Tezave, ktere premaguje,

budijo v njem skrite moci, krepijo v njem zaupanje v sebe in ga priganjajo

k toliko veeji pridnosti. Pridobljeni uspehi mu osladijo vse borbe, ker ve,

da so sad njegovega truda. „Brez boja ni zmage", „brez dela ni jela" in le

„kjer se strebe, tarn se reze", tega nas uci vsakdanje äivljenje.

Glovek ima le eno nalogo na svetu, da izpolni svoj poklic. Nestevilne

zapreke in ovire se mu stavijo na pot v izvrsitvi te glavne naloge in sicer,

ko si voli poklic, ko se nanj pripravlja in ko opravlja dolznosti svojega

poklica.

Modri Stvarnik je odlocil vsakemu posebno sluzbo na svetu in mu dal

za tisto tudi primerne zmoänosti. V tisti sluzbi je Cloveku pripravil delo,

vsakdanji kruh, pomoc in sveto zadovoljnost. Zato mora biti za vsakega

prva skrb, da tisto spozna in se je nelocljivo oklene. ne glede na cast in

dobicek, ki se mu ponujata drugod, ne glede na sladkanje prijateljev in

tarnjanje in rotenje starisev in sorodnikov. — Kakor hitro spoznas svoj poklic,

odkrizaj se odlocno in sreno vsakemu oporekanju in ce bi tudi moral trpeti

silo in glad, zanicevanje in preganjanje, poberi te krize, nalozi jih pogumno

na svoje rame in bos srecen.

Sv. Tomaz Akvincan, iz roda mogoönih grofov^Akvinskih, je obiskoval

solo v Neapolju. V 16. letu svoje starosti se odloci ustopiti v red sv. Domi¬

nika. Ko zvedo starisi za ta namen, bili so silno razburjeni in zahtevali so

mladega Tomaza nazaj. Da bi ga sitnosti starisev odtegnili, ga pesljejo pred-

niki v Paris. Toda Tomazeva brata Landulf in Rinaldo sta mu pot pristregla,

ga ujela in spravila na grad Roccosecca. Vsi ga prigovarjajo, da bi odstopil

') Hammerstein, 33G. — ') Gal. 6. 9. - ») Sir. V. 11. 12.
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od svojega sklepa, najprej z dobrimi besedami, potem s pretenjem in na¬

zadnje skusajo njegovo voljo premagati se surovim ravnanjem. Toda Tomaz

ostane zvest svojemu poklicu. Po posredovanju cesarja je bil izpuscen. —

Postal je velikan ucenosti, zgled cednosti, dusni resitelj svojih sorod-

nikov in velik svetnik svete katoliske cerkve in zaäöitnik ueece se mladine. 1)

Ali bi bil sv. Tomaz dosegel to slavo, ako bi se bil udal zahtevam svojih
starisev in sorodnikov?

Clovek, ki ni v pravem poklicu, zgubi navadno vero, zadovoljnost in

veselje do delovanja in s tem tudi svoj znacaj. Kdor pa zadene svoj poklic,

deluje z veseljem in zato tudi uspesno v svoji stroki, ve druge navdusiti za

trajno delovanje in je sebi in bliznjemu v hasek.

Vec tezav, ko pri izvolitvi, ima ölovek prebiti v pripravljanju na svoj poklic,

kajti premnogim nedostaja potrebnih sredstev, drugim trdne volje, tretjim pa

branijo na videz vsaj nepremagljive ovire. Vendar doseze, kdor vestno rabi

cas, priloznosti in mu dane moci, ce tudi z velikim trudom, postavljeni smoter.

0 Stojiku Kleantu se pripoveduje, da je bil ubog in slabo nadarjen, pa

v sebi je cutil veliko nagnjenje do modrosti. Da bi lahko po dne neprestano

poslusal svojega ucenika Zenona, je zamakal po noci vrtove ali mlel na

rocni mlin, da si je prisluzil vsakdanji kruh. Po stari Solonovi postavi so

ga pozvali pred sodisce, da bi se izprical, od cesar se zivi. Ko pa so price,

pri kterih je po noci delal, dale spricevanje o njegovem postenem in mar-

ljivem äivljenju, so mu ginjeni sodniki ponudili 10 min kot darilo, kterih pa

ni sprejel, ker mu je prepovedal ucenik Zeno. 2)

Kakor Kleantu, se je godilo in se se godi marsikteremu otroku revnih

starisev. Imenujem tukaj le Siksta V., najslavnejsega papeäa s tem imenom.

Kot majhen decek je moral pasti svinje, namesto, da bi hodil v solo, ker

njegov ubogi oce Zanetto Peretti ni mogel placevati solnine. Pa mladi Feliks,

tako je bilo decku ime, je cutil v sebi hrepenenje po uku in naucil se je

brati iz bakvic, ktere so mu posojevali v solo zahajajoci otroci. Nazadnje se

ga je usmilil neki sorodnik Fra Salvadore, ki je placeval za njega solnino.

Z majhnim koscekom kruha prebil je Feliks celi dan v soli. Z 12. letom je prisel

v franciskanski samostan. Pozno v noc se je ucil in ker mu niso dovolili

posebej luci, ucil se je pri luöi na hodniku in ce je ta ugasnila, sei je v

cerkev pred Najsvetejse, ter je tamkaj nadaljeval svoj uk pri svitu vecne luci. 3)

In glej! Iz revnega pastircka je postal velik ucenjak, potem franciskanski

general in nazadnje papeä, slaven po visokem duhu in po delih.

Kako si more clovek tudi v najvecji revscini vendar pridobiti mnogo

znanja s trajno pridnostjo, nam ka2e cudna prikazen sv. Paskala Bajlon-

skega. Bil je otrok zelo revnih starisev in zaradi tega ni mogel obiskovati

sole, ampak je pasel sosedovo credo. Dobil si je knjigo in poprosil mimo-

gredoce, da so mu pokazali pismenke, dokler se ni naucil toöno citati.

Spravil je poznej do samostanskega brata. Ali nabral si je toliko modrosti,

da trdi njegov äivotopisec, uceni Janez Kimenes, da mu je brat Paskai

reseval z lehkoto najtezja vprasanja. 4)

') Hammerstein, 140. Donin, II. 66. — ') Annegarn, II. 254. — s) Bin. E. IX. 580.
— 4) Donin, III. 169.
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Sploh nam kaze zgodovina razlicnih narodov mo2e, ki so po vztrajni

borbi z mnogovrstnimi ovirami dospeli do najvisjih castij in znanostij. Slavni

pomorsöak in oplovitelj sveta James Cook, sin revnih starisev, bil je ucenec

pri nekem trgovcu. S 13. letom je prisel na ladjo, kjer je postal kuhar in

potem pomagac krmarjev. Zacel se je uciti racunstva in potrebnih znanostij

za pomorscake, postal je ucenjak in kapitan in razkril je veliko neznanega

sveta. 1) Podpredsednik zedinjenih drzav H. Wilson bil je v mladosti pastir

in tezak, potem crevljar in delal je tako pridno, da si je prisluzil za solanje

potrebnega denarja. 2) Wilh. Achtermann, znameniti kipar, bil je pastir,

hlapec, mizar, dokler si ni toliko prihranil, da je mogel v Italijo, kjer se je

v velikih tezavah izlikal za slavnega umetnika. 3) Blagi Slomsek, najvecji

pedagog slovenski in Miklosic, najvecji slavist, sta bila sinova kmetskih starisev.

Tudi pri opravljanju dolznostij svojega poklica je sreöa kaj redko

mila. Vsak dan prinasa mnogo te2av in bridkih izkusenj, toda srcni vztraja

na pozoriscu zvestega delovanja.

Med najimenitnejse saljive pisatelje in pesnike se mora gotovo steti

Spanec Cervantes. Bil je tako ubog, da je moral zarad revscine odstaviti

studije v Salamanki in stopiti kot streZnik v sluzbo kardinala Akvavive.

Poznej je oblekel vojasko suknjo, ktero je nosil vecjidel svojega zivljenja.

Pet let je zdihoval v algirski susnosti in je umrl ubog in nepoznan v Mad-

ridu. Spisal je trideset igrokazov in vec duhovitib romanov, med njimi sveto-

znanega „Don Quixota". Njegovi umotvori so prestavljeni na mnoge jezike

in vendar se na njegovem grobu dolgo casa spomenika ni bilo. 4)

Tudi „portugalski Dante", slavni pesnik Camoens, ni imel boljse osode.

Ge tudi je bil plemenitega rodu in je prelival kri za svojo domovino, moral

je vendar skoraj polovieo zivljenja preziveti deloma v prognanstvu, deloma

v jeci, ker se je potegoval za zatirane Inr'e zoper portugalsko nasilstvo. Na

otoku Macao zloäil je poln navdusenja za blago domovino junasko pesem

„Os Lusiados", v kateri opeva portugalske junake. Toda kako slabo se mu

je godilo na stare dni. Njegov zvest suzenj Anton mu je po lizabonskih

ulicah kruha prosil in po smrti Antonovi moral je iti v sirotnisnico, kjer

je umrl. 5)

Torkvato Tasso, dika italijanskih pesnikov, bil je sin imenitnega oöeta,

toda ni mu sijalo solnce srece. Obrekovali, zavidali, sovra^ili so ga njegovi

tekmeci, da ni nasel" nikjer pokoja. 7 let je prezivel v blaznici, kruha si je

moral mnogokrat prositi, dokler ni v samostanu sv. Onofrija s krizem v roki

izgovarjajoö besede: „V tvoje roke izrocim svojo duso", sklenil bornega ziv¬

ljenja. In vendar! Kje naj bi bil neznan njegov umotvor, junaska pesem:

„Gerusalemme deliberata." 6)

Najvecji nizozemski pesnik Joast van den Vondel, je zav2il veliko mu

od rojakov prizadetih bridkostij. Kot sedemdesetletni starcek si je moral v

nizki slu2bi sluziti vsakdanjega kruha in pozneje so mu dovolili malo pokoj-

nino. Toda starcek se tudi zadnje dni Zivljenja ni nehal peti in ko so mu

zdravniki prepovedali, se baviti dalje s pesnistvom, je prosil se samo dovol-

') Binder, Real. Enc. III. — 5) Wetzl, Leitst. 161. — s) Hammerstein, 316. —
4) Binder, R. E. II. d. — 5) Binder R. E. II. d. — 6) ibid 9. d.
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jenja, da si sam sestavi nagrobni napis. Baumgartner pravi onjem: „Vondel

je dika sloletja, ne samo Nizozemcem, ampak pred vsem nasi sveti kato-

liski cerkvi." 1)

Ako pogledamo v zgodovina slovenskega slovstva, najdemo enakih

zgledov obilno na domacih tleh. Duhoviti in v resnici narodni pisatelj Jurcic

bil je otrok „bornega kmeta." V sedmi in osmi soli si je s peresom sluäil

kruh. Vseuceliskih studij ni mogel dovrsiti zarad revscine. Beda ga ni zapu-

stila celo äivljenje in ga je spravila v prerani grob. In vendar! Koliko lepega

je spisal, spisal v narodnem duhu in v slikah iz domacega narodnega

zivljenja. 2) Tudi Levstik, ki je pesnik, jezikoslovec in kritik v eni osebi, je

vecji del zivljenja prebil v stiski in borbi. 3) Sploh se lahko rece, da je

mnogo sinov slovenskega naroda, ki so desegli visoko ucenost in castne

sluzbe, imelo v mladosti revscino za svojo spremljevalko, pa tudi bodrilko.

Bes umestne so besede Bichterjeve: „K ubostvu morem le reci: „Bodi mi

pozdravljeno, pa samo ne pridi prepozno." 4)

Kakor mnogim nedostaja sredstev za pripravljanje na poklic in za oprav-

ljanje njegovih dolznostij, tako pogresajo zopet drugi veselja in volje.

Sv. Izidor, pobozni in uceni skof sevilski, je bil sin kraljevega namestnika v

Kartageni. Prve nauke je prejel doma, potem pa ga je dal oce v Sevilo, da

bi si tamkaj pod vodstvom svojega brata Leandra pridobil visjih znanostij.

Toda ni mu prijala resnost ucenikov in ucenje mu je bilo neprenosno breme.

Zato zbezi neki dan s tihega iz mesta. Utrujen po dolgi hoji se vsede na

podsek nekega studenca na vedrico in zacne radovedno ogledovati njegovo

opravo. Pri tem opazi, da je imel kamen, kamor je kapljala voda z vedrice,

luknjice in da so bile na gredlju, na kterega je bilo namotano vo2e, vreze.

Ko pride neka zena po vode, jo vpraäa Izidor, kako so se napravile luknjice

v kamenu in od kod pridejo one zareze na gredlju. Zena mu razlozi, da je

luknjice v kamen napravila od vedrice kapljajoca voda in zareze na gredlju

pa je izdrgalo voze. In glej! Ta naravna prikazen je dala mlademu Izidorju

z nova pogum; rekel je sam pri sebi: „Ge je dobil trdi kamen po kaplja-

joci vodi luknjice in je napravilo voze po omotavanju trdemu lesu vreze,

kolikor bolj morem jaz doseci s pomocjo bozjo in z lastno pridnostjo, da

boin napredoval v znanosti od dneva do dneva." Ta misel ga je osrcila

toliko, da se je takoj vrnil v Sevilo in se lotil z veliko gorecnostjo ucenja.

Napredoval je v vseh vedah, postal je ucenjak, naposled nadskof sevilski in

sv. Gerkev ga pristeva cerkvenim ucenikom. 5)

„Gutta cavat lapidem 6), non vi, sed saepe cadendo." „Kaplja izvotli

kamen, ne z mocjo, ampak s kapljanjem.' 1 Le redko se posreci cloveku na

prvi hip to, za kar se poganja in navdusuje. Marsikteri trud je v zacetku

brez sadu in najboljsi nameni se izjalovijo. Toda kmet ne neha orati in

sejati drugo leto, ce mu je prejsne leto pobila toca ali mu ugonobila zima

dela trud, marvec se dela s toliko vecjim naporom, ker upa, da se mu bo

obneslo novo leto. To mora veljati pri vsakem podje'ju, v vsaki sluzbi

') Hammerstein, 97. — 5) Glaser, IV. 99. — 3) ib. III. 2. 208. — 4) Rudow, 179.
— 5) Donin, II. 402. — c) Ovid exe Ponto, 4. 10. 5.
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in v vsakem stanu, kajti „iSivljenje ne da smrtnikom niöesar brez veli-
kega napora." 1)

Se veliko bolj velja to o öloveku, ki tezi po visjih vzorih, bodisi da bi
postal ucenjak, ali umetnik, ali strokovnjak v odgoji mladine, ali junak na
polju clovekoljubja. Kolikor visje so dobrine, po katerih hrepeni duh ßlo-
veski, toliko tezje so tudi ovire, katere mora premagovati. Toda „kaplja
izvotli kamen, ne z dvekratnim, ampak z veckratnim kapljanjem, tako clovek
postane moder, ne z dvekratnim, ampak veckratnim branjem." 2)

0 Demostenu nam pripovedujejo zgodovinopisci junaske eine, po katerih
se je likal za najveßjega grskega govornika. Veckrat je nastopil kot govornik, pa
moral je vsakokrat, predenseje govorkoncal, oder zapustiti zarad posmehovanja
poslusalcev. Upanje, postati kedaj govornik, mu je splavalo po vodi. Toda po
starceku Evnomu osreen in po glumacu Satiru poducen, se odloci k tezavnim
vajam. Imel je namrec napako, da ni mogel izgovarjati pismenke „r"; glas
je bil medel in vzdigoval je ramo, da ga je bilo smesno gledati in nestrpno
poslusati. S kamenckom na jeziku se je vadil izgovarjati „r" in ob sumecem
morju je krepil s kricanjem svoj glas. Podal se je v podzemeljsko sobo in
pred ogledalom je likal kretanje telesa in postavljal se je pod visec mec z
golo ramo, da se je vsakokrat ranil, ko jo je vzdignil. Da pa bi prezgodaj
ne koncal svojih vaj, dal si je glavo na pol obriti. Po dolgotrajnem trudu
prikazal se je zopet v javnosti in ljudstvo, ki se mu je nekdaj posmehovalo,
mu je sedaj ploskalo in obcudovalo njegovo spretnost v govorjenju. 3)

Nekaj slienega beremo o parlamentarcu Disraelu. Ko je prvokrat govo-
ril, so se mu poslusalci skoraj pri vsakem stavku smejali. Pa to ga ni pre-
strasilo, ampak rekel je ob koneu nenspesnega govora: „Marsiktero rec sem
i.e veckrat zacel, pa nazadnje jo vendar sreeno dovrsil. Sedaj se sicer vsedem.
ker me nocete poslusati, pa prisel bo cas, ko me bodete poslusali s pazlji-
vostjo." In res ! Trudil se je, da je spoznal svoje pogreske in jih odstranil in
potem, je zopet nastopil, ali poslusalci so strmeli vsled velikanskega vtisa. 4)

Koliko premore sreen clovek, kterega zene cista ljubezen do bliznjega,
posebno pa do mladine, nam kaze Don Bosko, ustanovnik Salezijancev.
Otrok revnih starisev, boril se je mladostna leta s tezavami in postal je
duhovnik. Neki dan naleti v Turinu, ko gre masevat, na decka, ki mu raz-
odene, da nima vec ne oceta in ne matere in da se ni sprejel nobenega
poduka, tudi v glavnih krscanskih resnicah ne, pa da je njegova srena zelja
se uciti, da bi se ga le kdo usmilil. Pri tej priloznosti se zbudi v D. Bosku
inisei, zbirati okrog sebe zapuscene decke, jih poducevati, voditi, kratkocasiti
in iz njih izgojiti postene rokodelce.

Oni revni decek. kterega je prvega sprejel 8. dec. 1841 1., se je zval
Jernej Garelli in D. Bosko ga je imenoval „prvi kamen" svojega oratorija.
Stevilo taksnih deckov, ki so po dne delali, zvecer se pa zbirali krog njega,

') Nil sine magno vita labore dedit mortalibus. Hör. S. 1. 9. 59.

2) Gutta cavat lapidem non bis sed saepe cadendo: Sic homo fit sapiens, bis non sed

saepe legendo. „II candelajo." Giord. Br. III. 6.

a) Annegarn, II. d. 238.

4) Wetze], Leitst. 163.

5
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da jih je poduceval in jih kratkoöasil v nedolznem razveseljevanju, je kmalu

narastlo na sto. Toda ubogi Bosko ni imel prostorov, ne denarja. Prostore

si je izprosil ali pa najel za mali denar, pa hitro so se ga povso 1 nave-

licali, ker so bili decki preglasni. Poleg tega se je smatrala policija celo

druzbo za nevarno. V nobeni hisi ni vec dobil prostorov, za to je najel

travnik v Valdoccu, turinskem predmestju. Tukaj so se decki po nedeljah

zbirali, tukaj jih je spovedaval, od tod vodil skupno v cerkev k sv. masi in k

bornemu zajuterku in potem na travnik, kjer so v poduku in v razveseljevanju

prebili celi dan. Toda tudi ta travnik so mu vzeli in mu odtegnili majhno

plaeo, s ktero je vsaj za silo poravnal stroske. In kaj sedaj ? — Svetovali so

mu, naj decke odpusti, izvzemsi dvajset. Ali on, izrocivsi svojo blago pod-

jetje bozji previdnosti, odgovori pogumno: „Imeli se bodemo veliko hiso, v

katero se bodo sprejemali vsi decki, ki se oglase, in delavnice bodo tamkaj,

da se bodo uöili vsa rokodelstva, vrtovi bodo zraven, v katerih bodo igrali

otroci, cerkev bo tarn, kjer se bo molilo in sola, kjer se bo poducevalo." In

ni se varal. Kmalu na to mu pride nekdo ponujat skednja, kjer bi naj zbiral

svoje ljubljence. Tistega je po mogocnosti uredil tako, da je celo smel tam¬

kaj opravljati bozjo sluzbo. Ko je imel prvokrat sv. opravilo 1846. 1., na

velikonocno nedeljo, bilo je navzocih 700 deckov. Od zdaj naprej mu je

pomagala njegova blaga mati. Nekega vecera prihiti k njemu decek od degja

ves premocen in upehan. Smilecna mati takoj zakuri, da bi se decek posusil

in segrel, mu skuha vecerjo in pripravi posteljo. In ta slucaj je pripravil

Boska, da je ustanovil dorn za zapuscene decke ter ga imenoval „oratorij sv.

Alojzija." Ustanovil je stiri dru^be v blagor trpecega ölovestva, ki delujejo

med mosko in zensko mladino in 2e za cas njegovega zivljenja je bilo nad

sto tisoc otrok v skrbi njegovih druzb in do 25.000 dobro izgojenih moz je

prihajalo vsako leto iz njegovih vzgajalisc. Ko je leta 1888 umrl, je imela

njegova blazena ustanova crez stiri sto vzgajalisc za zapusceno mladino

obojega spola. — Pa odkod je jemal sredstva? Res cudna so pota boäje

previdnosti! Minister Ratazzi, ki je v svojem sovrastvu do sv. cerkve pregnal

vse duhovne redove iz sardinskega kraljestva, dovoli loterijo v prid Boskove

naredbe. Sam ga spodbuja, da ustanovi duhovno druzbo mo2, ki bi nadal-

jevali zaceto delo in hvali njegovo ucbo. Bosko ustanovi glavno druzbo

Salezijancev, ki sedaj tako plodonosno deluje po celem svetu. Veliko tezav

je imel Bosko, preden je postavil poslopje, kakorsnega je potreboval. Bozja

previdnost mu je po velikih izkusnjah preskrbela dobrotnikov in tako je

dosegel po svoji srcnosti in vztrajnosti in zaupanju v bozjo pomoö blagi

smoter, po katerem je tezilo njegovo usmilecno srce.

Slednjic se srecamo en napotljaj, ki zavira nase delovanje ali ga more-

biti celo pretrga, ce nimamo srcnosti dovolj, do ga naglo preskocimo in to

je sodba sveta o nasem delovanju.

Kaj rado se zgodi, da nocejo pripoznati ljudje zaslug, ki si jih kdo pri-

dobi, bodisi, da jih ne vedö prav ceniti, bodisi, da zasluiSnim delom podtikajo

slabe namere, ali, kar se se gosteje zgodi, da njih vrednost manjsajo iz nevosclji-

vosti. Vendar blagega srca kaj takega ne prestrasi; saj nas ne sme gnati k

delovanju kot prvi nagib castiäeljnost, ampak ljubezen do Boga in do bliz-

n j e £ a > blagor domovine in castitljivost in visok namen sluzbe, ktero opravljamo.
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Pred ocmi morämö imeti dejstvo, da ima vsako dobro delo dvojno

vrednost, za vecnost in casnost. Pred Bogom ni pozabljeno nobeno delo:

„Poznam tvoja dela in tvojo vero in ljubezen, tvojo sluzbo in tvojo potr-

pezljivost" 1) in tudi placilo bo sprejel vsak po svojih delih: „Prisel bo Sin

ölovekov v casti svojega Oceta se svojimi angeli in takrat bo podelil vsakemu

po njegovih delih" 2) „in sicer tistim, ki iscejo v stanovitnem opravljanju

dobrega slavo, cast in neumrljivost, vecno zivljenje." 3) Tudi pozabljeno ne

bo njegovo ime, kajti „v vecnem spominu ostane pravicni." 4)

Prisel bo pa tudi cas, ko bodo ljudje cislali casno vrednost nasega

truda in delovanja, da celo, ko bodo sovra^niki in nevoscljivci morali pripo-

znati nase zasluge.

Fokijon, slavni atenski vojskovodja, ki je v petinstiridesetih vojskah

zmagoslavno zapovedoval, bil je od nevoscljivcev po krivem zatozen in kot

sovraänik domovine od preslepljenega ljudstva obsojen k smrti. Ko ga nekdo

vprasa v jeci, ce se ima kaj sporociti svojemu sinu, odgovori: „Da, povej

mu, naj se zarad rnene nikdar ne mascuje nad Atenci, ce bi mu to tudi

bilo lehko mogoce." Tudi njegovemu truplu so odrekli na domaci zemlji

grob; prijatelji so ga seägali v Megari in izrocili pepel njegovi zeni, ktera

ga je zagrebla v lastni hisi, rekoc: „Tebi, sveto mesto, zauparn ostanke

pravicnega mo2a. Ti ga bos izrocilo ocetovemu grobu, ko se bodo spameto-

vali Atenci." In res! Kmalu so z grevanira srcem spoznali svojo lahko-

miselnost ter postavili Fokijonu bronast spomenik, njegove krivicne to^ilce pa

so usmrtili. 5)

Blagega Kolumba so crnili nevoscljivci na vso moc in prilizljivec Boba-

dila ga je dal, ko je bil na tretjim potovanju na otoku Hajti, brez povoda

vkovati v verige in kakor hudodelca peljati na Spansko. Ko mu poveljnik

ladje hoce odvzeti verige, Kolumb ne privoli, rekoc: „Moj kralj mi je zapo-

vedal se podvreci povelju Bobadilovemu. V imenu kraljevem sem bil vkovan,

le povelje kraljevo me more zopet osloboditi. Voljno born nosil te verige in

spominjale me bodo vedno na placilo, ktero sem sprejel za zasluge." Res

ga je dal kralj hitro oprostiti, ko je zvedel za zlocinstvo in ga je ljubeznivo

sprejel. Se cetrto potovanje je napravil Kolumb v blagor domovine, ne da

bi prejel kako placilo. Se le po smrti so se ga zaceli spominjati s hva-

leznostjo. 6)

Vrednost, delavnost in vpliv posameznega cloveka se ucijo ljudje se le

takrat prav spoznavati, ko so ga zgubili. Takrat pogresajo njegovo spretno

roko, njegove merodajne nasvete in njegovo vsestransko skrb in modro

vodstvo. Kar so prej malo cenili, spregledali ali zasmehovali, to najdejo

sedaj v marsikterem oziru nedomestljivo.

Kdor se je v svojem givljenju poganjal za blago in sveto rec, kdor ni

iskal sebe, ampak casni in vecni blagor bliznjega, ta lahko o sebi rece:

„Exegi monumentum aere perennius, 7) „postavil sem si spomenik, trpeSnejsi od

brona." In ce bi se ga tudi nihce ne spominjal, je prepricanje, da je vestno

porabljal dusne in telesne moci v svojem poklicu, placila dovolj. Kdo je

') Skr. raz. II. 19. — 5) Mat. XVI. 27. — s) Rira II. 7. - ") ps. 111. 7. -
5) Annegarn, II. 245. — 6) Schwartz, Biog. Gesch. II. d. 175. — ') Horaz. Od. III. 1.

5*
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postavil spomenike onim misijonarjem, ki so prvi prehodili razlicne dele sveta

in poducevali z nepopisljivim trudom ljudi in so bili prvi pijonirji vesoljne

prosvete? Ktere knjige omenjajo blage ucitelje, ki so poducevali brezomikane

pradede evropskih narodov v prvih potrebnih znanostih, ki so gojili vede in

umetnosti in bili edini pokrovitelji teh nebeskih prikaznij ? Kje se proslav-

Ijajo blage osebe, ki so ustanovljale hise milosrcnosti in clovekoljubja, kterih

dobrote se uzivajo potomci poznejsnih stoletji? Noben napis ne bo naznanjal

imen onih junakov in junakinj, ki delujejo dandanes med divjimi narodi

raznih delov sveta, ki strezejo po boleniscnicah in sirotnisnicali, ki se trudijo

po §olah z edino zeljo, pomagati trpecemu clovestvu.

Toda ta srcnost ima vecni odsvit in sloni le na temelju sv. vere, zato

tudi ne izmre. Kakor je bila „kri mucenikov senie novih kristjanov" (Tertu-

lijan), tako zbujajo izgledi nesebicne srcnosti nov narascaj.

„Non omnis moriar", 1) „ne bom popolnoma umrl", tako si sme reci

vsak znacajen clovek. Ce tudi telo umre, njegov duh zivi naprej in deluje

med ostalimi po naukih, vzgledih in delih ter prinasa stoteren sad.

') Hör. Od. III. 30, 6.

Jakob KavCic.

Popravki:
str. 19, vrsta 12 2ival nam. ?.ivalj.

« 26, „ 24 kakor
n

kako.

n 31, „ 20 Julijan Julian.

n 44,
* 2

srebrn
V

srebern.
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