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Monchtum und Sarapiskult

YVon

Lic. Dr. Erwin Preuschen

Eine Untersuchung der Entstehung und Entwicklung des christlichen Manchtums
bildet eine der verlockendsten Aufgaben fiir den Kirchenhistoriker. Denn wir haben ‘es bei
dem Monchtum und seinem Verhiltnis zu der Kirche mit der paradoxen Thatsache zu thun,
dafi eine Bewegung, die sich grundsiitzlich in den denkbar grofiten Gegensatz zu der Welt
und ibren Ordnungen stellt, doch fort und fort in der stiirksten Weise auf die Welt eingewirkt
und daBl sie ganz wesentlich die Kirche zu ihrer Wirksamkeit innerhalb der Welt befiihigt
hat. Die Entstehung dieser Erscheinung darzustellen, heillt die Entwicklung der Beziehungen
zwischen dem Christentum und den in ihm wirksamen geistigen Kriiften zur Welt schildern,
wobei unter Welt die ganze Summe von Ordnungen vom Staat bis zur Familie und das ge-
samte Kunlturleben mit Einschlufl des Geisteslebens verstanden ist. Diese Entwicklung zu
zeichnen, kann nicht Aufgabe der folgenden Erdrterungen sein. Denn die verschiedenen Fiiden
aufzuzeigen, die sich durch die Geschichte der ersten Jahrhunderte hindurchschlingen, ist nicht
die Sache einer Abhandlung. Hier soll vielmehr versucht werden, iiber einen Punkt Klarheit
zu schaffen, der die Zusammenhiinge des christlichen Monchtums mit anderen Erscheinungen
aul dem Gebiete der Religionsgeschichte betriftt.

Die Erforschung der Anfimge des Minchtums hat in den letzten zwanzig Jahren
eine lebhafte Forderung erfahren. Den Anlafl bot eine Untersuchung von H. Weingarten, mit
der die Zeitschrift fiir Kirchengeschichte 1876 ihren ersten Jahrgahg erbfinete?). Die iiber-
raschenden Siitze, die Weingarten aufstellte und zu begriinden suchte, zielten auf den Nach-
weis, dall das Monchtum keineswegs in der konstantinischen Zeit entstanden, vielmehr erst
nach dem Jahre 350 aufeekommen sei. Alle Berichte, die ein fritheres Vorhandensein be-
haupteten, seien gefiilscht, namentlich sei die Vita des Antonius, des «Vaters des Monchtumss,
s Unreeht dem Athanasius beigelegt worden. Alle spiiteren Quellen, Palladius in der
historia Lausiaca, Rufin in der historia monachorum, Cassian in den Institutiones und col-
lationes und vor allem Hieronymus in seinen Monchsviten, seien als unglaubwiirdig zu ver-
werfen, wenn sie von Monchen berichteten, die bereits in konstantinischer Zeit gewirkt hiitten.
Vielmehr sei das Monchtum in spiterer Zeit als eine Fortsetzung des Monchtums, wie wir
es in den Sarapisheiligtiimern finden, in Agypten entstanden. Gegen die von verschiedenen

1) Der Ursprung des Mianchtume im nachkonstantinischen Zeitalter Zeitschr. £ KG. 1.5 1. Eine
etwas erweiterte Separatausgabe der Abhandlung erschien Gotha 1877. Nach ihr eitiere ich.
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Seiten erhobenen Finwiinde suchte Weingarten seine Behauptungen sicher zu stellen und
zugleich in mancher Hinsicht weiter auszubilden in dem Artikel «Monchium= in der zweiten
Auflage von Herzogs Realencyklopiidie fiir protestantische Theologie und Kirche 10, 5. 7568 ff.
Dafi er auch spiiter an seinen Siitzen festhielt, zeigte er durch die Andeutungen, die er in
der dritten Auflage seiner Zeittafeln der Kirchengeschichte (Rudolstadt 1888, S. 228) gab.
Alle Behauptungen, die Weingarten aufgestellt: und in anregender und lebhafter Darstellung
verteidigt hatte, sind angegriffen und als {ibertrieben oder unbegriindet zuriickgewiesen worden.
So seine Datierung der Anfinge des Mdanchtums, seine Bestreitung der Echtheit der Vita
Antonii des Afhanasius, seine Behauptung von dem Zusammenhang der Urspriinge des
Ménchtums mit bestimmten Kultformen der #igyptischen Religion!). Dennoch sind die Unter-
suchungen nicht wertlos gewesen. Es ist nicht blof das negative Verdienst, dall sie wie ein
belebender Luftzug gewirkt haben und dali durch sie zahlreiche Finzeluntersuchungen iiber
die in Betracht kommenden Fragen veranlafit worden sind, was ihnen einen bleibenden Wert
in der Kirchengeschichte sichert. Hoher ist das Verdienst 'imuﬂr]llagwn dal} sie eine religions-
geschichtliche ]'Hrchtmun;:-; aus ihrer Isolierung losgelost und in ecinen grifleren Zusammen-
hang |1iﬂLlli5!’3‘:lL‘1l1_ haben. Mag auch der Weg, der dabei mngtschlageu wurde, verkehrt ge-
wesen sein, so bleibt es doch immerhin ein dankenswertes Unternehmen, auf die notwendige
Vergleichung mit Formen der religivsen Bethitigung hingewiesen zu haben, die anderen
Kultformen entstammen.

Es ist daher erklirlich, wenn in neuester Zeit cerade diese Seite der Arbeit Wein-
gartens mit besonderem Beifall begriilt wird und zwar nicht sowohl von seiten der Kirchen-
historiker als derjenigen Philologen, die nach den tieforeifenden Untersuchungen Useners in
dessen Binn die religionsgeschichtlichen Zusammenhiinge aufzuhellen bemiiht sind. Ein Bei-
spiel dafiir bietet der Vortrag, den A. Dieterich iiber Sarapis auf der letzten Versammlung
deutscher Philologen und Schulmiinner 1897 in Dresden gehalten hat und der, allerdings nur
in einem sehr knappen Auszug, gedruckt vorliegt®). Hier ist das Monchtum als eine spiite
Frucht des Sarapisdienstes aufgefafit. Diese Vermutung wiirde eine schiine Bestiitigung darin
finden, wenn die Annahme neunerer Gelehrter im Rechte wiire, wonach der Organisator des
mitteligyptischen Klosterwesens, Pachomius, veor seinem Ubertritt zum Christentum Sarapis-
moinch gewesen wire?). \m.mu,a,t.fuuﬂ" ist, dall es bei dem Barapisdienst eine Institution
gegeben hat, die irgendwie mit dem ‘-[nm‘hlum verwandt war. Auch solche Gelehrte, die
der Behauptung, ]_.ddlonr]u.. sei zu einer Zeit seines Lebens ein Sarapisminch gewesen,
widersprechen zu miissen geglaubt haben, sind doeh bei dem Sarapisménehtum als einer
realen Grofle stehen geblieben'). Andere haben die fast zum Kanon gewordene Meinung,
dald es an den Sarapisheiligiiimern Asketenvereine gegeben habe, zwar bekiimpft, aber doch
die Erscheinungen des religitsen Lebens, die zu jener Ansicht die Veranlassung gegeben
haben, nicht befriedigend zu erkliren vermocht. Es ist daher notwendig, zuniichst die
Grondvoraussetzung zu priifen.

1) Es ist hier iiberflissig, ein Verzeichnis der gesamten fiber die Frage sngesammelten Litteratur
zu geben. Was fiir die Untersuchung von Wichtigkeit iat, wird an seiner Stelle angefithrt werden. — 2) Ver-
handlungen der XLIV. Versammlung deutscher Philologen und Sehulmiinner in Dresden, Leipzig 1897,
8. 8138, FEine Veriffentlichung des vollstindigen Vortrages ist dort in Aussicht gestellt, bis jetzt aber
noch nicht erfolgt, 3) Revillout in der Revue Lgvptologique I, 160 u. &. Griltzmacher, Pachomius u. d.
filteste Klosterleben, Freiburg 1896, 8. 39f Basset, Les Apocryphes dthiopiens VIII, Paris 1806, p. 5.
Zoickler, Askese u. Manchtum?, Frankfart a. M. 1897, S. 195. Batiffol, La litérature grecque, Paris 1897,
p2h2, 4) So =z B. Butler, The Lausiac history of Palladius (Texts and studies VI, 1), Cambridge 1898,
p. 2201,
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Im Anfang unseres Jahrhunderts gelangten durch Araber; die in ._‘;g}‘pl.en auf eigene
Faust Ausgrabungen veranstaltet hatten, eine groflere Anzahl ven Papyrusfetzen in die
europiischen Museen, die leider nicht zusammen blieben, sondern nach verschiedenen Ortran
zerstreut wurden. Den Hauptanteil erhielt Paris, andere kamen nach Leyden, London, Turin,
Rom, Berlin und Wien. Im ganzen waren es iiber 150 Nummern. Mehr als die Ir1lite von
ithnen stammte aus dem Ruinenfelde von Saqqarah, der Stiitte des alten Memphis?). Ob sie
urspriinglich z. T. einem Archiv oder einer Registratur angehort haben, wie man frither annahm,
ist nicht sicher. Neben Dokumenten, die den Priisentationsvermerk eines Beamten tragen,
finden sich auch Entwiirfe zu Eingaben in verschiedener Gestalt, die niemals an die amtliche
Stelle gelangt sein konnen. Deshalb hat die Vermutung manches fiir sich, dafi sie groflen-
teils wohl aus alten Kehrichthaufen herausgelesen sind, auf die man alle méglichen Abfille,
auch litterarische der niedersten Gattung, wie Rechnungen, Kontrakte u. a., warf. Das Grab
im Wiistensande, der schon zur Zeit Strabos Memphis und besonders das grofie Sarapeum
von Memphis bedeckte®), hat diese Denkmiiler vergungener Tage uns im wesentlichen unver-
sehrt erhallen. Die Urkunden sind siimtlich vertffentlicht?), ohne dafl} freilich, was leicht
verstiindlich ist, die Form dieser Veriffentlichungen den Anforderungen entspricht, die man
heute zu stellen berechtigt ist. Aus ihnen ergiebt sich ein anschauliches, wenn auch nicht
immer ganz klares Bild von dem offentlichen und privaten Leben in Memphis zur Zeit der
dlteren Ptolemier. FEine groflere Anzahl beschiiftigt sich mit den Angelegenheiten des
Kultuspersonales in dem groflen Sarapeum von Memphis. Diese Stiicke sind es, die hier in
Betracht kommen.

line hiiufig vorkommende Perstnlichkeit ist ein gewisser Ptoleméus, der Sohn des
Glaucias, der Nachkomme eines Macedoniers, der in dem Lande zuriickgeblieben war, als die
griechischen Stldnerscharen Agypten eroberten. Er lebte in dem «groflen Sa1‘apeum> und
zwar, wie er stets betont, als zdroyocs. Was mit diesem Ausdruck gemeint ist, mul zuniichst
noch offen bleiben. Ein Schlufi auf die Bedeutung, in der das Wort hier gebraucht ist,
wird erst moglich sein, wenn man aus den verschiedenen Angaben, die er iiber sich selbst
und seine Beschiiftigung im Tempel macht, ein Bild von seiner Steliung zu gewinnen sucht.
Neben ihm treten uns zwei Priesterinnen entgegen, die ebenfalls in dem Sarapeum beschiiftigt
waren und als deren Beschiitzer sich Ptolemiius zeigf. Ihre Namen sind Thaes (nach der
wechselnden Orthographie — eigentlich Unorthographie — der Urkunden wird der Name
Tdeme, Tabmg, Badbene und Bdovg geschricben) und Taus (T4evg). Sie gehbrten zum Kultus-
pm&mmlo da sie gL“lLEL‘]ll]IL]l als ihre Aufgabe bezeichnen, der Isis und dem Sarapis Spenden
darzubringen. Uber ihre Geschicke erfahren wir aus einer Petition, die sie an den Kinig
Plolemiius und die Konigin Kleopatra richteten, die allerdings vielleicht niemals an ihre

1) Uber den heutigen Zustand vgl. Baedeker, Unter-Agypten, 8. 4000 — 2 Strabo, XVII, 1, 82,
p- 807 Cas. foru 8% el Tepanctoy BV gppaidst iR ".‘"';;:.r‘"! walF Om’ avipwy Hiveg -_E!u_:;_u,-..: gwpsnegthat, i
ol ooiyyes el piv wel piypr ohs zegpelds fwpdvee Op' qudyv zetevepwopiver, ol & fueseveic. — &) Ich nenne
hier diese Publikationen, nach denen im folgenden citiert ist. Paris: W. Brunet de Presle, Notices et textes
des papyrus grecques du muosée do Louvre et de la bibliothiéque impérinle. In den Notices et extraits
des Mss. de la bibliothéque impériale XVIII, 2 (Paris 1865) mit Photolithographien der Texte, die meist
die Kontrolle erméglichen (Nr 22—51). Teyden: Papyri Graeci Musei antiquarii publici Lugduno-Batav. ed. C.
Leemans I (Logd.-Batay. 1848), II (ib. 1884). In Betracht kommen BCDE. ZLondon: [J. Forshalll, Desecription
of the Greek Papyri in the British-Museum I (London 18393 Nr. II—XVIIL J. Kenyon, Greek Papyri in the
British-Museam I, Lond. 1883, [Nach Kenyon ist citiert; die Nummern in Klammern sind die aus Forshalls
Deseription.] Turin: A. Peyron, Papyri Graeci Regii Taurinensis Musei Aegyptii (Taurin, 1826/27). Rom:
A. Mai, Classici anctores V (Rom 1833), p. 352 sqq. 601 sqg. Die zahlreichen neueren }uhhkuhom n, die
sonet Iul"f’mrdenth(h wichtige Aufachliisse iiber die Geschichte _'\f.,-}ptt-nn, seine Verwaltung, Yerfagsung
und Religion von der Ptolemilerzeit bis zur Herrschaft der Araber gebracht haben, enthalten nichts, was
beitragen kénnte, die hier ertrterte Frage weiter zu kliren.
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Adresse gelangt ist'). Sie lautet: <Dem Konige Ptolemiius und der Konigin Kleopalra, seiner
Schwester, den Philometores, den Gottern, Gruff. Thaues und Taus, die als Priesterinnen in
dem groffen Sarapeum bei Memphis fungieren, indem sie dem Sarapis Spenden darbringen
fitr Euch und FEure Kinder, und die in mehrfacher Hinsicht Unrecht erfahren von Nephoris
und Pachrates [ibrem Sohne]®), nehmen zu Euch unsere Zuflucht, damit wir unser Recht er-
langen. Die genannte Nephoris verlieff unsern Vater und wohnte mit einem gewissen
Philippus zusammen [awischen der Zeile: verband sich mit einem Biirger von Memphis,
Philippus] und obgleich sie das gethan hatte, nahm sie doch nicht die Miene einer Siinderin
an, sondern half noch dazu mit, dall Philippus ihn (d. h. den Vater) in den gegenwiirtigen
wirren Zeitliuften beiseite schaffte. Dieser (Philippus) lauerte an der Thiire seines Hauses,
das auf dem dgyptischen Markt am Flusse liegt, als.unser Vater herausging und als er es
(d. h. das Auflauern) wahrnahm und in den FluB schwamm und sich nur mit Mihe auf
eine Insel rettete und von einem voriiberfahrenden Schiff aufgenommen wurde, und, da er
es nicht mehr wagte zurilickzukehren®), sich nach Herakleopolis begab, wo er, weil wir nicht
mehr bei ihm waren, vor Gram starb. Seine Briider aber fuhren hinauf und brachten ihn
nach der Nekropole von Memphis; bis jetzt aber hat ihn Nephoris noch nicht zu begraben
gewagt. Sein Vermigen, das vom Fiskus eingezogen war, hat Nephoris eingelist, indem sie
die Hiillte des uns und ihr gemeinschaftlich gehorigen Hauses hergab um 60 Kupfertalente
und sie behielt einen Vermoigensteil von 60 Kupfertalenten zuriick und an Miete nimmt sie
monatlich 400 Kupfertalente ein [und davon giebt sie uns nichts ab). Nicht zufrieden damit
trieb sie uns auch noch aus dem Hause, so dafl wir in Gefahr waren, zu verhungern. Wir aber
erinnerten uns an einen gewissen Ptolemiius, der zu denen gehoért, die in dem grofien Sara-
peum sich in der #atoyy befinden, einen Freund unseres Vaters. Zu diesem gingen wir und
fanden unsern Unterhalt. Als nun die Traunerfeier fiir den Apis stattfand, fibrte man uns
hinab, um die Klage abzuhalten. Die Freunde unserer Mutter iiberredeten uns, dafi wir
thren Sohn zu uns nahmen, damit er uns diene. Als das geschehen war, blieb er eine
Zeit lang bei uns, nahm dann [das von der Verwaltungsbehorde] ausgestellte [Schriftstiick),
betreffend das Quart Ol und die Leinwand, die uns geliefert werden mufite [z d. Z. ,,das
Fine, das uns von Euch geliefert werden mufite] und nahm uns diese Urkunde heimlich
weg, stahl uns auch das Geld, das wir gerade hatten [und andere Dinge], und begab sich
wieder zu seiner Mutter, so dall wir nicht einmal das Notwendigste haben. Wir bitten Fuch
also, dieses Bittgesuch an Dionysius, den Strategen zu senden, dall er dem Mennides [Apol-
lonius], dem Verwalter, und Dorion, dem Sekretiir, schreibt, daB sie weder das uns zu-
kommende Ol noch das Kiki-Ol noch sonst etwas von unserem Besitze behiilt, und daB sie
uns das viiterliche Erbe, das sie widerrechtlich behiilt, herausgiebt, damit wir durch Euch
Hiilfe erfahren. Iebt wohl!»

Die Bittstellerinnen verraten sich in dem Schreiben als wenig gebildete Leute. Die
Konstruktionen sind durch das ausgezeichnet, was noch heute fiir die Schreibweise von Leuten
charakteristisch ist, die nicht gewohnt sind, mit der Feder umzugehen: durch die endlose
Aneinanderreihung der Siitze mit «und». Was sich aus dem Schreiben iiber die Stellung
der beiden Bittstellerinnen im Sarapeum entnehmen lilt, ist nicht viel. Die Not hat sie
dorthin getrieben, nicht ein Geliibde. Ihre Aufnahme verdanken sie Plolemiius, dem LTG0,

1) Par. 22. Vgl den Entwurf dasu Par, 28, Vgl anch 26. Leyd. B.u. s, Brunet de Presle setzt die
Petition mit gutem Grund in die Jahre 163 oder 162, 5. Notices, p. 274. — 2) Die eingeklammerten Worte
gtehien in der Urkonde zwischen den ¥eilen, Sie stellen offenbar Korrekturen vor, die man vor der Ein-
reichung anzubringen fitr notwendig hielt. — 3) Die Scene ist nach dieser Schilderung nicht ganz deutlich,
Nach 23, 5. drang Philippus mit gesticktem Schwerte auf den Vater ein, um ihn umsubringen. Da das
Haus unmittelbar am Flusse lag, rettete sich der Angegriffene, indem er in das Wasser sprang und im
Schwimmen sein Heil suchte.
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der als Freund ihres Vaters fiir sie zu sorgen sich verpflichtet fiihlte. Daraus, daB die beiden
Miidchen uns in priesterlichen Funktionen entgegentreten, ergiebt sich, daf sie durch Ptole-
miius eine bestimmie Anstellung unter dem Kultuspersonale des qﬂl‘up(‘um&i gefunden haben,
Das ist aber nur denkbar, wenn Ptolemilus selbst in irgend einer Weise zu dem Tempel-
personale gehirte. Eine besondere Bezeichnung seines Amtes kann daher, da nichis anderes
;lI]gu-l'Lilu'L wird, nur darin liegen, daB er ¢ic tav &v xatoyf vty (Par. ?3, 22; vel. oy &y
wozoyf 28, 18) genannt wird.

Die Funktionen, die jene beiden Midchen ausiibten, werden genauer angegeben.
Von ihnen heildt es zuni H]l'-t allgemein, dafl sie zum Ixultpmqon'ﬂe gehirten (Aztzonpyoioo 22, 2.
vgl. 23, 1, wo al]udmg:. die erste Zeile und mit ihr die in’ Frage kommenden Worte . ’].
zerstirt 5imi) sie bringen dem Sarapis Spenden dar fiir die konigliche Familie (Eopdazt oney-
Jovsiy Dmép 15 Dp@y wal tov dustépwy wéwvev 22, 3f) und sind bei den Trauerfeierlichkeiten
fiir den verstorbenen Apis beteiligh (Emysvqiivios 3% tod advionc wod “Amog watdyovsw dudc
revibely g d=p 22, 23 {5 vel 23, 201)!). Sie bezogen fiir ihre Dienstleistungen einen Gehalt
aus der koniglichen Staatskasse (23, 27 f.).

Diese Resultate einer Erwigung der in dem oben dentsch mitgeteilten Schriftstiick
enthaltenen Angaben lassen sich durch andere Urkunden noch ergiinzen. Aus dem Londoner
Papyrus XXII (III), 3 f. lernen wir, daB die beiden Miidchen den Titel &idupe: fiihrten (zaps
Babrirog zal Tabrog Sldpey oy &v wp apbs Mépow peyahy Zapameip BLabpwy, xg! TOY v KaToyT)
fyrwy oben). Offenbar waren bestimmte }ualeqierhciml* unktionen z"wﬂlmgu[']memteril vorbehalten.
Als die beiden mittellos sich in dem Sarapeum einfanden, verschaffte ihnen Ptolemiius die
Stelle.  Von ihren Vorgingerinnen ist auch gelegentlich die Rede. Sie berufen sich auf die
Naturallieferungen an Ol und Kiki, die diese erhalten hatten und auf die daher auch sie
Anspruch zu erheben hiitten (Lmirl. XXII (I}, 9 ff.: waddn wal taic zpoomapyodoas fuay v
wrg (d. h. dem Sarapeum) dhhars Subpens Syivera, vgl. XXXI [VII], 4, XXXIV [IX], 8f u. a.).
Sie empfangen jilhrlich zwei Quart (pezpneic) Ol und zwar je ein tzu.ut. Sesam- und Kiki-Ol
aus dem koniglichen Magazin (Lond, XVII |\ I}, 5: mept 165 nadijuovtes adtaic Bx tod Basthsrnod
wat Ewantdy halon omsapivon wal wziog). Diese I.mf@l'ung«:n dienten dazu, den Aufwand fiir
die Opfer zu bestreiten (Lond. XXII [TIT], 26 ff.: 8id 55 cég ypeiac drrrshodaat tp 2 sagen sie zi
dem Beamten, der ihnen zur Erlangung ihres Rn,:,htos behiilflich sein soll; vgl Par. 26, 47 11.;
29, 22 fi. u.a). Dall sie in dem Asklepieion, d.h. dem dem Sarapis-Asklepios gm'.ruht.vn
lr:mpci in dem groffen T mupe]lum]plm des Sarapeums uncrc:.ti.llt waren, ist aus dem Londoner
Papyrus XLI (XII) zn ersehen (Z. 1: b ywfojpevioly aic Sidbmarc &x tod "Acuwdymsion. Vgl
Par. 26, 6 ff). Ebendaher (1 ff)) erfabren wir, dall sie 'ulfcl auf die Ollieferungen anf drei
Brote tiiglich Anspruch hatten, die, wie das Folgende lehrt, ebenfalls bei dem Opfer gebraucht
wurden?). Denn als den beiden Priesterinnen die Brotlieferungen durch die Eifersucht
anderer Priester entzogen wurden, mullten sie die Opfer einstellen. Diese letztere Lieferung
muf} irgendwie mit den Trauerfeicrlichkeiten bei dem Tod des -"Lp1r-‘. zusammenhiingen. Dana
sie werden von dem wévios top % Aoz an geleistet, sind allerdings in dem vorliegenden Falle
‘lllfnl'ft_'mit.‘btn {Lmn‘l XLI [XII]; I.m'fl E).

1) Bei -htu Tode des Apisstieres fanden in Agypten offentliche Tranerfeierlichkeiten statt. Ebenso
in jedem Jahr ein Tranerfest. Hier handelt es sich um dieses offizielle Tranerfest, das in Memphis, der
Begriibnisstiitte des toten Apisstieres, abgehalten wurde. Das zetdranzy kann sich nur :I'lrl.l:f'lu_a:.'teh{']] dall man
die Priesterinnen in der Stadt selbst bei diesen Ceremonien verwandie. Denn ds ag Sarapenm lag lidher  aly
die Stadt (Strabo X VII, 1, 823, Uber die Landestraner beim Tode des Apis hat Jablonski, Pantheon Aegyptiorom
II (Francof, ad Viadr), p. 204sq. einige Stellen aus den alten Schriftstellern gesammelt. Vel. Pietschmann
bei Pauly-Wissowa, Heal-Encyklop. d. klass. Altertumswissensch. I, 1, 2808, 40.1f. Plutarch, De Iside et Os, 35.

2) Vgl zu diegen Opfern Brunet de Presle, Mémoire sur le Sérapenm in den Mémoires présentés par divers
savants & 'Académie des inseriptions et de belles lettres de 1'Institut National de France, I# série, t. IT (Par.

1852), p. 5628 Fine Berechnung {iber die in einem Jalhre zu leistenden Lie ferungen findet sich in Pap.
Lond, XVIIT ._\l\'..
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In diesen Dokumenten spiegelt sich ein gutes Stiick der Leiden der Priesterschaft
wieder. Fiir die Leistungen, die man von ihnen verlangte, hatten sie Anspruch auf Ent-
schiidigung seitens der koniglichen Kasse, aus der die Bediirfnisse fiir den Kult bestritten
wurden. Blieben die Leistungen aus, so stockte auch der Opferdienst und das Tempel-
personal war der Not preisgegeben.

Welche Stellung Ptolemiins, der in dem Leben der beiden Sarapispriesterinnen eine
so bedeutungsvolle Rolle spielt, in dem Opferbetrieb einnahm, ist aus dem im vorhergehenden
Krorterten noch nicht ersichilich. Er wird gelegentlich als der Anwalt der Zwillinge be-
zeichnet (zposarqrdtos t@v &v =@ peydhy Zoapameie adbpmy Lond. XVII (VI), 4 u U]; aber wie
sich aus der oben mitgeteilten Urkunde ergiebt, ist das nicht ein Ausfluf seiner Stellung
gewesen, sondern war u.hghch dem letnnrie suizuschreiben, daf Ptolemiius ein Freund des
verstorbenen Vaters der ?\\'i]liug‘%ﬂc]nveﬂteln war!). Nur soviel lieff sich aus dem Verhiiltnis,
in dem Ptolemiius zu diesen steht, mit einigem Grund folgern, dafl er einen gewissen Ein-
flull auf die I:‘mqt‘hmn" vakanter Priesterstellen auszuiiben »lem_hiu Dasselbe ergiebt sich
auch aus dem weiteren Umstande, dafl die von ihm eingereichten Bittgesuche fiir die beiden
Priesterinnen zu einem lebhaften Schriftenaustausch der in Betracht kommenden Instanzen
fiihrten und zwar auf Grund einer von dem Konige persinlich angeordneten Untersuchung
und dafi den Benachteiligten, wie es scheint, nach lilngeren Verhandlungen ihr Recht wurde.
s wiirde aber voreilig sein, auf Grund hiervon dem Ptolemiius irgend eine hervorragende
Stellung innerhalb der Priesterschaft des Sarapeums anzuweisen. Denn es mag ein Zufall
sein, daf gerade diese I\mlewc}m}em uns in solchem Umfange erhalten ist, wiilirend  viel-
leicht zahllose iihnliche, die einen d#hnlichen Erfolg hatten, verloren gingen oder noch im
Bande vergraben liegen. Mit Schliissen a priori ist also jedenfalls der Perstnlichkeit des
Ptolemiius nicht beizukommen. Vielmehr kann nur das die Aufgabe sein, auch hier die
einzelnen Angaben zusammenzustellen, aus denen ein Schlufi auf die Stellung, die Ptolemiins
im Sarapeum einnahm, zu zichen ist, und von da aus weiter zu schliefien auf die Bedeutung
des in Frage stehenden zdroyos, was er mit so geflissentlicher Betonung zu sein angiebt.

Zn trennen von der Frage nach der Bedeutung dieses Ausdrucks ist jedenfalls die
Beobachtung, die sich aus den Texten ergiebt, dall Ptolemiius ebenfalls priesterliche Funktionen
ausgeiibt hat. In einem Bitigesuch, das die Aufnahme seines Bruders in eine in Memphis
stehende Truppenabteilung zu bewirken sucht, wird als Grund angegeben, dall der Bittsteller
an der Lohnung teilnehmen und dadurch in die Lage versetzt sein will, «die Opfer fiir Euch
und BEure Kinder zu bringen»?®). Mit einem #hnlichen Ausdruck ist von demn Priesterdienst
der Zwillinge die Rede (s. 0. S. 7). Dali man mit dieser Eigenschaft als Priester nicht die
andere als zartoyoc identifizieren darf, ergiebt sich daraus, dal von andern Personlichkeiten

W

1) Brunet de Presle hat also schwerlich mit seiner Bemerkung recht, wenn er Notices, p. 271
sagt: ¢ll parait que Ptolémée fils de Glaucias, fort de son origine macédonienne, de sa gualité de wdroyas et
d'un certain degré d'instroction, s'était constitué, en quelque sorte, le défenseur officieux, pris des autorités
grecques, de toutes les personnes qui, dans le Sérapéum, avaient & se plaindre de quelque injustices., Dal er
auch in dem in Par, 24 behandelten Falle als Anwalt aoftrat, ist kein Beweis daflic. Denn dieser Papyrus
ist 80 verstiimmelt erhalten, daf man kein deotliches Bild von der hier vorliegenden Sachlage erhalten kann,
Miglicherweise waren es auch hier perstnliche Griinde, die in zum Einschreiten veranlaliten. — Wie nahe
anch dig Familic des Plolemiius mit den Zwillingsschwestern bekannt war, ergiebt sich aus Par. 82, wo
Lysimachus, ein Bruoder des Ptolemiius, in einer Briefiiberschrift neben diesem und Seme:u andern H:mlm
.-";pt'.-ilm:ius auch die Z-“i.l]im.".. griifit. — 2) Lond. XXIIL (IL}, 27 f.: Srwg Sisusy .rlu.-';mu Bty Emereheiv the
dostag drép te Opay el TGy cwvey, Snws wupslnte wdomg yepus, N @ TMhios Spopd by Gmmvow ppever. Ubrigens
ist Iu::lujrl.(&lls'l.'. ert, dal Ptolemitns den Angdrock $zparsiery, der speciell die priesterlichen Funktionen bezeichnet
(vgl. Letronne, Recueil des inscr. greeques et latines de I'Egypte I [Paris 1842], p. 304 5.}, nic von sich anwendet.
Man ist daher gar nicht einmal gezwungen, den Ausdruck Zzereheiv $wsieg von priesterlicher Funktion zu
veratehen.
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die Rede ist, die nicht Priester und doch wiroys: warent). Bei Ptolemius und hei den
Zwillingen Thaes und Taus — denn auch diese scheinen Par. 50, 14 als waroyar bezeichnet
zu werden — liegt die Sache also nicht so einfach,  Sie waren Priester und Priesterinnen
in dem egroflen Sarapeum bei Memphiss; dazu befanden sie sich auch in der wasoyq,

Es empfiehlt sich daher von den Fillen auszugehen, in denen uns die zaroyi be-
zeugt ist, ohne dal} die betreffenden Personen dem Priesterstande angehirten. Dadurch wird
eine sonst leicht migliche Konfusion am ersten vermieden und zugleich ein deutlicherer Be-
grift. vom Wesen dieser Institution ermoglicht werden. In zwei Urkunden, von denen sich
die eine in Rom, die andere in London befindet, lernen wir einen wdroyos kennen, Namens
Hephiistion, der sich ebenfalls in dem Sarapeum in Memphis aufhielt. Die Umstiinde, unter denen
er in das Sarapeum kam, lassen sich aus den beiden Briefen noch mit einiger Deutlichkeit
erkennen. Der erste Brief lautet®):

«Dionysius griiflt seinen Bruder Hephiistion.

Wenn du gesund bist und alles andere dir nach Wunsch geht, so wiire®) das alles,
was ich wiinsche. Ieh selbst bin auch gesund und vergniigt, auch die Kinder und Isias?)
und dein Kind und alle im Hause. Ich habe deinen Brief erhslten, in dem du mitteilst,
dafi du aus grofien Gefahren errettet seist und daf du dich in wasoy befindest, und danke?)
den Gottern dafiir, dall du gesund bist. Teh wiinsche aber, dafl du wieder in die Stadt
kommst, wie auch Konon und die iibrigen . . ..%) Und Isias hat dein Kind, als es mit ihm
zum dullersten gekommen war, mit allen Mitteln durchgebracht. Nachdem sie jetzt solche
Zeiten durchgemacht hat, [hofft sie], dich jetzt zu sehen und etwas aufatmen zu kénnen.
Denn du darfst durchaus nicht, nachdem du [eben”)] hinaufgegangen bist, dort bleiben, bis
du etwas verdient hast und mitbringen kannst. Vielmehr sucht jeder, wenn er Gefahren
entgangen ist, schnell nach Hause zu kommen, um seine Frau, Kinder und Freunde zu be-
gritlen. Du wirst also gut thun, wenn dich nichts hindert, kurzer Hand zu versuchen, her-
zukommen und fiir deinen Korper sorgen, damit du ganz gesund wirst. Leb’ wohl.»
Datum: <l ersten (9.7) Jahre®), am 1. Epiphis. Die Riickseite triigt die Adresse: «An
Hephiistion».

Das zweite, offenbar bald daraul abgesandte Schreiben, das vielfach auch im Wort-
lante mit diesem iibereinstimmt, lautet?):

«Isias [griiit] Hephistion, ihren Gemahl.

Wenn du gesund bist und es dir im iibrigen nach Wunsch geht, so ist das alles, was
ich bestindig von den Géttern erbitte. Ich selbst bin gesund, auech das Kind und alle im
Hause denken fortwithrend an dich. Deinen Brief habe ich von Horus erhalten, in dem du
mitteilst, daf du dich im Sarapeum in Memphis in waroyy befindest. Dafiir, dal es dir
wohl gehit, habe ich gleich den Gottern gedankt. Damit aber, dafl du nicht kommst, nach-
dem sich alle Verheillungen dort erfiillt haben (?);, bin iech nicht zufrieden, weil ich mich
und das Kind aus diesen Zeiten durchgesteuert habe und wegen des Getreidepreises in die

1) Man hat das fibersehen, wenn man annahm, dal die w4toye: als solche priesterliche Funktionen
ausgelibt hitten. Renvens, Lettres & Mr. Letronne sur les papyius bilingnes et grees (Leyde 12300, p. 85
Leemans, Papyri graeci Mus. gr. antiq. publ. Lugd.-Batav. I (1848}, p. 7sq, Lucius, D. Therapeunten n. ihre Stellung
in d. Geschichite d. Askese (Stralburg 1879), 8. 201. — 2) 8. A. Mai, Classici auctores V (Rom, 1833), p. 601 &q.
$) Mai hat sipi; Lond. XLII (XVIIL, 3 (Kenyon p. 30) squ; letzteres ist richtig; vel, Par. 44,2 u.a. — 4) Isias
ist die Fran des Hephiistion. — &) Mai sivgeepizton; Lond. richtig elypapictan. — @) Der Text ist hier beschiidigt:

ol drzthg . .. véteg b, . giebt Mai.  Lond. XLIL(XVIII) bringt keine Hillfe. Die Tibersetzung des Folgenden ist
daher auch nicht ganz sicher. — ¥) Im Text awsvi;, was keinen Sinn giebt; denn offenbar ist Hephiistion schon

geraume Zeit von Hause weg. Die Lesungen Mais sind nicht ohme Fehler (vgl. Brunet de Presle, Notices
p. 205, n. 2); miglicherweise hat er gich aunch bier verlesen. Lond. XLII (X VIII) hilft auch hier nicht weiter.
— 8] Statt Lo lest Lond. XLIT(XVIII) Lé. — 9)Pap. Lond. X LIT (X VIII) Forshall, Deseription, p. 46 . Kenyon,
Catalogue of the Greek Papyri in the Br. Mus. I, 80. Besserer Text bei Deifmann, Bibelstudien, Marburg 1885,
5. 200 f, bei dem die Lesungen von Wileken, Gott. Gelehrte Anzeigen 1894, 8. 722, verwertet sind.
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schlimmste Lage gekommen bin und geglaubt habe, ich wiirde durch deine Riickkehr etwas
aufatmen konnen. Du aber denkst micht daran, zuriickzukehren und siehst nicht auf unsere
Lage, obschon wir bereits bei deiner Anwesenheit an allem Mangel litten, geschweige denn,
nachdem schon so lange Zeit vergangen ist und wir solehe Zeiten haben durchmachen miissen
und du doch noch nichts geschickt hast. Und doch berichtet Horus, der den Brief gebracht
hat, dafi du von der watoyy gelost seiest!). Ich bin unzufrieden, und da auch deine Mutter
schwer daran triigt, wirst du gut daran thun, ihret- und unseretwegen in die Stadt zuriickzukehren,
wenn dich nicht etwas Notwendiges zuritickhiilt: Du wirst uns einen Gefallen erweisen, wenn
du fiir deinen Korper sorgst, damit du gesund wirst. Leb' wohls  Datum: «Im 9. Jahre,
am 30. Epiphi». Adresse: «An Hephiistions.

Dali die beiden Briefe enge zusammengehoren, zeigt ein Blick auf den Inhalt. Nieht
nur Eingang und Schlul’ sind fast gleichlautend, sondern auch im' einzelnen stimmen viele
Ausdriicke wortlich tiberein; und die Situation ist von beiden so gleichmiiflig geschildert, dafi
ein Zweifel nicht moglich ist. Eine Frau schildert ergreifend ihre Lage; ihr Mann ist einer
grofien Gefahr entgangen; sie ist nun mit ihrem Kinde allein zuriickgeblieben, und da der
Erniéihrer fehlt, in grofie Not gekommen. Zwar hat sie sich durch die schlimmen Zeiten®)
miihsam durchgeschlagen, aber nun fleht sie, dal ihr Mann wieder zuriickkommen mige,
damit die Not ein Ende nimmt, und ihr Schwager unterstiitet eindringlich diese Bitte
um Riiekkehr.

Welcher Art die Gefahren gewesen sind, aus denen Hephistion gerettet wurde, wird
nicht genauer angegeben. Aber eine Vermutung dariiber ist uns, wenn man den Wortlaut
genau priift, doch an die Hand gegeben. Beide Briefe beginnen mit dem Ausdruck der
Freude dariiber, dafl es dem Adressaten gut geht. Beide schlieien mit dem Wunsche, daf
er fiir seinen Korper Sorge tragen moge, damit er gesund werde®). Die Todesgefahr, in der
Hephiistion geschwebt hatte, wird also wohl eine schwere Krankheit gewesen sein. Beachtet
man aber in dem ersten Brief die Zusammenstellung von «Errettung aus grofien Gefahren»
und «zatoyi», so kann es keinem Zweifel unterliegen, dafl die watoys an der Errettung aus
den Gefahren und der Erlangung der Gesundheit, wofiir den Gottern Dankopfer gebracht
werden, beteiligt ist. Zu welcher Auffassung vom Wesen dieser Institution unser Sehluf3 fitht,
kann hier zuniichst noch nicht ertrtert werden.

Abgesechen von dieser wichtigen Folgerung ergeben sich aber auch noch andere
wichtige Momente fiir die Bestimmung des Begriffes. Aus dem Briefe der Isias sehen wir, dal}
es moglich gewesen sein mull, irgendwie sich in dieser Lage Geld zu verdienen. Hephiistions
Frau hat erwartet, dall er ihr irgend etwas schicken wiirde; aber ihre Hoffnungen haben
sich nicht erfillt. Wie ibr ein Landsmann, Horus mit Namen, ‘der vielleicht zu einem #hn-
lichen Zwecke das Sarapeum aufgesucht hat, bei seiner Riickkehr berichtete, hat ihr Mann
nicht daran gedacht, obgleich er &z tig naroyis gelost ist. Ob ihn die Sache so in Anspruch
nahm, dall er keine Zeit hatte, an seine Angehorigen zu denken, oder ob es mit seiner
Gemiitsverfassung zusammenhing, lifit sich nicht sagen. Jedenfalls erwartete man etwas der-
artiges von ihm, hat also eine vom Sarapeum aus erfolgende Fiirsorge fiir die Seinen doch
fiir moglich gehalten.

1) Der Ausdruck findet sich auch Par. 51,26 und bezeichnet die offizielle Beendigung der wotoyd. — &) Die
wepot totadoeesind vielleicht nicht so allgemein zu fassen, als das oben in der Ubersetzung geschelien ist. Da besonders
die hohen Getreidepreise erwihnt werden, wird man den Ausdruck wohl von den Gffentlichen Verhiltnissen
verstehen milssen.  Wir wissen, dal in diese Zeiten politische Wirren fallen, die auch fiir begiiterte Leute
unangenehme Folgen hatten, — 8} Ubrigens gehtren diese Formeln zu der Sitte in den Briefen. Die Brief
eingilnge sind nach derselben stereotypen Formel gebildet, die wir auch noch in Nr. 7 beobachten koinnen
(vgl. Deibmann, Bibelstudien, Marburg 1895, 8. 188 1), Ebenso enthiilt der Schluf bitufig die Mahnung, fiir
sgine Gesundheit bedacht zu sein. Da aber diese Briefe grifitenteils an dieselben Personen gerichtet sind
und diese sich in der wasoyn befinden, scheinen die oben gezogenen Schliisse doch genfigend gesichert,
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Ferner ergiebt sich mit voller Sicherheit aus den Briefen, dal die Beendigung des mit
watoyy] bezelchneten Zustandes oder Verhaltens visllig von dem Willen des Betreffenden ahhiug:
Man fordert Hephiistion auf, nach Hause zuriickzukehren, mit der alleinigen Einschriinkung sinep
A walk everyrondrepoy T meptand Vat. (singp wih dvaywaudtepdy oz nzprang Lond.). Unter den m\'lligl:'nduu
Umstinden, die die Ritckkehr Hephiistions verzogern konnten, darf wohl ein direkter Wink
der Gottheit verstanden werden. Liegt ein solcher gittliche Wink nieht vor, so hat er keinen
Anlafl, mit der Riickkehr zu warten. Denn wie ihm sein Bruder schreibt, versucht jeder, wenn
er aus den Gefabren befreit ist, so schnell als moglich wieder nach Hause zu kommen.

Schon durch diese Beobachtungen ist es unmoglich gemacht, die zatoy als etwas
dem Priesterbum Analoges aufzufassen. Wiire das der Fall, so kionnte der, der einmal in den
Verband der Kultusbeamten eingetreten ist, wohl nicht so ohne weiteres aus diésem Verbande
ausscheiden, wann es ithm gut schiene. Aber es wiire auch ein in der Geschichte der Reli-
gionen vollig unerhirter Gedanke, wenn jemand, um seine Gesundheit zu erlangen, einen
Priesterdienst tibernihme. Vielmehr miissen die, die zu Priestern einer Gottheit erwiihlt werden,
im Gegenteil untﬂdchg gein.

Hiermit ist eine einigermallen sichere Basis gegeben, von der aus es gelingen kann,
den Aussagen, die {iber Ptolemiius und seine watoyr gemacht werden, die richtige Stelle an-
zsuweisen. PBemerkenswert ist zuniichst, dafl Ptolem#us iiberall ohne Ausnahme in seinen
Bittgesuchen seinem Namen den Umstand hinzufiigh, dafl er sich in wazeyi befindet und zwar
gehr hiufig mit der genaueren Bestimmung der Dauer durch Angabe des Jahres. Das kann
nur dann einen Sinn haben, wenn einmal eine lingere Dauer nicht zu den gewdhnlichen Er-
geheinungen gehirte und sodann, wenn diese l‘lmthar_‘he der betreffenden Perstnlichkeit irgend-
wie ein besonderes Anschen zu verleihen vermag. Dieser Ansprach, den der zdroyss erheben
durfte, lillt darauf schlieflen, daffi man ihm eine besondere Stellung der Gottheit gegeniiber
anwies, die wohl iiber das Mall von Autoritiit, das der Priester als solcher genofl, noch
hinausging.

Dariiber, was dem =zazeyes als solchem zu thun oblag, haben wir keine Angaben.
Wie oben (5. 8 f) gezeigt wurde, hat die Aussage, dall Ptolemiius opferte, nichts mit der That-
sache zu thun, dall er ein »dzoyec war. Diése Angaben, die in den Berichten zudem véllig
in den Hintergrund treten, diirfen also hier nichi verwertet werden. Dahin gehtren wohl die
Angaben iber die Wolinung des Ptolemiius, N{lch Par. 37, 4 (vgl. 41, 18. 3D, 4) verweilt
Ptolemiius in dem =aotopdpesy, das sich nach 37, 9. 35, 8 im “Agtopusiov des Sarapeums
befindet.  Es scheint, daf Ptolemius samt den 'mt]El n wgzoyorl) zu dan ToLITORGaot gem:,hml
wurde. Niherer Aufschlufl hieriiber lifit sich aus dem interessanten Par. 35 (vgl. 36, 87) gewinnen.

In dem Jahre 163 hatten im Monat Thot (Oktober) in dem Sarapeum Unruben statt-
gefunden, iiber deren Anlaf wir nichts Niheres erfahiren. Solche Unruhen waren, wie uns
die Urkunden lehren, nichts Seltenes in den heiligen Hallen, wo man angeblich die Rache
nicht kannte.. Und aus den Beschwerden, die von seiten der Griechen gegen die _:ig_\-]a:.ur
erhoben wurden, lilt sich noch schliefen, dal der Streit der Nationalitiiten auch das
Tempelgebiet beriihrte®). Bei dem 163 ausgebrochenen Aufrubr war pun auch Ptolemiius in
Mitleidenschaft gezogen worden. Is scheint, dafl die Sache in dem Anubisheiligtum, das
neben dem eigentlichen Xagomsiov und dem "Astopusiov einen Bestandteil des grolien Tempel-
bezirkes bildete, zuerst angegangen war. Denn der in dem Anubisheiligtum stationierte Polizei-
chef und der Oberpriester hatten Polizisten unter der Fiihrung besonders heauftragter Beamten,

1) Dall Ptolemiius nicht allein war, ergiebt sich aus Par, 85, 18 £ ; wpog BE tobtols wet the wdy & lwy
Epratily oy mapatnwlal -.:r,-,gﬁcw,;,-rlno; Von geinem Bruder Apollonius wissen wir es aunsdrlicklich, und in
Lond. XXIV (XV) lernen wir noch einen andern »dtoysc, Namens "Appnae, kennen, — 2) Vil Par. 86, 11 0L
Man dringt mit Gewalt in das Heiliztam und will Ptolemiius herausholen, wie es schon friher bei Aufstiinden
vereucht worden ist, weil er ein Grieche war,




des Ptolemilus und Amosis, ausgesandt. um nach den versteckten Waffen zu suchen. Sie
waren auch in das Astarteheiligtom gekommen, hatten dort alles durchstobert, aber nichis
Verdichtiges gefunden. Die Sache mul} ihnen aber doch nicht ganz richtig vorgekommen sein;
denn Amosis kehrte noch einmal zuriick, diesmal begleitet von Imuthus, dem Vorgesetzten
der Pastophoren, und einer Anzahl von anderen Beamten, und zwar am spiiten Abend. Bei
Fackellicht drangen sie mit Gewalt in das Heiligtum ein, schiindeten es!) und schleppten den
Ptolemiius weg. Was sie nicht mitnahmen, legten sie unter Siegel. Am folgenden Tage, dem
17. Thot, kamen sie am friihen Morgen wieder zuriick, um nun noch alles, was am Abend
suvor versiegelt zuriickgelassen worden war, zu konfiszieren. Dabei vergriffen sich die Be-
amten nicht nur an dem Besitze des Ptolemiius, sondern sie nahmen auch das, was die andern
adroyar deponiert hatten, weg. Einer, der seinen Geldkrug in den Hiinden der Beamten er-
kannte, wollte ihn an sich nehmen, erreichte aber weiter nichts, als daB man auch ihm das
Seine konfiszierte. Die Beamten drangen nun auch in das Adyton der Astarte ein, das nur
mit genauer Not der Verwiistung entging. Die wdroyoe hatten schlieBlich nur noch ein paar
Bleibecher behalten, die wegen ihres geringen Wertes offenbar von den Beamten zuriick-
gelassen worden waren. Dagegen hatten diese ein ehernes Opferbecken, das zum Heiligtum
gehorte, ebenfalls mitgenommen. Auf die Frage, was sie wollten, hatten die Beamten die
Antwort gegeben: ssie seien zur Pfiindung gekommen» (3= &vayvpasiov fuévall: 35, 30).
Sie nahmen nun auch noch die bleiernen Becher weg und iibergaben sie dem Thiirhiiter
Kephalas®).

Die Hauptrolle bei diesem Verfahren spielt, wie es scheint, der Vorsteher der Pasto-
phoren, Phylis, der das Eigentum bis auf die letzten wertlosen Gegenstiinde wegpfiinden lifit.
Dal} es sich nicht blof um ein Vorgehen gegen Ptolemiius handelte, scheint dadurch sicher
gestellt, dall auch die iibrigen »dzoynt betroffen werden. Aber das kann doch ein falscher
Eindruck sein, den man aus der Darstellung des Ptolemiius gewinnt. Denn bei der Weg-
nahme der Depositen der andern wird die Pfindung in einem besonderen Falle erst dann
durch Versiegelung vollzogen, als der Betreffende sich gewaltsam wieder in den Besitz des
Seinen zu setzen versuchte. Da Ptolemiius als seinen Anwalt dem Konig gegentiber einen
gewissen Demetrius, den Sohn des Sosus, einen Kreter, also Nichtiigypter, bezeichnet, scheint
es sich auch hier um eine Malregel der Agypter gegen die Fremden zu handeln. Sie ist
vielleicht von dem Vorstande der Pastophoren ausgegangen, weil Ptolemiius und andere in
dem Pastophorion wohnten und daher Reibungen mit den #gyptischen Pastophoren hier am
ersten stattfinden konnten. Dafl Ptolemiius zu dem Kollegium der Pastophoren gehort habe
und darum dem Vorsteher dieses Kollegiums unterstellt gewesen sei, liBt sich also hierans
nicht folgern.

Dagegen lassen sich einige andere Beobachtungen dieser Eingabe entnehmen, die zur
Beurteilung nicht unwesentlich erscheinen. Das eine ist die, dafl die zdroyer Gelogenheit
gehabt haben miissen, Geld zu verdienen. Schon oben (S. 10) ist darauf hingewiesen worden,
dall die Angehorigen des Hephiistion von diesem eine Unterstiitzung erwarteten; dafl siealso
doch Grund zu der Meinung haben muliten, es werde ihm moglich sein, etwas zu verdienen.
Dasselbe wird durch die zuletzt besprochenen Urkunden bestiitigt. Nicht nur, daB Ptolemiius

’

selbst Geld besali, auch der Besitz der andern wird uns bezeugt. Dennoch heiflen sie nrwyot.

1) Par. 85, 151, (Amosis) fiasdpevds jie ned arbhaicug ©4 tepiy einveyaey wih. Vel 87, 17T 'Die Sehiindung
kano nur darin bestehen, dal sie zu einer Zeit in das Heiligtum eindringen, wo es verboten war, dies zu be-
treten, wenn ein solches Verbot nicht tiberhanpt bestand. Letsteres ist nicht anzunehmen, da es sich ausdriick-
lich um Kultbeamte handelte. Wurden zur Nachtzeit bestimmte Teile des Kultes ansgelibt, so ist der Aus-
druck vollig begreiflich. — 2) Es war mit dieser einen Affaire nicht zu Ende.  DaB anch spiiter noch ithn-
liche Beliistigungen stattfanden, beweist die Eingabe ans dem'J, 161, die im Lond. XLIV erhalten ist. Hier
wird ausdriicklich (Z, 14) die Nationalitit als Grund angegeben.
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Der Ausdruck ist offenbar in dem Sinne des Schreibers mit »droyoc identisch. In Par, 85, 18f.
heildt es: tag rav ahhwy Ernatdlyov mapaidima)s zposfeanil]nay!) und in 87, 21: Gote 2ol tde ey
Troy®y Tapadinac Efevéyrer. Aber man wird diese Stelle nicht pressen diirfen. In der That
waren diese Leute offenbar, wie das Beispiel des Hephiistion zeigt, grofenteils arme Schlucker,
Ptolemiius braucht den Ausdruck dann absichtlich, um das Verf dhl‘t‘n der angeschuldigten
Tempelbeamten in einem noch unvorteilhafteren Lichte erscheinen zu lassen.

Endlich ist noch eine andere Eigentiimlichkeit der zatoys] bemerkenswert. In seiner
Eingabe an den Konig sagt Ptolemiius (Par. 35, 34ff.), er moge, wenn es ihm gut scheine,
den Kreter Demetrius, den Sohn des Sosus, vor sich kommen lagsen, der die Vq,mni,“n: tung
des Ptolemiius {ibernelimen werde, Dabei ist an die Erdffnung eines formlichen Gerichts-
verfahrens gedacht, bei dem die beiden Parteien einander gegeniiber gestellt werden. Sein
eigenes Nichterscheinen bei dieser Verhandlung erkliirt Ptolemiius damit, dafl es ihm unmég-
lich sei, weil er sich in der zatoyi befinde. Durch sie mufi ihm also die Moglichkeit genommen
gewesen sein, mit dem Kbnig oder iiberhaupt mit der Aullenwelt direkt zu verkehren, Dafiir,
dall dem =zdtoyos nach dieser Seite hin bestimmte Schranken auferlegt waren, haben wir auch
noch andere Zeugnisse.

Im Jahre 160 richtete Ptolemiius eine Eingabe an den Konig und die Konigin wegen
eines Grundstiickes, das er in seinem Heimatdorfe Psichin in dem herakleopolitischen Nomos
hatte®). Seine Nachbarn hatten sich iiber Haus und Hof hergemacht®), das Mobiliar sich
angeeignet, den Hof und einen unbebauten Platz dabei rings umbaut und das ganze Besitz-
tum als ibr Eigentum angesehen. Sie hatten sich das herausgenommen, eweil ich nicht aus
dem Heiligtum herausgehen und an Ort und Stelle sie zur Verantwortung ziehen darfs
(Par. 35, 16 ff.). Er bittet daher, die Ortsbehorden anzuweisen, dafi die Angeschuldigten den
Platz dem jiingeren Bruder zuriickgeben und den Materialschaden in der Héhe von zwanzig
Talenten ersetzen, edamit ich das Notigste habe, um nicht vor Hunger umzukommens. In
einem andern, im wesentlichen gleichlantenden Bittgesuch vom Jahre 161 (Par. 39) spricht
Ptolemiius am Schlufl die Erwartung aus, dafi man seine Nachbarn zur Strafe zwingen
werde, durch Brotlieferungen fiir seinen Unterhalt anfzukommen: In der zweiten Eingabe
vom Jahre 160 ist diese Forderung etwas versteckter ausgesprochen (Par. 38, 28ff). Auch
hier ist die wmroyy der Grund, dall sich Ptolemiius nicht mit der getlch!hdwn Verfolgung
der Angelegenheit befassen kann, und diesen Umstand haben sich dann seine Nachbarn zu
nutze gemacht.

S0 wird auch die an sich auffallende und zu falschen Schliissen iiber das Wesen
der watoyy) benutzte Thatsache verstiindlich, dafl der Konig eine von Ptolemiius vorgelegte
Petition «durch das Fenster» hindurch versiegelt (Lond. XXXV [XIII], 5)4). Direkt mit
dem Kénige in Verbindung zu treten, war dem Petenten, wie gezeigt wurde, nicht miglich.
Er hat es also, da er fiir seine H{Imtxlmﬂe endlich etwas durchwuul wollte — es handelt
sich um die Lieferungen von O, die dLn Zwillingen einbehalten worden waren —, auf dem
Wege gemacht, dall er dem Twmge durch ein Fenster die Petition tibergab, die dieser unter-
siegelte, womit er ihre Erfiillung aussprach.

Es kann daher nicht auffallen, wenn wir zu verschiedenen Malen héren, dall von
den udroyo: der Tempelbezirk nicht verlassen wird (Par. 88, 15. 89, 10; vel. 24, 8. 37, 4).
Der Ausdruck wechselt zwischen {spév und zastogéproy, die beide als ungefiihr gleichbedeutend
hierdurch nachgewiesen werden. Indem man den Ausdruck mastopdpov prefite, ist man zur

1) Die Frginzung ist nicht sicher. Besser wiirde mposesbivzsy passen. — 2) Der Name des Dorfes
steht Lond. XLV, 7 (Kenyon, p: 36); er ist nicht mehr legbar Par. .ib 6, wo nur noch die Endung ...~ zo
erkennen ist; 89, 5 ist liherlmupt nichts mehr davon zu lesen. — 3) Statt xareszsoaspt vns it jedenfalls mit
Lond. XLV, 8 wateaneapives 2u lesen; vgl. Kenyons Note z.d. % p. 37. — 4) Doch vgl. die Note von Kenyon
z. . Zeile (p. 25). :
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Meinung gekommen, als ob darunter eine Einsiedlerzelle zu verstehen sei, in die der wdvoyes
eingeschlossen wurde und die er nicht verlassen durfte. Aber schon aus der Glosse des
Hesych'!) war zu entnehmen, dal eine derartize Bedeutung nicht statuiert werden darf, ganz
abgesehen davon, dafl das Wort hier durch das parallele tspév in einer ganz bestimmiten Weise
erliiutert wird. Gemeint ist damit der gesamte Tempelbulr]\. der fiir jedes einzelne Heiligtum
wieder fiir sich abgeschlossen war. Bei der riesigen Ausdehnung, die das Sarapenm hatte
‘— von ihr hatte es das Attribut péyz —, braucht man sich den Raum nicht so eng vorzu-
stellen. Die einzelnen Hvr]rgtumm (nt.lmﬂteu nicht nur das eigentliche Tempelgebiiude,
gsondern in Verbindung mit ihm aundere Gebiulichkeiten, die den Priestern und dem iibrigen
Kultuspersonale zur Wohnung dienten und wohl iiberhaupt alles einschlossen, was der Kult
an Geriitsehaften u. s. w. erforderte?). Derartige Nebengebiiude hat Strabo in Heliopolis noch
gesehen. Die Fremdenfiihrer, die ihm als Erkliiver der verlassenen Herrlichkeit dienten,
berichteten ihm, dafl hier einst die weisen und sternenkundigen Priester gewohnt hiitten.
Damals aber zeigle sich in den verideten Riumen niemand mehr, als einige Opferpriester
und Fremdenfiihrer®). Derartige vielriiumige Gebiinlichkeiten werden wir uns aunch in dem
groflen Sarapeum bei Memphis vorzustellen haben.

Innerhalb dieses Bezirkes war ein freier Verkehr moglich. So kennte Ptolemiius, der
an dem Astartetempel seiner natoys) oblag, mit den Zwillingen verkehren, die an dem eigent.
lichen Sarapeum angestellt gewesen zu sein scheinen. So hiren wir, dall der Bruder
des Ptolemius, Apollonius, der sich ebenfalls als wdtejec in dem Sarapeum aufhilt, ge-
legentlich eines Ganges zu dem "asiereul;ﬁui{(“ der sich mit seinem Geschiift ebenfalls in
dem Heiligtume befand und bei dem er Fleischpasteten einkaufen wollte, in einen Streit
geriet. Der Verkiiufer wollte ihm mmdm wc:tlgc Ware 'ml'}nmgc,n die er erst nach ulmgum
Ziogern durch bessere erseizte. Als aber Apollonius wieder in seiner Wolnung war — in
diesem allgemeinen Sinne ist hier wmastegdmov gebraucht!) —, kamen die ]'hudm' jenes
Hiindlers, dt‘angru in die Wohnung ein und priigelten Apollonius ohne Scheu vor dem
Heiligtum, in dem sie sich befanden, und ohne Acht auf Anpstand und gute Sitte dureh,
nalimen noch dazu das Geld, das sie fanden, weg (Par. 40). Auch hier liegt vielleicht ein
Ausbruch der "~punnuug vor, die zwischen den .»"n.p_;v[ztun und den Fremden bestand. Von
einer Klausur im Sinne eines gefiingnisartigen Eingeschlossenseing darf man nach dem hier
Berichteten nicht reden. : ;

Apollonius tritt uns in dem eben besprochenen Gesuche in einer Eigenschaft entgegen,
in der wir ihn auch sonst kennen lernen: niimlich als Haushalter seines Bruders Ptolemiius.
Oben ist ein Beispiel angefiihrt worden, aus dem sich ergab, daf man unter Umstinden von
den zdtoyo. erwartete, sie lieflen ihren Angehorigen zu Hause eine Unterstiitzung zu teil
werden. Das war aber nicht die Regel; vielmehr mufiten bei linger dauernder uzmzoys, die
nicht allzu selten gewesen zu sein scheinf, die Betreffenden von Hause aus Zuschiisse erhalten
und scheinen dann meist sich zusammengethan zu haben, um einen gemeinsamen Haushalt zu
fiihren. So bittet Ptolemiius 161 den Konig in einem leider nur stark verstiimmelt erhaltenen
Briefe, er mige seine Briider vor den Chikanen der Ortsbehiirden schiitzen, da er von ihnen,

b) Hastopioey: t6 56y musthy gépoy, 7 oleovopie, A owveywyd), 9 vxés shoviqe. Vel zo dem Wort
Deifmann, Bibelstudien {(Marburg 1895}, 8. 145f — 2) Man kann sich, um ein Bild' von der Beschaffenheit
goleher Anlagen #n gewinnen, an die Tempelbauten von Jerusalem erinnern. Vgl Stade, Geschichte des Volkes
Israel (Berlin 1887 1), I, 8. 826 ff; II, 48 . Namentlich der II, 51 mitgeteilte Grundril des Tempels Ezechiels
ist instruktiv., Fir die dgyptischen Tempel vgl. die eingehende Schilderung, die A. Erman, "\'u-} pten u. dg.
Leben im Altertom, B. 387 ff., von den Nebengeblinden !_ii_]:{,bﬁﬂ hat. Uhber die ]Jll"l'-ltn, r“ulumnj_‘eu 3, 388,

3) Strabo XVIL 1, 29, p. 809 Cus. &v 3 tff ‘Hiion wmikey wubotwove eifopsy Ij:"']..f-l;.:_: &Y nic Arfzpefov i
I.I.‘:'&-ll-:;:’.( T’:(ra a'}i ':'XJ.JTT‘.I' J"L /1 ?.:..'J.'J :.E.’.-élﬂl'-' 'I'E'I‘f.-')é'.l(,‘.' "?,J;_. -r -’j,,'q. L...’ ’.l{:jf_:.:.!rli [J;} 4_';:».' K.f,l.] ﬂ"f_lu.ﬂ}‘]_ wY. B 44
it wab tofite vt b oo wet - Eswmare. — 4 In demselben Sinne bcg_,L"mL anch watakio Par. 1[] a8
(vgl. 12, 8) und wexddops Par, 34, 5.
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die ihm sein Brot lieferten, erhalten werde (Par. 39, 14). Auf einen andern jiingeren
Bruder des Ptoleméus, den Apollonius, bezieht sich auch das Gesuch, das jener 162 an den
Unterkassenverwalter Sarapion richtete (Lond. XXI [V]). Er hatte in einem fritheren Gesuch
seinen Bruder der Iiirsorge des Beamten empfohlen und ihn als den bezeichnet, der fiir den
Unterhalt zu sorgen habe ). Nun aber sei sein Bruder von ihm weggerissen worden und knne sich
daher auch der Zwillinge nicht mehr annehmen (Lond. XXI [V], 201f). Der Zusammenhang ist
nicht mehr ganz deutlich zu erkennen. Jedenfalls ist soviel sicher, dafl Ptolemiius durch jenen
Umstand selbst Schaden erlitten hat und dafl er um eine Anweisung an den Verwalter
(émpehgerc) Mennides bittet, damit der fiir die notigen Lieferungen sorge. Dieser Apollonius
15t jedenfalls derselbe, den wir 156 als wdreyes im Sarapeum finden und der in diesem Jahre
sich bei dem Strategen Posidonius wegen der oben mitgeteilten Mifhandlungen, die er von
den Briidern des Pastetenbiickers erfahren hat, beklagt. Auf diesen Bruder bezieht sich auch
dus interessante Gesuch des Ptolemiius, das in Lond. XXIIT (II) erhalten ist. Das Gesuch
stammt aus dem Jahre 168 v. Chr, Ptolemiius berichtet darin, dafi sein Vater in den Zeiten
des Biirgerkrieges sein Leben verloren und den Bittsteller mit seinem jiingeren Bruder zuriick-
gelassen habe. Er selbst befinde sich bereits 15 Jahre in der naroyr und sei nun, weil er
kinderlos sei, gezwungen, seinem Bruder zu einer militirischen Stelle zu verhelfen, damit er
selbst sich als waroyos anstéindig durchschlugen kinne. Er bitte daher mit Riicksicht auf
die lange Dauer seiner #azoys seinen Bruder in die Compagnie des Dexilaus einzureihen und
ihm den Sold und die Rationen zu geben, die die andern Soldaten erhiclten. Ks scheint,
dafl der Bruder gewissermaflen nur & la suite gefilhrt werden soll und dafl die ganze Sache
nur ein Scheinact ist, durch den sich Ptolemius ein festes Einkommen verschaffen will.
Soviel geht jedenfalls daraus herver, daB die beiden Briider hier in einem gemeinsamen Haus-
halte zusammen lebten?®).

Nicht ganz deutlich ist die Rolle, die ein gewisser Harmais?) spielt (Lond. XXXIV7 [X V).
Er richtete an den Strategen Dionysius ein Gesuch, ihm gegeniiber einer Frau aus Memphis,
deren Tochterchen Tathemis im Sarapeum weilte, und fiiv das die Mutter 1300 Drachmen
bei ihm hinterlegt hatte, zu seinem Rechte zu verhelfen. Jene Frau, Nephoris mit Namen,
habe ihm das Geld wieder abgenommen, um és fiir die Beschneidung und Ausstattung ihrer
Tochter zu verwenden; wenn sie das bis zu einem gewissen Zeitpunkte nicht gethan hitte,
werde sie ihm die Summe zuriickgeben. Aber weder das eine, noch das andere sei geschehen.
Die Tochter verlange nun das Geld von ihm, und er sei daher in arger Bedriingnis. Was
dieser #azoyos mit dem Aufenthalte der Tathemis im Sarapeam zu thun hatte, ist nicht deut-
lich zu erkennen. Bemerkenswert ist iibrigens die Bemerkung des Harmais, dal er vom
Bettel lebe (Bialavra 88 zai ag’ dv irare Z, 31).

Aus dem im vorstehenden Erdrterten ergiebt sich ein im ganzen ziemlich deutliches
Bild yon dem Wesen der zazoyq. Jedenfalls sind sie nicht Priester im eigentlichen Sinne
gewesen. Dennoch stehen sie mit dem Heiligtum in einer so engen Beziehung, dalf man
ihnen eine Wohnung in den mit den Heiligtume verbundenen Gebiiulichkeiten anwies. Die
Griinde, die den einzelnen zur waroyr trieben, konnten recht verschieden sein; in den uns
erhaltenen Dokumenten war es in einem Falle, wie es scheint, eine lebensgefihrliche Krank-
heit, in andern vielleicht Armut. Die Dauer hing von dem Belieben des einzelnen ab; lange
Dauer gab dem Betreffenden ein gewisses Ansehen und unterstiitzte seine Bitten. Der zdzoyos

1) Ao (d. h. weil er mit seinem Bittgesuche filr die Zwillinge so guten Erfolp sehabt lLat) wed
suyé ?‘Tﬁ"i soL Thy i‘-‘ﬁpffr,-,-—_ri ROt THY '.Ir_,fj-::.-'rl'r \-il;n'.?[frjv L :'laa}\i?';'d 'ISii'.'_‘-, i 2 Vel dartiber anch Bronet de Presle,
Mémoire, p. 566ss., wo auch (p. 567 &) eine Ubersetzung des anf dieselben Verhiiltnisse gehenden vatikanischen
Papyrus (Mai, Olassici auctores V, p. 552 sqq.) gegeben ist. Doech hat Brunet im einzelnen manches schief

o

dargestellt. — 3) Bronet de Presle, Notices p, 293 n. 8 nimmt an, daf der Par, 85, 19 genannte mit dem
obigen identigeh ist. Wahrscheinlich hat er darin recht.
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war an das Heiligtum gebunden und unterlag in seinem Verkehr mit der profanen Aullen-
welt bestimmten Beschriinkungen. Den Tempelbezirk durfie er jedenfalls nicht verlassen.
Wie weit er im stande war, etwas zu verdienen, lifit sich nicht mehr ermitteln.  Jedenfalls
beweisen die zahlreichen Klagen tiber die Not, die Bezeichnung der waroyor als Arme, und
der Umstand, dall einer von ihnen sich als gewerbsmiilligen Bettler bezeichnet, dafl ihr Los
recht traurig war.

Ls wird nun maglich sein, der Frage nither zu treten, welche Bedeutung #dzoyoc, naroyy,
watsyonm, Syndtoyes, ynatéyonar in den oben besprochenen Urkunden besitzt. Dariiber, daf das
Wort im religitsen Sprachgebrauch in allen, uns sonst bekannten Fallen den von Gott Besessenen,
den Inmspirierten bezeichnet, besteht kein Zweilel, und es hat keinen Ziweck, fiir diese Bedentung
die Lexika auszuschreiben!). DaB das Wort in Agypten noch in der spiteren Zeit in dieser
und keiner andern Bedeutung gebraucht worden ist, 1Bt sich noch aus Philo von Alexandrien
belegen®). Dennoch hat man gemeint, von dieser sonst iiblichen Bedeutung von #4royas ab-
gehen und eine andere aufstellen zu miissen. Reuvens ist in seinen Lettres @ M. Letronne
sur quelques Papyrus bilingues et greeques (Leyde 1830), p. 84ss. der erste gewesen, der
behauptet hat, daf man gegeniiber den ans Memphis stammenden Diokumenten mit
dieser Bedeutung nicht auskomme®). Seine Argumentation schien so einleuchtend, daf} sich
alle, die sich eingehend mit diesen Schriftstiicken befalit haben, von ihm haben tiberzeugen
lassen. Er behauptete, daf3 rdtoyos hier nicht den «Gottbegeistertens bezeichnen kénne, viel-
mehr nach einer in der Litteratur zwar nicht belegten, durch die Bedeutung von zarayy als
«Gefiingnis» jedoch hinreichend sicher gestellien Bedeutung den <Eingeschlossenens hezeichnen
miisse.  Fiir eine derartige Bedeutung, die das Wort an sich ohne Zweifel haben kiinnte,
spricht der erste Eindruck, den man empfiingt, wenn Par. 47, 4 5 RACTOLCHOY B [ Elranha o]
€we o gipepoy neben Par. 35, 8 “Astapnfsiov] of wal v[zajtéyopar gestellt wird. Andere Bei-
spiele lieBen sich noch hierherziehen. Dazu wiirde stimmen, dall wir von Ptolemiius und
den andern wdroyo: wissen, daB sie aus dem Tempel nicht hinausgehen durften. Wir wiirden
also hier von einer ganz einzigartigen, uns anderweitic durchaus nicht bekannten Institution,
die in Verbindung mit dem Sarapiskulte stand, Kunde erhalten. Danach hiitte dieser Kult
zur Bildung yon Einsiedlergenossenschaften gefithrt, die, vollig abgeschlossen yon der Auflen-
welt, ein Leben in strengster Klausur fiihrten. Sie lebten in Zellen, in denen sie einge-
schlossen waren, und die in Verbindung mit den Wohnungen der Priester standen. Aber der
Verkehr mit der Aulenwelt fand nur dureh die Fensteroffnung der Zelle statt. Die Parallole
mif dem christlichen Monchtum lag nahe und ist auch sofort gezogen worden*). Die weiteren
Folgerungen daraus zog dann Weingarten, indem er, wie bereits oben bemerkt wurde (S. 3),
behauptete, dall das urspriingliche Monchtum nichts weiter sei als eine Nachahmung dieser
bis in die christliche Zeit hinein fortdauernden Institution einer emsiedlerartigcen Klausur bei

1) Vel die reichlichen Belege aus verschiedenen Schriftstellern, ‘die in Stephanug’ Thesaurus in der
Didot'schen Ausgabe s. v, witoyos und Eyumtaysiv mitgeteilt werden — &) Philo, Quis heres sit rer. div. 14, § 68 (LLI,

p- 16, Wendland); =d#ac ol s entpyetul ge doyd, ciy Selmy depredhiy whnpovoiTicmnt, p) wives T o o R RGE,

ShAC ROl STy aredpaib wel Su Atk 6 0T, thawep o! wopudavtiiveze wat *eTEYOLevnL wTh.; neben ii:rj?r.lo?'.:ﬂr.c'. von

Triumen gebraucht, de somn. I, 1 §2 (111, 240, 6 Wendland), Val. P, Wendland, Rheinisches Mugeum 52, 8. 498;
53, 8. 21. Rohde, Psyche 304, 1. 311, 1. Ka mag ein Zufall sein, wenn Arigtides in geiner Rede siz thy Yapumw den Gott
g0 anredet: & oy wohhisTny dyv Epopac reatépy sohew wth, (T, 97 Dindorf), obgleich von diesem Ausdruck zn den
wotoyor kein weiter sichritt ist, mag mit der sschénen Stadts Memphis (so Canter) oder richtiger Alexandria [Reiske)
gemeint sein, — B) Ubrigens ist es verkelirt, wenn man meint, Reuvens habe in den zdroyor Klausner in dem
Sinne von Monchen gesehen. Fr betrachtet sie vielmelir sehr richtig als Hierodulen (a, a. 0. p. 85) und nur
eine nicht ausreicliende Vorstellung vom Wesen der Hierodulie hat ihn zu einer falschen Gl:n-r.-tetznng iles
Wortes veranlafit. Seine Nachfolger haben leider das Richtige ganz iibersehen und das Falsche noch iibertrieben,
4) Brunet de Presle, Mémoire, p. 564. Reuvens hat auf die Monche noch nicht exemplifiziert.




den Sarapisheiligtiimern. Und es schien sich gut zu treffen, dall auch von einem christlichen
Einsiedler berichtet wird, er habe mit der Aullenwelt durch das Fenster seiner Zelle ver-
kehrt!), genau, wie Ptolemiius von sich sagt, er habe seine Bittschrift dem Kiinige «durch
das Fensters iiberreicht. Fiir Weingarten sind jene dgyptischen =droyor Biifler, wie es die
iiltesten Eremiten, aus deren Kreisen das christliche Monchtum hervorgegangen ist, gewesen
sein sollen,

Aus dem oben ermittelten Zustand vom Leben der #droyor ergab sich, dafl diese Aunf-
fassung jedenfalls betrichtlichen Korrekturen unterliegt. Von einer Klausur in dem Sinne,
wie sie Reuvens und die ihm folgenden Gelehrten annahmen, kann keinesfalls die Rede sein.
Mit den Priestern hat Ptolemiius nicht durch das Fenster verkehrt (Lond. XXI V], 4 f£).
Davon, dal} die #zoroyo: «Biiller» waren, steht in den Urkunden nichis zu lesen®); vielmehr
erhalten wir aus ihnen ganz andere Aufschliisse iiber die Motive, die zur %oy trieben.

Ein Bedenken hiitte vor allem den Gelehrten, die sich tiber die Frage geiuBert haben,
kommen miissen: niimlich, wie es sich erklirt, dall wir bei denen, die sich {iber die
figyptische Religion ausgelassen haben und die sich doch zum Teil nicht schlecht iiber sie
unterrichtet zeigen, so gar nichts iiber diese gewi auffallende Art der Gottesverehrung ver-
nehmen; ja, dall ein solcher asketischer Zug nicht zu den Eigentiimlichkeiten der dgyptischen
Religion gehorte®). Ferner, dafl mit einer einzigen Ausnahme die zahllosen Inschriften, die
von der Verbreitung des Sarapis- und lIsiskultes in den Liindern des romischen Kaiserreiches
Kunde geben?), von diesem Institut nichts wissen. Hier werden #:pomsvrai genannt, Priester
mehrfach erwihnt (tepasdpzvor, fepsbe, Landpor und vewndpo:; auch ein apylandpos wird gelegent-
lich aufgefithrt: CIG III, Nr. 4470 aus Laodicea ad mare), aber nur einmal ein Ernonoyions T
#oplg Zapdman  Da diese Inschrift in den Verhandlungen auch eine Rolle gespielt hat, so
ist es angezeigt, auf sie hier etwas niiher einzugehen. Sie lautet (vgl. CIG II, Nr. 3163):

batp dtapoviic tod sbozfeotdron Adtoxrpdrapos Avtwviven
amivios 6 gihdaopos, Eynatoyisas @ wpiy Sapdmd
mops toic Nepéosaw edfapsvos abffgar to Newsaetov
toy mopatetéve(a] oinov taic Nepdozow BVIEpWOEY (15

D sivar &v tspp tav wopioy Nepdozwv th Ghov.
‘0 tomos ovveywpidy dré Adtorpdropos *Avtwvivon
Pevetongy (?) #al Bdsay drdrore wpdp Nuvay "Onsofpiey.

Diese Inschrift’ stammt, wie die beiden letzten Zeilen ausweisen, aus dem Jahre 211,
in dem Gentianus und Pomponius Bassus Konsuln waren, Sie enthilt die Schenkung eines
Philosophen Papinius an das Heiligtum der Nemeseis in Smyrna, bestehend in einem Hause.
das er gelobt hatte, als er sich in diesem Heiligtum als wdtoyos fiir den Sarapis aufhielt.
Man braucht sich nur den Zusammenhang, in dem hier das éynazoyioas, bei dem der Aorist

1) Palladius, Hist. Laus. 43, 6. Den kritischen Text 5. in meiner Schrifi: Palladius und Rufinos
(Gieflen 1897), 8. 100, 6. — 2) Daher ist es auch durchaus nicht angebracht, den Bericht, den Chasremon in seinen
Aegyptiaca von der Askese der dgyptischen Priester gegeben, und den Porphyrius, De abstin. [V, 6 sqq. aus-
geschrieben hat, auf die wazoyor zn beziehen. Uber dia Glaubwiirdigkeit des Chaeremon hat sich Strabo XVII,
1,29, p. 806 wenig giinstig getinfert. Und wenn in dieser Darstellung auch einiges Richtige enthalten wilre,
5o gilt das doch nur von den Priestern, nicht den wdtoya:. Die Chaeremonstelle bei . Miiller, Fragmenta
higtor. Graee, I1I (Paris 1849), p. 497 sq. — $) Flinders-Petrie, Religion and Conscience in Early Egvpt (Lond. 1898),
p 1224 — 4 Vgl die anBerordentlich sorgfiiltigen Zusammenstellungen, die W, Drexler, Der Isis- und Sarapiskult
in Kleinasien (Numismat. Zeitschr, XXI [Wien 1883] S, 1234} und Mythologische Beitriige I, Der Kuoltus der
figypt. Mythologie in den Donanliindern (Wien 1890) gegeben hat. Recht selten sind die Zeugnisse fiir Germanien,
Dach ist jetzt in Stockstadt a. M, hei den Limesausgrabungen ein dem Sarapis und der Isiz errichteter Altar
gefunden worden; die Inmsehrift ist verdffentlicht von E. Anthes, Darmst. Zeitung 1898, Nr. 246, Vel Zar
Geschichte des Mainthals in der Romerzeit (Asehaffenburg 1899), 8. 12; dem Separafabdrnck dieses Vortrags
ist. eine Abbildung des Steines beigepeben; ferner Zangemeister in dem Korrespondenzbl. d, Westdeatschen Zeit-
schrift 1898, Nr. 12, 8. 97.
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doch sicherlich nicht ohne Absicht gebraucht ist, zu vergegenwiirtigen, um die Unmdglichkeit
der herkdmmlichen Deutung des Wortes einzusehen. I3s ist in der That schlechterdings nicht
zu begreifen, wie eine derartige Klausur zu Ehren des Sarapis in einem Heiligtume der
Nemeseis ausgeiibt worden sein sollte. Diese Insehrift stiitzt also die Ubersetzung von RATOYOS
nicht im geringsten, vielmehr wirft sie sie vollig iiber den Haufen ). Es gentigt, sich an
jenen Hephiistion zu erinnern, von dem oben die Rede war (3.9f). Er suchte das Heiligtum
auf, weil er aus einer grofien Gefahr, einer schlimmen Krankheit Rettung suchte. Bs wird
auch bei dem Philosophen Papinius, der im Jahre 211 den Nemeseis seine Dankbarkeit fiir
erfabrene Hiilfe durch Schenkung eines Hauses bezeugt, kein anderer Grund gewesen sein,
der ihn ins Heiligtum trieb und ihn veranlafite, sich in die #atoyr] des Sarapis zu begeben.
Daher wird auch, was nach der herkémmlichen Meinung villig unerklirlich bleiben muf}, von
tle tay moparateyopéuny HRb o Sapdrinc teparentav gesprochen (Lond. XLIV, 18f), eine Stelle,
die bisher nicht die ihr gebiihrende Beachtung gefunden hat. Es ist hier nicht schwer ein-
zusehen, dafl man mit der Ubersetzung reclusus nicht auskommt: denn wie sollte sie Sarapis
cingeschlossen haben? Gemeint kann nur ein von Sarapis «Besesseners sein¥).

Unter xzdzoyor haben wir daher die Bezeichnung fiir digjenigen Personen zu erblicken,
die das Heilighum des betreffenden Gottes aufsuchten, um dureh Incubation von ihm eine
Hiilfe zu erfahren, Die Vorstellung, die dabei zu Grunde liegt, ist die. daf der Betreffende
bei der Incubation von der Gottheit ergriffen wird. Nachdem die Gottheit von ihm Besitz
genommen hat, ist sie im stande, die feindlichen Déimonen, die in ihm die Krankheit hervor-
riefen, zu iiberwinden und damit den Heilung suchenden wirklich gesund zun machen. Es
leuchtet ein, dall man ein derartiges Verfahren durchauns sachgemiill mit dem Ausdruck «Be-
sessenheit» bezeichnete und dal sich die, die auf diese Weise Heilung fanden, zutreffend
«Besessene» nennen konnten?®).

bs ist eine bekannte Thatsache, dal Sarapis der Heilgott ist und als solcher hiiufig
mit Asklepios identifiziert wird. Es ist weiter eine bekannte Thatsache, dafl Darapis hiinfig
in Anspruch genommen wurde, um durch Incubation zur Gesundheit zu verhelfen®). Um
das genauer auszufithren, wozu hier kein AnlaB vorliegt, bediirfte es einer weitliinfigen Ver-
gleichung mit dem Kulte des Asklepios, Hier geniigt es, wenn die Hauptpunkte kurz
zusammengestellt werden, DaBl man den Sarapis befragte, als Alexander der Grofle auf dem
Totenbette lag, wissen wir aus Arrian (Anabasis V1I, 26, 2). Die Quelle ist so unverdiichtig
wie miglich. Denn Arrian benutzte fiir diese Partien, wie WilcKen gezeigt hat®), die
Tropwgpanopol des Ptolemiius, der seinerseits aus den Ephemeriden, dem Journale des Haupt-
quartieres, geschopft hatte. Arrian schreibt, wahrscheinlich mit wortlichem Citat aus den
«Erinnerungen» des Ptolemiius, das konigliche Journal berichte, Peithon, Attalus, Demophon
und Peukestas, dazu Kleomenes, Menidas und Seleukus hiitten durch Incubation (enotuniévea)
mn dem Heiligtume des Sarapis den Gott befragt, ob es fiir Alexander weniger heilsam oder
besser wiire, wenn er sich in das Heiligtum des Gottes bringen lieBe und bitte, sich vom
Gotte heilen zu lassen. Daraunf sei die Antwort von dem Gotte gekommen, er solle sich
nicht ing Heiligtum bringen lassen, sondern wenn er dort bleibe (wo er sei), werde es besser

1) Vgl. Bestmann, Geschichte d. christl. Sitte I (Nordlingen 1880), 8. 128 Anm. — 2) Wie Weasely
die Ubersetzung «ein Klausnerdiener des Sarapeums» philologisch rechtfertigen will, ist mir unklar (Wiener
Studien, 1886, 8. 204). $) Es ist sehr instruktiv, zu beobachten, unter welehen Gesichtapunkten sich
ein Mediziner die Vorgiinge bei der Incubation deuntlich muacht. Stoff genug dazu bieten die fepel hérer des
Aristides. Eine Beurteilung vom Standpunkt des Mediziners findet sich in G. Ritter von Rittershain, Der medi-
zinische Wonderglanbe u. d. Incubation im Alterthume (Berlin 1878}, 8. 78 . Danach ist der Ausdruck «Besessen-
heit» durchaus verstiindlich, wenn ibn auch Rittershain nie gebraucht, 4) Vgl. Chr. Petersen in Ersch u.
Gruber, Allzem. Encyklopiidie d. Wissensch. u. Kiinste I, 82, 8, 341, und vor allem die stoffreichen Artikel
«Asklepios» in Roschers Lexikon d. griech. u. rémischen Mythologie und in Pauly-Wissowas Real-Encyklopiidie
(. klass. Altertumswissenschaft, beide von E. Thriimer, — 53) Philologus 53 (N, F. 7, Gattingen 1894), S. 11241,
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fiir ihn sein. Das hiitten die Gefihrten gemeldet und bald daranf sei Alexander gestorben?).
Da dieser Bericht auf den offiziellsten Quellen beruhf, so ist er fiir die Beurteilung dieser
wichtigen Seite des Sarapisdienstes von unschiitzbarem Wert. Er beweist, dafll man die
Incubation bei dem Heiligtum des Sarapis zu einem doppelten Zweck kannte: einmal, um
von dem Gott Orakel zu erhalten, sodann um Heilung bei ihm zu finden. Beides ging wohl
in der Hegel miteinander Hand in Hand. Wie grofl das Ansehen dieses Orakels in Bubylon
war, ergiebt sich daraus, dall die Freunde Alexanders zu diesem Mittel griffen, um das
Geschick von ihrem Herrn abzuwenden.

Wie in dem Asklepioskult, so ist die Sitte des Tempelschlafes von dem Sarapiskulte
auch sonst vielfach bezeugt. Strabo berichtet (XVIIL, 1, 17, p. 801 Cas.) von dem Sarapeum
in Kanobus, das in grofien Ehren stehe, weil es Heilungen bewirke, so dafi die verstiindigsten
Leute an diese Heilkriifte glaubten und in dem Tempel fiir sich oder fiir andere schliefen.
Einzelne schrieben auch die Heilungen auf, andere die Erfolge der dort erteilten Orakel-
spriiche®). Das ist Zug um Zug dasselbe Bild, das wir von dem Sarapiskulte in Bahylonien
durch die Notiz aus den Ephemeriden Alexanders erhalten. Daher ist ein grofier Teil der
[nschriften, die eine Schenkung an Sarapis erwiihnen, ihm aus dem Grunde gesetzt, dall man
ihm fiir eine gliicklich vollzogene Heilung danken wollte?). In demselben Sinne spricht
Aristides von den «Triiumens, die er auf Asklepios und Sarapis zuriickfiihrt?®); er wird all-
gemein <der Helfer» genannt, alles kommit durch ihn und um seinetwillen uns zu, was wir
uns nur wiinschen?); fiir Seele, Leib und alle Bediirfnisse des Lebens sorgt er. Darum
wird er auch von allen, von Konigen und von Privatlenten, von Weisen und Unweisen, von
Vornehmen und Geringen, von LnltL.u und Bosen in Ehren gehalten®). Es ist hier nicht
nitig, die Beispiele noch zu vermehren, da aus den angefithrten schon die Sitte der
[ncubation bei den Heiligtiimern des Sarapis und die grofie Beliebtheit, die sie genofl, ge-
niigend deutlich ist.

Fiir das weitere wird es niifzlich sein, den Ursprung dieser Sitte noch kurz zu betrachten.
Dall sie sich, wie bei Sarapis, so auch bei Asklepios bezeugt findet, wurde bereits oben betont.
Um sich ihr Wesen deutlich zu machen, empfiehlt es sich, von den semitischen Religionen
auszugehen, da wir hier durch das Alter' der Quellen die urspriinglichen Formen noch
besonders deutlich erkennen und die zu Grunde liegenden Vorstellungen reinlicher als sonst
scheiden kinnen?).

Die Grundlage bildet der fiir die antike Vorstellung selbstverstindliche Gedanke, dall
die Gottheit unmittelbar in den Lauf der Dinge eingreift und zwar, dall sie nicht ailein bei
den groflen Entscheidungen des dffentlichen Lebens eine Rolle spielt, sondern dall auch der
einzelne in seinem Leben ihr Walten verspiirt und ibr Eingreifen veranlassen kann. Dieser

1) Ubercinstimmend damit, nur yiel ‘kiirzer berichtet Plumn,h, Vita Alex. 77, dieselbe Thatsache.

2| Strabo XVIL, 1, 17: 'h“"“t"”: oo Eyovan th Tob ‘r.c.ra:f.r Gog lzphv *m.kr'q @yroteln ...EHJ’I-]L:JG'J vt dhspemsiog

gxpipoy, (ots nal tobg Ehlortuwtdrons dvipme wisTEdEsy wm tyrmpndodat ahtebs brip Eantiy ¥ Etipuy, ouyypanons:
e Tives woil the des poR sEtag, -'_“'.Ir:,' GE c;r, TES TV Eveahibe ‘“’I by, — n‘: 'ﬁ"] die von E. Plew, De ha.rap:de [R(ini"ﬂ-
berger Dissert. 1868), p. 31 sqq. trw.umne]t[-n Titel. Sie lassen sich jetat noch betriiehtlich vermehren. — 4) Rede
auf Sarapis (Dindorf I, p. 84). — &) A.a.0. p. 87. — &) A.a. 0. p.888q. — ¥) Ich muB mich hier wesentlich
an die Ergebnisse der alttestamentlichen Wissenschaft halten, da ich die Ergebnisse der assyriologischen
Forschungen auf ibre Richtigkeit nicht zn prilfen vermag. Die Schnelligkeit, mit der hier die Hypothesen
fiber wichtize Pankte wechseln, und der Gegensatz, in dem sich die Wortfihrer vielfach befinden, erwecken
kein besonders glinstiges Vororteil fir die Sicherheit sowohl der Methode als auch der Schliisse. Die beste
Darstellung der vorprophetischen Religion Tsraels, die wir bis jetzt besitzen, ist die von B. Stade, Gesch. d.
Volkes Ierael (in Onckens Sammlong) I, 4281, aof dessen Graondanschanung auch die nachfolgenden Be-
merkungen beruhen, Uhber die griechische Sitte vgl. Sechcemann, Griech. Altertiimer I3, 5. 318 ff.; tber die
rimische Marquardt; Handb. d. rém. Stastsverwaltung IIT, 8. 97 ff.; E. Rohde, Psyche (Freiburg 1594),
8. 113ff. Vgl aoch den Aufsatz von G. Welcker, Incubation; Aristides d. Ehetor (Kleine Schriften 111
[Bonn 1850], 8. 89 1),

q%
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Gedanke ist speciell auf alle diejenigen psychischen Zustiinde iibertragen worden, bei denen
der Mensch irgendwie sein Bewultsein verloren hat oder das Bewulitsein in ihm getriibt ist.
Da Gott ein geistiges Wesen ist und diese Vorstellung nicht eine blofie Abstraktion war,
sondern in dem Denken wirklich Leben besafi, so konnte er auch von dem Menschen geistig
Besitz ergreifen, den Geist des Menschen beeinflussen, ja ihn vollstindig zur Ruhe zwingen;
und da die Thitigkeit des Geistes auch die des Korpers reguliert und bestimmt, so waren in
einem solchen Falle auch die Funktionen des Korpers von der den Menschen gleichsam
bewohnenden Gottheit abhiingig. Diese Gedanken fiihrten zu den Vorstellungen, dal die
Krankheiten durch bise Geister bewirkt sind, dal vor allem die Geisteskrankheit auf die
«Besessenheit» zuriickzufiihren ist: Vorstellungen, die noch im Neuen Testamente vorliegen
und die iiberhaupt in der volkstiimlichen Medizin der alten Zeit so gut wie unsrer Tage
— man vergleiche nur das bei dem Volke noch allgemein iibliche «Besprechen» hei Krank-
heiten — nachgewirkt haben. Andererseits vermag aber die Gottheit auf diesem Wege dem
Menschen auch helfend und fordernd zur Seite zu stehen, indem er ihm durch Triume gute
Ratschlige giebt, seine Wiinsche kundthut oder die Zukunft oftenbart, so dafl das Wort einen
guten Sinn hat: <es ist umsonst fiir euch, die ihr frithe aufsteht, spiit euch niederlegt und
das Brot der Miihen efit: ebenso giebt er's seinem Geliebten im Schlafes (Psalm 127, 2),
Und neben den Besessenen stehen die «Propheten», die von Gott begeistert sind und die
nicht nur, wie Samuel, dem suchenden Saul Auskunft iber die verlaufenen Eselinnen gehen
(1. Regn. 9), sondern die auch durch die in ihnen lebendige Stimme und den Geist Gottes
zum Besten des Volkes reden, wie Elia, und seine Thaten beeinflussen, wie Samuel, Dieser
Einwirkung des gbttlichen Geistes aber kann jeder teilhaftig werden, der sie sucht und dessen
sich die Gottheit in dieser Weise annehmen will. Da man die Gottheit an die Stelle, wo sich
thr Heiligtum befindet, gebunden denkt, so ist dies der gegebene Ort, an dem eine Ein-
wohnung des Gottes vor andern zu erreichen ist. Und daf man Traumorakel hatte, beweisen
noch deutliche Spuren im Alten Testament. Hierauf lieBe sich die Erzithlung von dem
Traume, den Samuel in dem Heiligtume zu Silo hatte, beziehen (1. Regn. 3, 1ff). Als
einst Samuel an seinem gewohnten Platze bei der Bundeslade schlief horte er dreimal den
Ruf; Samuel, den er von seinem Vorgesetzten, dem Priester ‘Eli, kommend wiihnte, Beim
dritten Male wird er von diesem darauf aufmerksam gemacht, dall ihn Jahwe selbst rufe
und dall er antworten miisse; Herr, rede, dein Knecht hiort. Das thut denn auch Samuel
und er empfiingt nun eine Weissagung iiber den Untergang der Familie des "EL. Doch ist
hier wohl kaum an ein Incubationsorakel zu denken, da Samuel ein Priester ist, nicht zn
dem Zwecke, um die Auskunft zu erhalten, in dem Tempel sehlift und wir sonst von einer
derartigen Sitte in dem Heiligtume zu Silo nichts wissen'). Deutlich ist das besonders bei
Béth-"él, bei dem der fepic Aéyoc (Gen. 28, 111f) uns noch die Kunde daven giebt. Denn
der Traum, den Jakob dort hat von der in den Himmel aufragenden Leiter, auf der die
Engel Gottes auf und nieder steigen und nicht anders die Jahweerscheinung, die ihm die
Verheiung fiir ihn und seine Nachkommen giebt, soll (vgl. V. 19ff) den AnlaB zur Ent-
stehung der Kultstitte geboten haben. Die Sitte, den Stein, in dem man urspriinglich
die Gottheit wohnend gedacht hatte, mit Ol zn salben, wird wohl der spiiteren Sitte bei der
Incubation entsprechen. Diese Sitte hat noch bis in die Konigszeit hinein bestanden, wie fiir
Béth-"él durch Hosea 12, 5 bezeugt ist: «Er (d. h. Jakob-Israel) kiimpfte gegen eine Gottes-
erscheinung; er weinte und hat sie um Erbarmen; sie fand ihn in Béth-él und dort redet sie
mit uns»®). Auf ein derartiges Heiligtum in Gibe'on liBt sich schliefien aus 3. Regn. 3, bif,
wonach sich Salomo nach seiner Thronbesteigung dorthin begab und des Nachts im Traume

1) Vgl. Stade, Gesch. d. Volkes Israel I, 8. 445, wo noch andere Fille solcher Gottesoffenbarungen

im Traum besprochen sind, und 476 A, 1, — 2 Der Text der Stelle steht nicht ganz fest.  Die syrigche
Uberaetzung sowie Aquila, Symmachus nnd Theodotion lasen SGmd cmit ihms.
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eine Erscheinung Jahwes hatte, bei der ihn Gott fragt, was er sich wiinsche, und er sich
Verstand und Gottesfurcht erbat, um sein Volk wohl regieren zu konnen. Vielleicht hat ein
solches Heiligtum auch auf dem Horeb bestanden und zwar in einer Hohle des Berges, wofiir
die Stelle 3. Regn. 19, 9ff. zu sprechen scheint. Doch ist das unsicher!). Uber Incubation
zum Zweck der Krankenheilungen erfahren wir im Alten Testamente nichts. Damit ist aber
nicht bewiesen, dall nicht auch solche geiibt wurde. Auch fiir die Traumorakel sind wir nur
auf die Riickschliisse angewiesen, die sich aus den historischen Erzithlungen und der heiligen
Sage noch machen lassen. Mit dem geistigen Gottesglauben des nachexilischen Judentuins
standen aber jene Reste der alten Volksreligion in einem solechen Gegensatz, dafl man es fiir
gut befand, diese Spuren, wo es ging, zu verwischen. Wenn sich in dem Orient sonst die
Spuren derartiger Heilungsincubationen nachweisen lassen, so werden wir anch wohl ihn-
liches von Paliistina annehmen diirfen. Und man kénnte versucht sein, in der Anwendung
des Oles bei der Incubation in Bethel den Rest hiervon zu erblicken. Denn das Ol bildete
einen wichtigen Bestandteil bei der Therapie®).

Fir die Verbreitung der Sitte der Incubation in Babylon spricht der oben erwithute
Bericht, wonach sich ein derartiges Orakel des Sarapis in Babylon befand. Daf man dem
Ba‘al auch, abgesehen von dem aus dem Alten Testament bekannten, die Kraft zuschrieb,
durch Orakel Auskiinfte zu geben, erhellt aus Dio Cassins LXXVIIIL, 8 wonach Caracalla
von dem Belos (= Ba‘al) von Apamea ein Orakel erhielt. Demselben Gott hat im fernen
Gallien noch ein Verehrer eine Inschrift gesetzt (CIL XII, Nr. 1277), die lautet: shdnveiioe Bk

Yétotos o Bopby tav & TAmapsi pvnsapeves hoyiov: Belus fortunae rector mentisque magister
ara gaudebit, quam dedit et volvit. Charakteristisch ist das magister mentis, wofiir Hirsch-
feld (a. a. O. p. 164) vergleicht CII, VI, 499: diis animae suae mentisque custodibus, was nicht
genau palit. Denn dieser Ba'al ist der magister mentis, weil er im Traum dem Incubanten
einwohnt und dadurch, dall er seinen Geist beherrseht, ihm Orakel giebt. Dall es sich um
Orakel handelt, erfahren wir auch aus der griechischen Fassung. Hierher gehort wohl auch
die Inschrift, die von einer Schenkung an den Ba‘al des syrischen, in der Nihe von Apamea
gelegenen Ortes Baitokaike berichtet (CIG IIT, Nr. 4475, CIL III, Nr. 184, dazu die Er-
giinzungen, die Le Bas-Waddington, Voyage archéologique en Asie mineur III, Nr. 2720, p. 630
gegeben hat und die von Mommsen a. a. O. p. 972" verwertet sind). Die Inschrift, die ein
Dekret Valerians enthiilt und die dadurch in die Zeit nach 253 und vor 259 n. Chr. versetzt
wird®), zerfiillt in drei Titel, eine Bestitigung alter Schenkungen durch Valerian, die Schenkungs-
urkunde des nicht nither #zu bestimmenden Kionigs Antiochus, und eine Erneuerung dieses
Dekretes zugleich mit einer Erweiterung der urspriinglichen Schenkung durch Augustus. Aus
der eigentlichen Schenkungsurkunde, bestehend in einem Briefe des Antiochus an einen
gewissen Euphemus, lernen wir, dafi der Konig das Dorf Baitokaike, das zur Satrapie Apamea
gehorte, samt seinen Gefiillen dem Heiligtume des Gottes Zeus (= Ba'al) von Baitokaike?)
vermachte zu dem Zwecke, dafi die Einkiinfte fir die monatlichen Opfer und fiir die Ver-
grifleruug des Heiligtums verwendet werden sollten. Das Dekret befiehlt, daff monatliche Feste
(zavqbpers) am 15, und 30. jedes Monats gefeiert werden. Ferner sollte das Heiligtum das
Asylrecht haben und das Dorf einquartierungsfrei bleiben. Wer dem Dekrete zuwiderhandele,
solle wegen aséBeiz belangt werden. Als Grund fiir die Schenkung und die Erteilung dieser

1) Vgl Stadea.a, 0. — 2) Stellen bei Winer, Biblisches Real-Warterbuch ® T (Leipzig 1847), S. 91,
Artikel cArzneikunsts. Wenn Strabo X VI, 2, 85, p. 761 Cas. berichtet, Moses habe geboten: epunpasibay 62
wub mitobs Orip Ewnt@y wed Omip tev Ehhav tobg shoveipons, B0 war er hier jedenfalls besser berichtet als seine
Kritiker, die, wie Ewald (iidisehe Altertiimer 3, 8. 344), einen Irrtum annahmen. Noch die LXX wulten von
dem Brauche, wenn gie Jes. 65, 4 idlini sie fibernachtetens durch wouLmVTa: Bl Bvdnytn wie-lvrg:t!aen.“uimr an
Leute dachten, die an den Gribern sich Orakel holten. — 3) Valerian wurde nach der Ermordung Amilians
im August 203 Kaiser, vgl. Goyan, Chronologie de l'empire Romain, p. 308, 4) Zu dem Ausdrock vgl
Dio Cassius LXXVIIT, 8 & Zehg & Bihoz.
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Freiheiten filhrt der Brief die 2vépyeiz: des Gottes an. Unter diesen Machterweisen des Ba‘al
ist, wenn man den Sprachgebrauch beachtet, wie er uns noch spiiter im Neuen Testament
entgegentritt!), nichts anderes gemeint als die wunderbaren Kuren, die er ausgeiibt, und die
treffenden Orakel, die er im Traume -erteilt hat. Dal als Tage fiir die Festfeiern gerade der
fiinfzehnte und der dreifligste jedes Monats genanut werden, findet seine Erklirung in dem
Zusmnnmnhung des Kultes mit den lunaren Erscheinungen, die in dem Kulte der chthonischen
Gottheiten {iberhaupt eine grofe Rolle spielen?).

Was nun die Vermutung, dal der Kult des Baal von Baitokaike mit dem des
Sarapis eine gewisse Verwandtschaft zeigt, vortrefflich stiitzt, ist der Umstand, daB die
Urkunde von den wdtoyor dyion odpavion Awe errichtet ist. Also auch hier treffen wir wieder
dieselbe Bezeichnung, und auch hier kann es kaum zweifelhaft sein, dall es sich um Hiero-
dulen handelte, die sich in diesem Kulte mit einem der spezifisch orientalischen Begriffssphiire
angehtivigen Ausdrucke als die <Besessenens bezeichneten. Diese watoyor treten uns noch in
einer zweiten, an demselben Orte gefundenen Inschrift?) entgegen, die uns die aus ihren
Mitteln bestrittene Errichtung eines Votivsteines meldet (CIG III, Nr. 4475).

Es ist hier wichtig, festzustellen, welcher Art der Ursprung des Sarapiskultes war.
Die Beobachtungen, die wir iiber sein Vorkommen machen kiimnen, weisen uns in den Orient,
Die Verwandtschaft mit ausgesprochen orientalischen Lokalkulten, wie dem des Ba‘al von
Baitokaike, bestitigt uns dasselbe. Dorthin aber weist uns auch der Ursprung der Gotter-
figur des Sarapis selbst. Es war lange ein Streit iiber die Frage, ob Sarapis ein dgyptischer
Gott oder ob er eine fremde Gittergestalt sei, die erst spiiter in Agypten eingefithrt wurde.
Fiir die erstere Annahme schien entsehieden der Umstand zi sprechen, dall der Sarapiskult
in einem noch erkennbaren Zusammenhange steht mit dem Kulte des Osiris-Apis, ja daB der
Name 'Osdpazc, wie wir ihn gelegentlich in einem Papyrus finden (Lond. XLI [XII], 7), auf
dgyptischen Ursprung schliefien lifit, Denn Osar-hapu ist der Osiris-Apis, der als oberster
Gott unter die Gotter versetzte Apisstier®). Dal} Sarapis entstanden sei aus einer Verbindung
von Osiris und Apis, behauptet auch Clemens Alexandrinus, der im Protrepticus 48 sq.
(p- 4219 sqq. Potier) sein Wissen iiber Sarapis ausbreitet und verschiedene Meinungen tiber
seinen Ursprung mitteilt. Bei dem Streite dariiber, ob Sarapis eine einheimische oder eine
importierte Gottheit sei, hat man friiher zu wenig beachtet, daB der Zusammenhang mit dem
Osiris- und Apiskulte noch kein ausreichendes Indicium dafiir abgiebt, dafl der Kult der Gott-
heit wirklich in Agypten entstanden sei. Denn wenn Sarapis wirklich urspriinglich eine
fremde Gottheit war, so konnte ihr Kult in Agypten doch nur unter der Voraussetzung ein-
geblirgert werden, dal sie mit den alten Nationalgiittern irgend eine Verbindung einging.
Den Spiiteren konnte das dann leicht als eine natiirliche Verwandtschaft erscheinen. Dazu
kam auch noch die nationale Eitelkeit der Agypter, die natiirlich ihr Pantheon nicht so leicht
einem fremden Gast gedffnet zu haben eingestehen mochten. Die neueren Forschungen haben

1) Vgl Phil. 8, 11, Kol 1, 29; 2, 12. 2. Thess. 2,911, Eph. 1, 19; 8, 7. 2. Mace. 8, 29, 3. Mace.
4,21; 5,28. — @) Vollmond und Neumond sind absichilich gewiihlt, Dal die Incubationen irgendwie mit dem
Kulte der chthonischen Gottheiten zusammenhiingen, hat man schon frither erkannt, Vgl. K. Kohler, Der
Prophetismus d. Hebriier u. d. Mantik d. Griechen (Darmstadt 1860), 8.26; v. Wilamowitz, Isylios v. Epidauros,
1886, 8. 96. Infolge dieses Znsammenhanges ist es anch verstiindlich, warum Papinius seine Ineubation bei
Sarapis in dem Heiligtume der Nemeseis vollzieht. — 3 Diese Inschrift lautet: $z4 Beazo[alafulet of HWATOYOL B
wiy Biwy &y i Bro Soee inoinamy. Das Datum dieser Inschrift ist leider nicht genan zu fixieren, da man
nicht sicher weiB, nach welcher Ara das Jahr 482 berechnet ist. — 4) Da die Apisgritber sich in Memphis
befanden, der Sarapistempel in Memphia nach Pausanias (I, 18, 4) das ilteste Heiligtim in Agypten war, so
schien auch das diesen Zusammenhang zu beweisen. Ther die Entwickelung des Apiskultes s, in Kiirze
E. Meyer, Gesch. Agyptens (Berlin 1887), S. 879,
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iber diesen Punkt eine grifere Klarheit gebracht und die von Zoéga, Eckhel, Plew?!) und
anderen vertretene Meinung von dem ﬂtlﬂualgvlahnrhpn Ursprung des Sarapis auller Zweifel
gestellt. Nachdem bereits Wilcken im Philologns 53 (N. F. 7), 8. 119 Anm., vgl. 8. 126, ver-
mutet hatte, dafl in dem von den Freunden Alexanders vor dessen Tode befragten Sarapis
der Kultbeiname irgend einer babylonischen Gottheit stecken miisse, als den Irz. Delitzsch
den Beinamen, den Nergal fiihrt, #lu farrapu (auch (fdlw) zarbi und (i) bél zarbi), er-
kennen wollte (a. a. O. 8. 126), ist von A. Dieterich und C. F. Lehmann die Frage weiter
erdrtert worden. Der erstere hat in einem Vortrag auf der Dresdener Philologenversammlung
eine interessante, religionsgeschichtlich wertvolle Skizze von der Einfiihrung uud V mhrmmnh
des Sarapiskultes gegeben?), der zweite ebenfalls in einem Vortrag namentlich auch die
etymologische Irage erortert’). Lehmann sucht in Ankniipfung an Wilekens Vermutung den
Namen in dem Kultbeinamen eines Heilgottes. Als solchen findet er Ea (Ja vgl. hebr. Jahe),
dessen Kultbeiname dar apsi «Konig des Oceanss gewesen sei. Die verschiedene Aussprache
des Beinamens (Sar apsi — gar apsi — Sar oaps — sar apes) habe zu einer Form gel’ﬁiir[!
die dem Griechen als Sarapis geklungen habe. Ob diese Tolgerungen wirklich stichhaltig
gind und ob die Ergebnisse von heute denen der Zukunft standhalten werden, vermag ich
nicht zu beurteilen. Das wenigstens ist schwer zu sagen, warnm der ¢Fiirst des Oceanss
gerade der Heilgott ist, wie der Kultbeiname in Verbindung stehen soll mit der hauptsiich-
lichsten Kulteigenschaft. Aber wie dem auch sein mag, soviel lifit sich jetzt schon sagen,
daB das Suchen nach einer orientalischen E hnmlnrrw des Namens einen Erfolg vu]mﬁt
wiihrend die Deutungsversuche aus dem igyptischen, die Jablonski!) u. a. angestellt haben,
vollkommen fehlgeschlagen sind.

Hiermit stimmt auf das beste die Erziihlung von der Einfilhrung des Kultes in
Agypten. Tacitus (histor. IV, 83 sq.), Plutarch (de Iside et Osir. 28), Clemens Alexandrinus
(Protrept. 48 sq.) und Cyrillus Alexandnnuw (Contr. Jul. I, . VI, 2 p. 13 D Aubert.) berichten iiber-
einstimmend, dall Ptolemiius das Gotterbild des Sarapis aus Sinope geholt habe. Nach Tacitus
soll es ein Bild des Jupiter gewesen sein; die andern nennen Pluto. In der That wird es
irgend eine Ba'alstatue gewesen sein. Dall es eine chthonische Gottheit gewesen sein miisse,
konnte man aus der Thatsache schliefen; dall Incubation bei ihr stattfand. Daher der Ver-
gleich mit Pluto, So haben wir denn im BSarapiskulte auch nicht irgend eine dgyptische
Institution zu erblicken und demmnach auch kein Recht, andere Maflstibe anzulegen als die,
die uns aus den orientalischen Kulten bekannt sind, Die #gztoyer sind demnach weiter nichts,
als die von der Gottheit ergriffenen Incubanten, die bei dem Baal Sarapis ein Orakel suchten
oder von ithm Heilung beguhrten.

Es lag in der Natur der Sache, dall auch in Griechenland zu einer Zeit, in der die
Kulte der chthonischen Gottheiten ganz allgemein in Aufnahme kamen und besonders der
des Asklepios wuechs, nimlich eben in der hellenistischen?®), der des Sarapis an Verbreitung
gewann, Der Rhetor Aristides zihlte dreiundvierzig Heiligtiimer des Gottes und weill seine
Kunst nicht hoch genug zu preisen. Incubation war etwas sehr hiiufiges und die Inschriften,

1) Zoéga, Numi Aegyptii imperii prostantes in Museo Borgiano Veletris (Romae 1787), p. 78; vgl. Biblio-
thek d. alten Litteratar u, Kunst, 8t. 7 (Gott. 1789), S, 58 {f.; Eckhel, Doctrina nummorum IV, p. 29 sqq.; E. Plew,
e Sarapide 1868 (Diss.). 2) Vgl Verhandlungen der 44, Versammlung deutscher Philologen u. Schulmiinner
in Dresden 1897 (Leipzig 1897), 8. 81 . — &) Der Bericht tiber den Vortragim Nov. 1897 in der Berliner archilolog.
Versammlung steht in der Berliner philolog. Wochenschrift 1898, Nr. 4, ‘41: 123 ff. Vgl auch Zeitechr, f. Assyriol.
12 (1897), 8. 112. — 4) P. E, Jablongki, Pantheon Aegyptiorum 1T, p. 255 eqq. Er meint, es sei urspriinglich der
Nilpegel gewesen dschér-épi. Zoéga meinte, dem Wesen des Gottes viel besser entsprechend, es sei in Sarapis
adschdrapis — Herr der Finsternis, d. h. Kinig des Todes verborgen. — 5) Zur Verbreitung dieger Kulte in der
hellenistischen Zeit, besonders des Asklepioskultes, vgl. Stark, Uber die Epochen der griechischen Religions-

geschichte, Verhandlungen d. 20. Versammlung dentscher Philologen u. Schulmiinner zo Frankfurt a. M, (Leipzig
1861), 8. 71 i




24

die dankbare Patienten setzen lieflen, wenn der Gott sie yon Indigestionen, Kopfweh und andern
Ubeln befreit hatte, lassen uns interessante Einblicke in die religivse Medizin der Zeit thun, wie
der amiisante Krankenbericht, den M. Julius Apellas in Epidauros im Steine verewigen lie31).

Bemerkenswert ist aber dies, dal wir es bei den Sarapisheiligtiimern und nicht
anders bei den als Heilgottheiten verehrten orientalischen Ba‘alim nicht nur mit einzelnen,
zu einem bestimmten Zweck bei den Heiligtiimeen erschienenen Incubanten zu thun haben,
sondern auch mit einer Gilde von solchen, die mit dem Heiligtume in einer gewissen Ver-
bindung standen und offenbar fiir Geld andern dazu behiilflich waren, ein Orakel oder Aus-
kunft tiber irgend welche in einem besonderen Falle anzuwendenden Medikamente zu erhalten.
Fiir das grofie Sarapeum bei Memphis ergiebt sich ‘das aus den Papyri. Ptolemiius, wie auch
sein Bruder Apollonius bezeichnet sich in dem Bingang seiner Bittgesuche als «zur Gilde der
Besessenen gehiirig» (rav &v watoyf fvtev), und auch sonst treten uns disse Leute wie eine
geschlossene Gesellschaft entgegen. So hbesonders deutlich in der Eingabe an den Konig
iiber die unerlaubte niichtliche Durchsuchung der Wohnung und das Eindringen der Priester
und Polizeibeamten in das Heiligtum. Ebenso lassen sich die ¢Besessenens des Ba‘al von
Baitokaike als Gilde erkennen, wenn sie ein Dekret in Stein errichten oder eine Votivsinle
weihen. Die Motive, die den einzelnen zum Eintritt in die Gilde bewogen, migen recht ver-
schieden gewesen sein. Bei Ptolemiius, dem Sohn des Glaucias, war es ein Riickgang seiner
Vermogensverhiiltnisse, der eine Folge der Biirgerkriege war, denen sein Vater zum Opfer fiel.
Bei andern waren es wohl éhnliche Motive, wie sie die zahllosen Scharen von Tempelbeamten,
die jedes grifiere Heiligtum aufwies, zu ihrem Dienste veranlalt hatten: die Aussicht auf ein
zwar nicht glinzendes, aber immerhin sorgenfreies Leben, Denn dal sie ein solches zu er-
warten hatten, trotz dem Bettler Harmais (Pap. Lond. XXIV [XV]), lit sich wohl kaum be-
zweifeln®).  Noch nie haben die, die auf den menschlichen Aberglauben spekulierten, in der
Welt ein schlechtes Geschift gemacht. Und die beweglichien Klagen des Ptolemiius in seinen
Bettelbriefen, die Bitten, ihn durch Erfiillung seiner Wiinsche vor dem Verhungern zu schiitzen,
sind sicher nicht so tragisch zu nehmen.

Uber die eigentliche Thiitigkeit dieser Gilde, tiber die wir in den Bittgesuchen und
Herzensergiissen nichts erfahren, geben uns e nige Papyri Lischst wertvolle Aufschliisse. Es sind
digjenigen Urkunden, in denen sie ihre Triume aufzeichneten®). Leider sind es nur diirftige
Triimmer einer jedenfalls nicht unbetriichtlichen Litteratur, die uns ein gliicklicher Zufall
geschenkt hat. Aber sie reichen doch aus, um uns in die Werkstitte jener Tritume in den
Heiligttimern zu versetzen. Daher verlohnt es sich, etwas niiher darauf einzugehen. Das
erste Schriftstiick (Par. 50) stammt aus dem Jahre 160 v. Chr, und erzihlt von Tréumen, die
ein gewisser Nechthonbes') im Monat Pharmuthi gehabt hat. Der Anfang ist fiir mich nicht
tbersetzbar, weil Worte aus einer anderen Sprache eingemischt sind. Dann heilit es: «Zum
dritten ‘sah ich den Ptolemiius, der mit einem Schwerte in der Hand durch das Quartier eilte
und an die Thiire klopfte; und sie wird gedffnet . . . indem er ihn schlagen wollte. Ich sage:
das darfst du nicht thun, sonst wirst du dein Kind verlieren ®). Der Herr (d. h. Sarapis = ba‘all)
16st nicht sein®) Kind. — Ein Weib sitzt auf einer Matratze, hat ein Kind auf der Matratze,

1) Veriffentlicht von Kavvadias in der ‘Epnuepic apymohoped 1888, 227 Vel dasu Zacher, Zu
den Heilurkunden in Epidavros (Hermes 21 [Berlin 1886], S. 467F); v. Wilamowitz, Isyllos v. Epidauros
(Philolog. Untersuchungen, Heift 9, 13563, 8. 116 ff. — 2) Hieriiber geben ung die Tempelrechnungen, die nns
ans dem Sarapenm von Memphis erhalten sind, sehr dankenswerte Aufschliisse. Man vel. das Verzeichnis
der Bareinnahmen des Apollonius in Par, 57, — 3) Strabo berichtet XVII, 1, 17, wie oben erwithnt, von der
Sitte, daB die Incubanten ihre Triume anfzeichneten, — 4) Der Name ist wohl mit dem Par. 35,18, 37, 34
vorkommenden Nuwydévqa: identisch, Bei der elenden Orthographie dieser Schriftstiicke ist eine Identifiziernng
der Namen fiir den Nichiigyptologen einfach unmdglich, — &) Um den bekannten Ptolemitus kann es sich
nicht handeln. Denn der behauptet, keine Kinder zu haben (Lond, XXTIIL[II], 9). Der Papyrus stammt aus dem
J. 158, — @) Der Pap. hat airoi; gemeint ist as9 oder der Sate stellt die Dentung des Tranmes dar: das Kind
wird nicht gesund werden.
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Ein anderes Weib ibr gegeniiber auf einer andern Matratze. Sage ich zu ihr: deine Matratze
besteht aus Gemiisepllanzen und Kohl; sie sitzt und bewegt sich nicht.» Bei dem ersten
dieser Traumgesichte kinnen wir noch die Bezichungen ahnen. Ein Mann Namens Ptolemiius
verlangt ein” Orakel wegen seines kranken Kindes. Ob es der Gott von seiner Krankheit
liisen “nfl oder nicht, will er durch die Ineubation der «Besessenens erfahren.

Ein anderer Traum, der auf demselben Papyrus steht und von demselben Nechthonbes
herrithrt und der sich, wie ausdriicklich gesagt wird, «von der Besessenheit der Zwillinge und von
mir, der ich im Ungliick bin und vom Hauses, ]'lalldt‘ltlj «Ieh trinumte, jemand spriiche zu
mir: Gieb mir die Haut deines Fules, und uh gebe dir die Haut meines Fulles. Tch sage:
Ich will nichf. — Zu zweit: leh triiumte, das Haus werde abgerissen, . . indem (er) es schiner
machte®). — Zu dritt: Ich triumte, ich hiitte eine Taube. Sie fliegt mir aber aus der Hand,
und ich laufe hinter ihr drein mit den Worten: Teh will sie nieht entwischen lassen. Ich
greife sie wieder und nehme sie in meine linke Hand, und (halte sie fest), damit sie nicht
wieder fortfliegt®). — Zu viert: Ich triiumte, zwei Frauven siflen mit einem Manne zusammen.
Sie thun ihm sehin und schwiren so zu der heiligen Isis.» s ist offenbar, dall diese kurzen
Notizen nur den Anhalt bieten sollen fiir die Auslegung. die den berufsmiiffigen Traum-
deutern, den évwmuonpizar, die Par. 54, 78 genannt sind, zu geben oblag. Daher auch die
spr'unghattt- Darstellung, in der nur die Traumbilder eben FErwithnung fm]en

In dem Pap. Par. 51 erhalten wir einen etwas ausfiihrlicheren Bericht von einem
Traum, den Ptolemiius selbst in der Nacht vom 12. zum 18. Tybi des Jahres 160 hatte. «Ich
triitumte, ich ginge von Siiden nach Osten und fiele auf eine Spren, Und stidlich von mir
war jemand, der sich an mir hielte. Auch er filllt hin, und meine Augen waren wie ge-
schlossen. Plotzlich offne ich memc Augen und sehe die Zwillinge in der Schule des Tothes.
Sie riefen, ich antwortete . ...4), denn ich habe mein Lager gewechselt. Ich hirte Tothes,
der sprach: Ich bete. Was sagst du da? Ieh habe dir die Zwillinge anvertraut und ich
sehe, dafl du sie prostituierst. Ich weine vor ihmen. Ieh gehe hin, bis ich sie erfasse, und
komme mit ihnen in das Quartier. lch sagte zu ihnmen: Ich habe noch kurze Zeit in dem
Tempel (?) zu thun, und es wird friih sein, wie vorher. Ich sah eine von ihmen an einen
dunkeln Platz gehen und sich ausspihend niedersetzen. Ich sah ... sich niedersetzen. Ich
sage zu Harmais, er solle schnell herankommen und noch anderes. Ich sah vieles und bat
Sarapis und Isis: Komme zu mir, Gittin der Gotter, sei gniidig, erhtire mich; habe Mitleid
mit den Zwillingen. Du hast die Zwillinge dazu verdammt. Mich hast du mit ‘meinen grauen
Haaren erlst; aber sieh, bald werde ich Ruhe haben, Sie aber sind Weiber. Wenn sie
nicht bliithen, so werden sie nie rein.» Von dem folgenden Traum ist nur der Anmn;_) noch
iibersetzbar, der Schlul} so stark zerstort, dall man keinen ,.ﬂu:;-:_uumenhaug mehr 1n die Heste
bringen kann. Der Anfang lautet: «Ich triumte, ich wiire in Alexandria auf einem groflen
Turme. Ieh hatte ein sehiines Gesicht. Ieh wullte es, ich wollte aber mein Gesicht nicht
zeigen, weil es schin war, Eine alte Frau safl bei mir und eine Menge nordlich und siid-
westlich von mir®) . ...» Aus dem ersten Traum miillien wir iiber die Stellung der beiden
Priesterinnen Schliisse ziehen, die damit stimmten, dall im Sarapeum auch Astartedienst ge-
trieben wurde, wenn es nicht eben ein Traum wiire. Es geht also nicht an, aus diesen
Traumbildern mehr zu entnehmen, als wir aus den andern Quellen belegen kmmmu Dald
man mit Schliissen sehr vorsichtiz sein mufl, beweist auch das, was Ptolemiius hier von

1) Das kann sich auf die oben erwibnte Angelegenheit wegen des vilferlichen Hauses beziehen,
die den Ptolemiing zu einer Eingabe veranlaBte. — 2) Im Text: zehhivovios wheiv; das Buobj. fehle —
3) Im Text: Basw, was ich nicht verstehe. Der Sinn ist wohl der der eingeklammerten Worte. 4) TDiie
dazwischen stehenden Worte: appeee .. oy dc thapaet .. ATV wr|.J 486y Ex" Eué mind nicht mehr verstiindlich.

- #) Die Ortsbezeichnungen werden von Ptolemilus stxtq so gewissenhaft 'mge_r.,:-bwu dall man daranf sehlielien
IIZIUh, es sei gerade anf gie bei der Dentung besonders viel angekomimen.,
4
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sich sagt. Fir behauptet, die Gotiin habe ihn erlost, d. h. offenbar von der zateyy entbunden.
Das entspricht jedoch nicht den Thatsachen, da wir ihn in den spiiteren Urkunden noch in
derselben Situation antreffen.
Mehrere Traume derselben Personen finden sich auf der Riickseite des Leydener
Papyrus C. Da sie aber kein besonderes Interesse mehr bieten und da Leemans in seiner
Ausgabe (Papyri Graeci Musei antiquarii Lugduni-Batavi I, p. 117 sqq.) zugleich eine Uber-
setzung geliefert hat, so kann hier von einem genauern Eingehen auf sie abgesehen werden.
Endlich wiire aus den Rechnungen iiber die Lieferungen an die Zwillinge, Ptolemiius
Apollonius und andere Bewohner des Sarapeums noch mancherlei iiber die Zustinde zu ent-
nehmen; doch das miifite in anderem Xusammenhange darchgefiilrt werden, und dazu fehlt
hier der Anlafi. Erwithnung verdient aus diesen interessanten Dokumenten ein Posten iiber
Lieferung eines &ddviov &ymowstuy (so geschrieben!), d. h. irgend eines Linnenstiickes, das bei
der Incubation, dem &yaotuisthar, benutzt worden sein mull (Par. 53, 8). Welchen Zwecken
es dabei gedient hat, ist nicht deutlich. Sonst benutzte man als Unterlage fiir den Tempel-
schlaf das Fell eines vorher geopferten Widders, welche Sitte noch I‘[iermlj'lml'i bezeugtt).
Ferner in eimer andern Abrechnung {I‘m: 54, 78) die Ablieferung von Linnen an den «Traum-
deuters (Zvomwonpitns, das analog dem dveiponpitne gebildet ist). Beide Posten finden sich in
den Abrechnungen der Zwillinge, die demnach 11111- der Incubation ebenfalls irgendwie zu
thun hatten. Da auch von ihmen Triume iiberliefert sind, ist diese Stellung, die sie im
Tempelorganismus zu irgend einer Zeit einnahmen, jedenfalls nicht zu bezweifeln. Dall sie
daneben noch priesterliche Funktionen ausiiben, beweist hiergegen nichts.

Es wird nun noch darauf ankommen, fiir das oben ermittelte Institut der Gilde von
professionsmiilligen Incubanten eine Parallele in den orientalischen Religionen zu finden.
Denn da, wie oben gezeigt wurde, der Name der zdroyor mit der ilnn zu Grunde liegenden
Vorstellung des Besessenseins von dem Geiste der Gottheit uns in den Orient weist, da ferner
in einem sperifisch orientalischen Kulte Sache und Namen uns wieder begegnen, so werden wir
auch fiir die «Besessenens des Sarapis einen orientalischen Ursprung anzunehmen haben.
Damit das Gebiet, anf dem die Parallele zu suchen ist, richtig bezeichnet ist, wird es passend
sein, von einer Beobachtung auszugehen, der an und fiir sich nicht allzuviel Beweiskraft
innewohnt, die aber in diesem Zusammenhange doch nicht unbraochbar ist. Eine alte Glosse
stellt das lateinische Aquivalent von wéteyos, niimlich fanaticus, zusammen mit ispamds
izpedonios®). Der Boden, auf dem wir also den Ursprung des in Frage stehenden Begriffes
zu suchen haben, ist das Gebiet der Hierodulie. In ibr haben wir eine villic analoge Fr-
scheinung, und ihre Bezeichnung auf dem semitischen Sprachboden entspricht der, die wir
auf dem griechischen Boden finden, durchaus.

Die Propheten, unter die Saul geriet und deren Begeisterung sich wie bei Korybanten
u. a. in wilden Tinzen verriet, heilen im Hebriiischen mfsuggéim; das Wort ist das Passiv-
partizip einer Intensivkonjugation von einem Verbum sdga’, das eigentlich eine stammelnde,
die Worte wiederholende Rede bezeichnet (vgl. Batrahoysiv Matth. 6, 7). Es wird dann von
Jjeder Ekstase gebraucht, bei der das Subjekt seiner Sinne nicht miichiig ist, wie auch im
Arabischen das Verbum rasende Tiere, wie z. B. scheugewordene Kamele, bezeichnet. Die
LXX {ibersetzen es — mnicht genau — mit Zxilypzroc 1. Regn. 21, 15. 4. Regn, 9, 11,
mapazhnztos Dt 28, 34 und das dazu gehiirige Substantiv figa'in zapamhniia Dt 28, 28. Die
erste Lhm:et.;ung ist yollig analog dem #droyos, und man kann In]h” fragen, warum die in

1) Hieronymug, Comment. in Is. 65, 4 (opp. 1V% p. 774 Vallarsi). Vgl dagn Welcker, Kleine Schriften
11T, 8 91f Auch in der unartizen, aber lustigen Sehilderung, die Aristophanes Platus 653 i, gegeben hat,
ist die Sitte erwihnt. — 2) Corpus Glogsarum Latinarum edd. Goetz et Gundermann II (Lipsiae 1888), p. 70, 31.
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;'ig,\'lnfen lebenden Ubersetzer des Alten Testamentes statt eines durchaus gebriiuchlichen und
gutreffenden grh'chfscll.un Ausdrucks einen andern gewithlt haben, der zwar dieselben Gedanken
ausdriickt, aber doch in dem Griechischen nur von Erscheinungen gebraueht wird, die in
das psychopathische Gebiet fallen?). Von der Begeisterung eines Propheten oder I\Ol"ﬁ banten
wird es aber nicht angewandt. Den Grund an' dieses Umgehen des Begriffes kann man
noch ahnen. Waren die » witoyor die Besessenen des Sarapis, so durfte man mit ihnen nicht
die Jahwepropheten auf eine Stufe stellen®). Daher vermied man licher diesen ansttfligen
Titel und wiihlte einen solehen, der zwar ungebriiuchlich war, aber immerhin das Wesentliche
der Sache doch zum Ausdruck brachte. Religionsgeschichtlich wichtig ist in dieser Hinsicht
eben dies, dafl die zu Grunde liegende ‘."urawllung hier wie dort dieselbe war. Bei den Jahwe-
propheten wirkt der giittliche (reist eine sich in wilden Tinzen #uflernde, wohl auch die
Sprachorgane beeinflussende Begeisterung: die «Besessenen» des Sarapis sehen Visionen,
empfangen Orakel und werden durch den gottlichen Geist geheilt. Die Aunflerungen sind ver-
schieden: das Weszen der Sache bleibt dasselbe,

Dennoch liegt kein rechter Anlall vor, in den «¢Besessenen» eine Art von Sarapis-
propheten zu erblicken, wenn sich dafiir auch manches anfiihren liefe. Die Propheten der
ilteren Zeit, die vor dem Exile und wahrscheinlich viel linger existiert haben, als das unsere
Quellen ausdriicklich verraten, waren, wie uns das Auftreten Sauls unter ihnen lehrt, auch in
Schwilrmen organisiert, die man als: Gilden fassen kiinnte. Freilich durften sie sich frei be-
wegen, withrend die Besessenen an das Heiligtum gebunden blieben. Aber wer biirgt uns,
dafl nicht auch an den Jahweheiligtiimern, wie in Bethel, solche Propheten die Incubation
vorzubereiten haiten? Aber, wie bereits bemerkt, auf solche Parallelen ist nicht viel zu geben.
Bestimmtie Beweise lassen sich hier nicht fithren.

Ddgegen ist auf ein anderes, an den orientalischen Heiligtlimern {ibliches Institut,
das offenbar einer festeren Organisation nicht entbehrte, hinzuweisen, mit dem das beim
Sarapiskult nachweisbare im Namen eine erkennbare Verwandtschaft besitzt. In den orien-
talischen Kulten war eine Form der Hierodulie verbreitet, die nur unter der Voraussetzung
verstiindlich ist, dafll die Gottheit an die ihr geweihten Personen nicht nur mit ihrer Seele,
sondern ebenso auch mit ihrem Leibe Ausp;ugh machen darf, Von der bei den Babyloniern
verbreiteten Sitte der Hingabe des eigenen Leibes im Dienste der Gottheit hat bereits
Herodot gewulit und er hat sie beschrieben (I, 199). Dort handelt es sich nicht um eine feste
Organisation, sondern um eine Sitte, die von jedermann geiibt wurde. Dall aber eine solche
Organisafion im Orient thatséichlich bestand, wissen wir aus andern Zeugnissen. Yon den
Hierodulen in Comana in Pontus berichtet Strabo (XII, 3, 87), und wegen dieser Verhiill-
nisse nennt er die Stadt ein «Klein-Korinth». Hier tritt uns die Sache selbst, die Organi-
sation der Hierodulen, entgegen und auch der Name. Strabo bezeichnet die dort im Kulte
beschiftigten Frauen ausdriicklich als ispai, d. h. als der Gottheit geweiht.

Die Sitte war, wie es scheint, im ganzen Orient verbreitet und auch Israel nicht
fremd. Dort fithren diese Hierodulen den Namen g¢fdésim. Das Wort kommt von dem Verbum
qadds, das in gddos <heiligs, d. h. der Gottheit geweiht, vorliegt, ebenso in qodes sHeiligtums,
Seiner Bll{iunp; nach bezeichnet gddés, von dem g’dédim der Plural ist, einen dauernden Zu-

1) Die hemh»gkrﬂnL]wH;rn Epilepsie n. 8. w. werden allerdings im Orient und auch sonst dem Einwohnen
von Ditmonen zngeschrieben (8. den Artikel «Dilmonisches von J. Weill in Hauck, Real- Encyklopiidie [iir prot. Theol.
n. Kirehe? IV, 410{F). Aber man hat die Propheten pie mit Epileptikern auf eine Linie gestellt, weil eben
der in ihnen wirkende Geist ein anderer war als der, der Epilepsie hervorrief. Fir uns liegt die Pntlllela,
nabhe, — &) Das kommt in einer Glosse noch sebr charakterigtisch zum Ausdruck: <5 Erthqmeog gt
wngon’ ©h 8% wateyes and tob [Smpevion] 8. Stephanus, Thesaurns ed, Didot s. imthnzzes. Die LXX J.,Ll;lhlui_hul.
watoyos Jon. 2,7 in demselben Sinne, in dem es CIG I, 538 sq. von Hermes und der Ge gebraucht wird, also
aktiv. Denselben Sinn hat wacéyzrv, wéteyes in den Bann- und Verfluchungstafeln (vgl den Londoner Zanber-
papyrus CXXI, 594, 404, 417, 422 u. 6. Kenyon, p. 97 i),
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stand oder eine dauernde Beschiiftigung'), also hier den berufsmiillig Gottgeweihten. Es sind
nicht die Priester darunter verstanden — fiir sie giebt es nur die Bezeichnung fdhén, was
urspriinglich den Wahrsager bedeutet, wie das arabische Fkihin, vgl. pdviic —, sondern die
Leute, Minner und Frauen, die ihren Leib selbst der Gottheit opferten und deren Lohn dem
Heiligtume zuflof (vgl. Gen. 38, 21£)%). Wie die Hierodulen des Sarapis wohnen sie in dem
T Enmpe} erst Josia liBt ihre Wohnung abbrechen. Wie die «Zwillinge: im Sarapeum sind
sie mit Leineweberei fiir das Heiligtum besclidftigt. Wie diese nehmen sie auch an dem
Kulte teil (Hos. 4, 14). Die Bem]um:gcu sind so zabhlreich, dafl man wohl nicht fehlgehen
wird, wenn man mit dieser Sitte die Gilde der Sarapishierodulen in Verbindung setszt und in
ihrem Vorhandensein einen neuen Beweis fiir den orientalischen Ursprung dieses Kultes er-
blickt, womit natiirlich nicht gesagt sein =oll, dall aus der Verwandtschaft der Bt“"lif]&" auch
die Verwandischaft der Thiltigkeit folge.

Dagegen ist wohl nicht hierherzuziehen der Brauch, durch den wir aus einer gréfleren
Anzahl von Inschriften Kunde haben, Sklaven unter der IForm der Hierodulie freizulassen®).
Es war das ein Scheinact, der vor dem Priesterkollegium (82 =@ c‘wsapfm notd Thy vépoy
CIG Sept I, 8304) vorgenommen wurde, und der dem betreffenden Sklaven unter bestimmten
Klauseln in der Weise die Freiheit gewiihrte, daff er in ein Eigentumsverhiiltnis zu der Gott
heit trat, in deren Heiligtum der Act vorgenommen wurde. Gottheiten, bei denen solche
Freilassungen erfolgten, waren aufler Sarapis und Asklepios, Apollo, Dionysos, Athena und
die Aphrodite Syria®). Da durch diese Form aber kein dauerndes Verhilinis zur Gottheit
begriindet wurde, so ist diese Sitte fiir die Erklirung der watoyf nicht weiter verwertbar.

Dagegen kinnte man etwas anderes hier herbeizuziehen geneigt sein. Is fillt auf,
dall uns an all den zahlreichen Heiligtiimern, die Sarapis in der Kaiserzeit besafi, nirgends
eine Spur jener Organisation hegvrrm: mit Ausnahme von Smyrna und einem kleinen orien-
talischen Heiligtum, dessen Ba‘al wir vielleicht mit Sarapis gleichsetzen diirfen. Die oben be-
gprochenen Tnschriften von Baitokaike und die aus Smyrna beweisen uns, dafll der Begriff
so wenig verloren gegangen ist wie das Wort. Dall man die Sarapisheiligttimer eifrig be-
suchte und dort durch Incubation Heilung zu erlangen hoffte, wissen wir ebenfalls. Sollte
sich dabei eine Gilde in der Bliitezeit des 1*0[1giusen Vereinswesens verloren haben, die doch
go sehr den Bediirfnissen des Publikums entgegen kam? Das ist nicht wahrscheinlich. Wahr-
scheinlicher ist, dal man den fremdartigen Begriff, der sich mit dem Worte zdroyos ver-
band und der nach abendlindischem Empfinden sich mit der Sache so wenig deckte, fallen
liell, die Sache dagegen beibehielt, wenn auch unter anderem Namen.

Nun begegnet uns in den zahlreichen Inschriften, die von dem Salmluhkult im Abend-
lande Kunde geben, sehr hiufig die Bezeichnung v w?ooo;, und dall wir es dabei mit einer
Organisation zun thun haben, zeigt der Titel apyilaxdpos, der in einer Insehrift — aller-
dings einer syrischen -— uns begegnet (CIG III. 4470). Die wdtoys: des Sarapsums in
Memphis und der orientalischen Heiligtiimer mit den vswndpo: der abendlindischen zu iden-

1) Vgl zo der Bildung dieser Nowmina qatil: Stade, Lehrbueh der hebr. Grammatik I (Leipzig 1879),
& 202 a, 8 148f — @) Vgl zu der Sitte Movers, Die Phonizier 1 (Bonn 1841), 8. 670, wo viel Material
susammengetrigen ist,  Uber den Ursprang der Sitte wvgl. Stadé, Gesch. d. Volkes Israel I (Berlin 1887),
2. 479 . — 3) Uber die Inschriften, soweit sie damals bekannt waren, hat L. Preller, Bericht Giber die Verhandlungen
d. k. siichs. Gesellsch, d. Wissensch. zu Leipzig, phil.-hist. Klasse 6 (1857), 8. 195 ff. gehandelt. Jefzt stehen sie
bequem zusammen in CIG Sept I, 3301 sqq. — 4 Vgl dardber Curtive, Aneedots Delphica (Berol. 1843),
p. 108qq. und in den Nachrichten d. Gott. Gesellsch. d. Wissensch, 1864, Nr. 8, 8, 135 ff, Aunch die Bemerkungen
von Boeckh bei Hirt, Die Hierodnolen (Berlin 1818), 8. 45 f, gind zu l,l_'l’ﬂ]l‘l(,]]("h Fine Parallele za dieser Sitte haben
wir in den hebriischen nethinim zu erblicken, ]hl:!ﬁ;liil]]l"!'!'l, die in dem Tempel wobnten und die niederen Dienste
verrichteten. IThr Name bedeutet edie Geschenktens, daher 1, Chron. 9, 2 efépsvee von den LXX fibersefut,
wilhrend Eer, u. Neh. der hebriiische Name stehen geblicben ist, 3. Esr. hat dafiir tzpatonlar, vgl. dozo Bubt-
mann bel Hirt a. 4. 0. 8 66. Aunch die Nasirier werden Gott gleichsam geschenkt und bilden daber sein
Eigentum. Auf diese Zusammenhiinge ist hier nicht weiter einzuogehen, so interessant und forderlich es auch wiire.
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tifizieren, kann man versucht-sein durch die Inschrift aus Rom, in der Statius Quadratus
O APATIOTOS VEWRGpoS En perdhey wevdhvey mohhdats swdsic seinen Dank dem grofien Sarapis bezeught
(C1G Sic et Jt 1030). Aus gluﬂcn Gefahren fand auch der oben (8. 9 ff.) erwiihnte Hephistion
seine Rettung dadureh, dafi er ein wdtoyns des Sarapis wurde. Rufin berichtet jedoch (hist.
ecel. 11, 23), dal bei der Zerstérung des groflen Sarapeums in Alexandria aufgefunden wurden
die cexedrae et pastophoria domusque in exeelsum porrectae, in quibus vel aeditui (d. h. die
vewzopoy) vel his quos appellabant ajvsbovrag, id est, qui se castigant (d. h. die qedésim, =zdzoyo:)
commanere soliti erant». Damit ist deutlich das Nebeneinanderbestehen beider Organisationen
wenigstens fiir den Tempel in Alexandria bewiesen?!). Doch kinnten bel anderen Heiligtiimern
immerhin Verschmelzungen eingetreten sein, die fiir uns jetzt nicht mehr nachweisbar sind.
Vielleicht sind auch die vici tod {#z0b (oder of brodpavrze tp de), d. h. die Diener, die bei der
Incubation die Handreichungen zu leisten hatten, mit den wdroyor zu identifizieren®).

Aus den Erdrterungen ergiebt sich also folgendes als Resultat: Die wnatoyor waren
suniichst nur die Personen, die das Heiligtum zum Zwecke der Incubation, um ein Orakel
zi erlangen oder um Heilung zu finden, besuchten. Das Wort bedeutet den von der Gott-
heit erfaliten, den Besessenen. Diese Besessenheit dauerte, solange er seinen Zweck nicht
erreicht hatte®). Durch die Erfilllung des Wansches, der den Betreffenden zum Heiligtume
getrieben hatte, loste der Gott selber das mit jenem Ausdruck bezeichnete Verhiiltnis. Daneben
gab es noch eine andere Form, die man mit demselben Namen belegte, obgleich der Name
Hierodule entsprechender wiire. An den Heiligtiimern in Memphis sowie im Orient fanden
sich Leute bereit, als Orakelsucher sich fiir liingere Zeit in das Verhiliniz zur Gottheit zu
begeben. Da es dem allgemeinen Brauch entsprach, nicht nur persinlich die Gottheit zu
befragen, sondern dies auch durch andere thun zu lassen, konnte die Entstehung einer solchen
Hier ‘UdulenglitlL der Besessenen leicht entstehen.

Der Besessene war an das Heiligtum gebunden, hatte dort seine Wohnung, bezog
ge\'.lt-:p Einkiinfte und genofl infolge seiner Hte]]unu trotz des oft- bettelhaften Lebens, ein
gewisses Ansehen. Inwieweit er in seinem direkten Verkehr mit Privatpersonen beschriinkt
war, ob die Beschriinkung allgemein war oder sich nur auf bestimmte Personen bezog, 14l
sich nicht mehr sicher ausmachen. Jedenfalls hiingen sie mit dem Umstand susammen, dall
man ihn von der Gottheit selbst unmittelbar beriihrt ansah.

Diese Ergebnisse berechtigen uns, nun uuLh kurz auf die Frage einzugehen, welcher
Zusammenhang zwischen dieser '[111|]+~ und dem christlichen Monchtum bestanden habe. Fiir
Weingarten war es eine ausgemachte Sache, dall sie «Biifler» waren, die in sunverbriichlicher
Klausur» lebten, ihre Habe daheim lieflen, «um von dem Brot zu leben, das ihre Verwandten
ihnen brachtens», sunter denen man von Viitern und Briidern im geistlichen Sinne sprachs*).
An diesem Gemiilde ist auch nicht ein Strich richtig. Nicht um zu biifien, kamen die an-
geblichen Minche in das Heiligtum, sondern um die Hiilfe der egroffen Gottheit» zu suchen,
um Orakel zu holen oder sich heilen zu lassen oder auch — um dort einen Beruf zu finden.
Nicht in einer Klausur lebte man, sondern in dem Tempelbezirk, den man nicht verlassen
durfte, weil ja dort die Gottheit wohnte, deren Eigentum man war, solange der Zustand
dauerte. Die Habe verliel man, weil man freilich Immobilien nicht wegschaffen konnte —

1) Bezeichnend ist ans dem Berichte, den Sozomenns, hist. eecl. VII, 15 iiber die ZerstSrung des
alexandrinischen Sarapenms: giebt, die Episode, in der ein Philosoph Namens f‘r]ympum die in dem Te :upe
eingeschlossenen und gich erbittert wehrenden Heiden u. a. damit anfedert, daB er ihinen sagt: fovépsic 82
tueg  Evowdsme mbroic, wal dlg ebpnviy Gmoncivat (§6). Da tanchen noch einmal die Besessenen auf, in denen
piittliche Kriifte wirken. Aber eine andere Gottbegeisterung, die fiber den letzten Resten des Heidentnms die
Brandfackel schwang, war aufgekommen: der wilde Mut der Ménchsscharen aus den nitrischen Bergen,
2) 8. dber sie Zacher im Hermes XXI (1886), 8. 470 £ — 3) Das konnte unter Umstiinden recht lange dauern.
Aristides hat sich 13 Jahre lang an den verschiedenen Heiligtiimern heromgetrieben als cewiger Incubants.
4) Weingarten, Art. eMénchtoms in Herzog-Plitt, Real-Encyklop.® 10, 8. 781.
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und daB man von ihnen, wie das auch die éigyptischen Priester thaten, den Ertrag in Ciestalt
von Naturalsubsidien mit den Verwandten teilte, war doch die natiirlichste Sache der Welt.
Und daff gar der jiingere Bruder den iilteren, das Familienoberhaupt, der sich noch dazu in
einer so ansehnlichen Stelling befand, mit «Vater» anredet, ist doch kaum eine Sache, die
nur bei einer Art von Ménchtum méglich wiire?). So stiirzt das ganze kiinstliche Gebiiude,
das Weingarten aufgefithrt hat und das im Grunde allein auf der verkehrten Ubersetzung von
wdzoyos als reclusus beruht, in sich zusammen und es bleibt nichts iibrig, als eine, im Morgen-
land verbreitete und auch im Abendland nicht unbekannte Form der Gottesverehrung.

Damit ist denn aueh das Urteil tiber die Meinung gefillt, als habe sich das ilteste
Monchtum aus dieser Biillerkasteé von Sarapisdienern entwickelt. Nichts erinnert, selbst wenn
man jene fehlerhafte Ubersetzung gelten lassen wollte, an die Formen digyptischen Asketen-
lebens, wie sie uns aus den iiltesten Monchsgeschichten bekannt sind. Da treten uns in den
Fithrern, aber auch in den Gefiihrten Menschen entgegen, die mit einer gransamen Wollust
jede Spur des Empfindens ertoten, die jeden Rest eines sich selbstiindig regenden Willens er-
sticken, damit ja die Seele durch das elende Gehiluse des Korpers, in den sie gebunnt ist,
keinen Schaden leide. Die in die Wiiste flichen, auf steilen Felsen sich einnisten, damit sie
nur nicht durch den Gedanken an die Maglichkeit einer Hiilfe seitens der Briider einmal
schwach werden. Die keine andere Speise kennen als die harte Brotrinde, keinen andern
Trank als die paar Tropfen Wassers, mit denen sie ihr Brot anfeuchten, um es nur zerbeifien
zu konmen. Und was sollten diese harten, im Verzicht an sich den hochsten Lebensaweck
erkennenden Gesellen mit den Bewohnern des Sarapeums zu thun baben, die iiber den Hunger,
den sie leiden miissen, beweglich zu klagen verstchen, die aber sicherlich in solcher Ent
haltsamkeit nicht die Hauptanfgabe ihres Berufes erblickten!

Und ebensowenig lifit sich ein derartiger Einflul auf die Entstehung der iiltesten
Klosteranlagen nachweisen. Nicht alle waren stark genug, auf sich allein gestellt, das Leben
in der Einsamkeit zu ertragen. Mancher war schon zu alt, wie jener einfiltige Paulus, der
zu Antonius ging und ihn durch seine unbeugsame Beharrlichkeit und seinen kindischen
Giehorsam bezwang. Iiir diese Schwiicheren ist das Kloster der gegebene Ort. Auch es war
gedacht als eine Sammlung von Einzelzellen, in denen jeder fiir sich leben konnte, aber in
ihm war das Leben doech wesentlich leichter zu ertragen als in der Wiiste. Dali Pachomius,
der die erste Organisation schuf, urspriinglich ein Sarapismonch gewesen sei, oder tiherhaupt
mit dem Sarapisdienst in Verbindung gestanden habe, ist ein Irrtam, den jiingst Ladeuze
hoffentlich fiir immer aus der Welt geschafft hat?), und so fiillt auch hier die letzte Miglich-
keit einer Verbindungslinie zwischen der alten und der neuen Zeit hin.

Dennoch aber Hegt der Weingarten'schen Vermutung ein gesunder Gedanke zu Grunde,
der freilich hier nicht niiher ausgefithrt werden kann. Die zdzoyor verewigen durch ihren
Namen ein religionsgeschichtliches Element, das auch fiic die Entstehung des Monchtums
ohne Zweifel von einer weit groferen Bedeutung gewesen ist, als sich das aus den gangbaren
Darstellungen erkennen léBt. Von den alfisraelitischen Propheten, den Rekabitern, Essenern
und Therapeuten fiihrt iiber die altchristlichen Propheten, Mirtyrer und Asketen eme Linie
hin zu jenen Einsiedlern, die in der nitrischen Wiiste ihr Fleisch kreuzigten. Sie alle waren in
irgend einer Weise Besessene, d. h. von der Gottheit Frgriffene und sie alle hatten nur das %iel,
ihres Gottes zu leben. Lassen sich, wie auf den vorstehenden Blittern gezeigh wurde, auch
die «Besessenen» des Sarapis hierin eingliedern, so ergiebt sich daraus eine religionsgeschicht-
liche Konsequenz, die man bei der Erklirung der Lebensformen des alten Christentums nicht
auller acht lassen darf Es muf} an dieser Stelle mit diesem allgemeinen Hinweise gentigen; an
anderer Stelle wird sich Gelegenheif geben, die hier angedenteten Gedanken weiter auszufiihren.

1) Vgl die sehr veratiindigen Bemerkungen, die Brunet de Presle, Notices, p. 311, hierliber macht.

- 2 P, Ladeuze, Etude sur le cénobitisme Pakhomien, Louvain 1895, p. 157 ss.
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