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ANTIGONE

Ein einziges Gefithl beherrscht Antigone und fiillt ihre ganze Seele auns: der Familiensinn.
Eltern und Briidern die Treue halten ist ihr selbstverstiindliche Pflicht, auch wenn sie selber
dartiber zngrunde gehen soll. Diese ihr Inneres beherrschende Macht sefzt sie aus sich heraus,
indem sie dieselbe als ungeschriebenes, ewiges Gittergebot auffaBt. Eltern- und Geschwisterliehe
ist nach ihrer Uberzeugung stiirker als der Tod; anch im Hades kann nichts die durch engste
Familienbande Verbundenen trennen (73). Uber alle Schauer des Todes, die sie vorfihlend durch-
lebt, erhebt sie sich in dem Trost, dab das Grab, in dem sie lebend eingemanert wird, doch nur
eine Station auf dem Wege zu ihren Lieben ist (897ff). Dieser Familiensinn duBert sich zu-
gleich als Familienstolz. Im Gegensatz zu ihrer Sippe sind ihr alle iibrigen Thebaner Sklaven
(h1T); der Adel der Ahnen steht so hoch, daB sie in seinem Namen an die Schwester die For-
derung stellt, den Martertod auf sich zu nehmen, um ihm Ehre zu machen (38),

Diesen innersten Kern ihres Lebens nun will Kreon zerstéren, ihrem tiefsten Weibempfin-
den will ein an Adel tief unter ihr stehender fremder Mann Gewalt antun. In leidenschaftlichem
Hal braust sie auf gegen den Feind ihrer Seele. Er ist ihr von vornberein schlechtweg der
Feind (10); den “Wackern' nennt sie ihn in bitterm Hohn {31). Sie mochte ithm am liebsten
itberhaupt kein Wort génnen, und fast reut sie es, dies getan zu haben (499f); ein méhenoc
axfpuktoc besteht zwischen beiden. Andererseits empfindet sie sein Ansinnen, dab sie dem Bru-
der die letzte Ehre nicht erweisen soll, als so unsinnig, so unfaBbar fiir ihr Fiihlen, daB sie es
nur mit der tiefsten Verachtung behandeln kann. Sein Edikt ist fiir sie einfach micht vorhan-
den; mit markierendem Hohn wiederholt sie seinen selbstbewuBten Ausdruck ‘mein Gesetz’ (452).
Bist du etwa Zeus oder Dike, fragt sie, daB du dir getraust, ein neues Sittengesetz aufzurichten?
Was kann er mehr erreichen, als ein wehrloses Weib titen, einen Justizmord begehen? Und
diese Verachtung tibertriigh sie auch auf den Chor, der ihm nach dem Munde rede und ihn hiin-
disch anwedele. Gleichwohl — so will es der Brauch der attischen Tragtdie — liiBt der Dichter
sie nochmals auf ein Wortgefecht eingehen, und nun folgen auf die Ausbriiche erhabenen Zornes
und die zielsichern Pfeile des Hohnes noch Worte ruhiger SelbstgewiBheit. Kreon hilt ihr vor,
die Pietit gegen Polyneikes bedeute Pietiitlosigkeit gegen Eteokles; Landesverrat sei durch den
Tod nicht gesithnt und miisse an der Leiche noch geahndet werden. Mit gelassener Ruhe und
Klarheit spricht sie dagegen ihre Uberzeugung und ihre Grundsitze aus:

‘Der gleiche Grad der Blutsverwandtschaft legt mir die Pflicht auf, beide im Tode gleich
zu behandeln. DaB ich Polyneikes bestatte, ist fiir mich ebenso selbstverstindlich, wie ich es
bei Eteokles getan habe’.

‘Das Gebot des Totengottes gilt unbedingt und ist fir alle gleich (fcovc ist 519 zu lesen):
der MaBstab, mit dem auf der Oberwelt gemessen wird, wo Liebe und Hab das Urteil iiber den

Menschen fiillen, ist subjektiv; wie kann man behaupten wollen, daB er auch fir die Unterwelt
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Berechtigung habe? Sicher ist vom Jenseits nur das eine, daB Stellung und Ehre der Schatten
davon abhiingt, ob sie rite bestattet sind (25 Tolc EvepBev Eévripov vekpoic)'.

‘Frauenart, -recht und -pflicht ist es, nicht mitzuhassen, sondern mitzulieben’. Wie die Fran
am Waffenkampf der Minner keinen Teil hat!), so erst recht nicht an der Fortsetzung des
Kampfes iiber das Grab hinaus. Dieser Satz entfernt sich nicht weit von der Meinung Ismenes:

ahh” évvoelv xph tolTo uév, yuvaiy” 6t
equuey, dic mpoc dvdpac ol payouuéva.

Aus der Weibesnatur leiten beide die Pflicht ab, sich vom Streit der Minner fernzuhalten,
nur dab Ismene daraus die Notwendigkeit unbedingter Fiigsamkeit und Unterwerfung folgert,
dagegen Antfigone das Recht, sich dem Befehl der Obrigkeit zu widersetzen. An ein individuelles
oder personliches Bekenntnis ist nicht zu denken: wie kann diese leidenschaftlichste aller sopho-
kleischen Krauengestalten, die ein neutrales Verhalten weder kennt noch begreift, deren ganzes
Handeln unter dem Grundsatz steht, ‘wer nicht fiir mich ist, ist wider micl’, sich die Kraft
des Hasses absprechen! Wohl aber ist die Annahme gestattet, daB Antigone bei denen, die sie
als Weib nicht mithassen will, auch an ihre Eltern denken kiinnte, die von den Gittern ver-
folgten und gehaBten, denen sie ihrerseits das iiber sie verhiingte Leid durch um so treuere
Pflege und Sorge im Leben und im Tode zu lindern versucht habe. DaB sie mit cuvexBeiv und
Cup@irelv nicht die Gesinnung, sondern lediglich die Tat meimt, liegt auf der Hand: ihr Ver-
halten gegen Ismene und ihre ausdriickliche Erklirang 543 beweisen, daf ihr Liebhe mit Wor-
ten und Gedanken nichts, mit der Tat alles ist.

Mit furchtbarer Hirte und ahschreckender Schroffheit tritt sie der sanften, iingstlichen
Schwester gegenitber. Auch dazu liegt der Grund in der Stirke und AussehlieBlichkeit, mit der
das Gefithl der Blutsverwandtschaft sie beherrscht. Hier ist es so auf die Spitze getrieben, daB
es ins Gegenteil umschligt, sich gegen sich selber richtet und zum BluthaB wird. Antigone
iibertriigt ihr Innenleben ohne weiteres auf die Schwester; daB in deren Seele auch andere Triebe
wirksam sein kinnen, ist ihr undenkbar. Ihre sittliche Forderang ist daher unbedingt, radikal;
(tegengriinde kann es nicht geben, nur feige Ausfliichte (mpovxor” dv 80). Gleich mit der ersten
l'rage stellt sie ein Midchen in der Fiille und mit dem Lebensverlangen der blithenden Jugend
vor die furchtbare Wahl, ob sie den Tod durch Steinigung erleiden oder als Verworfene gelten
will (37£). Schon auf das erste Bedenken der Zagenden hat sie die scharfe Antwort “ich will
keine Verriiterin sein’, und mit dem Augenblick, wo sie die Absage hirt, zerreiBt sie jedes Band.
Zuniichst miibigt sie sich noch so weit, daB sie ihr das irgste Schmiihwort nicht offen ins Ge-
sicht schleudert, sondern unausgesprochen Lifit (icd’ dmoia cor dokei 71 verglichen mit kaxi 38),
aber den Yorwurf der Gottlosigkeit spart sie ihr nicht (V7 7a Ty Bedv évmyu’ drufcac’ &yec);
zwar driickt sie sich 76 wie 45 moch hypothetisch aus, zwar will und kann sie es nicht hin-
dern, wenn Ismene sich nachiriglich noeh znr Erfillung der Pflicht entsehlieBen sollte, aber
gemeinsam mit ihr zu handeln, weist sie von nun ab schroff zuriick (70). Daher méchte ich
auch 83 cov é6pBou métuov nicht sowohl als letzte Mahnung, sondern bereits als Hohn auf-
fassen: ‘Richte dich auf von deinem Fall, d. h. wenn du es noch kannst, aber es ist schon zn
spit’. Denn unmittelbar darauf, als Ismene sie bittet, ihren Plan geheim zu halten, sie wolle
auch schweigen, braust sie in plotzlicher Leidenschaft auf:
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‘Du bist einmal eine Verriiterin, nun, so sei es auch ganz’.*) DabB sie der Schwester ihren
Hab gleich in gesteigerter Form entgegenschlendert, zeigt, wie heftig es schon vorher in ihr
kocht. Es emport sie, daB Ismene sie in ihre Leisetreterei mit hineinziehen will, und dabei
bedenkt sie in sinnloser Wut nicht, daB ein vorzeitiges Aussprechen ja ihr Werk unméglich
machen muf. Nur scheinbar ist es eine MaBigung, wenn sie 93 ihren HaB erst als zukiinftig
hinzustellen scheint. In Wirklichkeit kommt es ihr hier darauf an, den Fluch gegen Ismene
auch auf das Jenseits auszudehnen, sie gebraucht das Futurum, insofern ihr eigenes bereits gegen-
wiirliges Gefiihl natiirlich auch in der Unterwelt fortdauern wird.

Wenn schon das blofle Besinnen und die vorliufige Ablehnung eine unsithnbare Schuld
Ismenes bedeuten soll, so kann ihre nachtriigliche Reue erst recht keine Versihnung herbei-
filhren. Als in der 3. Szenengruppe Ismene gliicklich ist, daB Kreon sie fiir mitverantwortlich
erklirt und zum gleichen Tode verdammt, fahrt Antigone sie an: ‘Du hast dich einmal gewei-
gert mitzutun; das geniigh fiir mich, dich als Genossin zuriickznweisen: du hast die Liebe nicht
durch die Tat bewiesen, darum will ich mit dir nichts, auch den Tod nicht gemein haben’. Es
ist, als ob jede Gemeinschaft mit Ismene sie beflecke. Ja auf die rithrende Bitte “Tu mir nicht
die Schmach an, daB du mir wehrst, mit dir und fiir die heilige Pflicht zu leiden’ und die
Frage inniger Liebe “Was ist mir das Leben ohne dich?’ hat sie ein grelles Lachen und die
vernichtende Erwiderung ‘Frag Kreon; den hast du — und zwar anstelle des Bruders
Gegenstand deiner Liebe gewiihlt.’) Wenn sie Ismene das Leben gbnnt, tut sie es nicht, weil
noch ein Rest von Liebe in ihr lebt, sondern in schnéder Verachtung (553), denn ein solches
Leben ist ein Leben der Schande (im Gegensatz zu dem eigenen ruhmvyollen Tod 72, 97), er-
kauft mit dem Verrat des besseren Selbst. Keine Milde liegt in den Worten 547 dpkécw Bvi-
ckouc éru; damib sagh sie nur: “mein Opfer wird Polyneikes geniigen, d. h. das deinige ist iiber-
fliissig und gilt nichts, weil es zu spiit kommt’. Nur Schroffheit ist es, wenn sie mit den Wor-
ten ‘Rette dich’ die Frage lsmenes, was sie fiir die Schwester noch tun kinne, beantwortet,
denn sie erklirt damit eben, von jener keine Liebe und keinen Dienst annehmen, keine Gemein-
schaft mit ihr haben zu wollen, wie sie auch mit dem nichsten Satz cb pév efhou Ziv, érd be
katBaveiv ebenfalls die uniiberbriickbare Kluft betont; durch den Zusatz ‘ich beneide dich aber
nicht um deine Rettung’ fiigh sie zur Zuriickweisung noch den Hohn. Sanfter klingt erst das
SchluBwort HH9f.

Zum

Bapcer ¢ pev Ifc, nod' Eun wuxn -

mahar TEBvnkev, dWere Tolc Buvolicly Wpekely,
‘Da trotz deiner angeblichen Todesbereitschaft du noch Lebenslust hast, so lebe meinetwegen
ohne Gewissensbisse; ich will nicht verlangen, daf du mich, die ich mit dem irdischen Leben
abgeschlossen habe und nur noch fiir die Toten fiihle, zum Vorbild nimmst; ich kann dir nichts
mehr sein, so wenig wie duo mir’. Auch hat sie 551 zugegeben, daB sie nur mit blutendem
Herzen das schwesterliche Band zerrissen habe. Aber zerrissen hat sie es villlig und auf ewig,
denn es bleibt dabei: sie hat, als ob sie die wahre Vertreterin der Labdakiden sei, Ismene aus
dem Verband des Geschlechts ausgestoBen; diese ist fiir sie nicht mehr Schwester noch Labdakidin.
Schon in dem eben angefiihrten SchluBwort erklirt sie, mit den Lebenden, also anch mit Ismene,
fertig. zu sein, und beim Abschied von der Welt proklamiert sie sich zweimal als die letzte
ihres Geschlechts (895. 941). Fiir die Beurteilong des Verhiiltnisses der Schwestern ist diese
Stelle entscheidend ) Keine Erinnerung an Ismene, nicht einmal eine Anklage, geschweige denn

ein Wort enttiuschter Hoffnung oder betrogener Liebe, sondern nichts als die schroffe Leugnung,
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daB noch jemand von Odipus’ Geschlecht auf der Welt vorhanden ist. Selbst das Andenken
an Ismene ist hinweggetilgt.®)

Wenn so der Familiensinn Antigone ganz erfiillt, so kann fiir andere Gefiihle kein Platz
sein. Sie ist Haimons Verlobte, aber mit keiner Silbe verriit sie, was sie von ihm denkt oder
erwartet, geschweige denn fiir ihn fithlt. Wenn nicht Ismene und Kreon von dem Brautstand
spriichen, wiirde niemand auf den Gedanken kommen, daB er besteht. Allerdings ist zu beachten,
daB die Figur Haimons und sein Verhiltnis zur Heldin wahrscheinlich eine Zutat ist, mit der
Sophokles den Mythus erweitert hat, und es liBt sich nicht leugnen, daB sie locker angefiigt
ist. Aber das Schweigen des Dichters anf so manche aufsteigende Frage kann doch nicht ein
Kunstfehler sein. Zunichst miissen wir die moderne Auffassung fallen lassen, daB die Verlobung
ein Liebesverhiiltnis begriinde. Sie ist vielmehr nach antiker Anschanung eine familienrechtliche
Abmachung zwischen den beiderseitigen Eltern oder Vormiindern, in diesem Fall Eteokles und
Kreon, und sie kann von den Hiuptern der vertragschlieBenden Familien aufgehoben werden,
wenn ein Khehindernis eintritt. Das ist jedenfalls Kreons Meinung, wenn er 632 scinen Ent-
schluB, das Verlébnis durch seinen Urteilsspruch zn zerreiBen, unwiderruflich (tékeioc) nennt.
Doch ist es fiir den Briutigam verletzend und beleidigend, wenn es hinter seinem Riicken ge-
schieht und er erst hinterdrein davon erfihrt. Dies wird Ismene meinen, wenn sie in der von
Kreon einseitig ausgesprochenen Aufhebung der Verlobung ein émudZev (572) findet.®)

Wie haben wir uns nun Antigones Stellung zu ihrem Briiutigam zu denken? DaB sie
dartiber sehweigt, ist wohlbegriindet in der Szene 561 —581, wo sie teilnahmlos, allem Irdischen
abgestorben zur Seite steht, weshalb Kreon 567 sagen kann, sie sei gar nicht mehr anwesend?):
hier ist ihr Obr fiir alles, was um sie herum vorgeht, verschlossen, und so dringt auch von der
Anuseinandersetzung iiber ihren Brautstand nichts an ihr Obr. Aber in ihrem Schwanenliede,
dem Kommos, kinnen wir erwarten, daB der Dichter sie ihr Inneres auch nach dieser Richtung
aufschlieflen Iifit und dem Zuhérer einen Fingerzeig zur Losung der Frage gibt. Er tut es
auch — negativ. Er liBt sie wohl wiederholt klagen, daB sie unvermihlt (813. 876. 917) und
kinderlos sterben misse, aber den Namen Haimous nie aussprechen. Wohl gilt auch ihr Gefreit-
werden und Kindergebiiren als der Beruf der Frau, als ihr Lebenszweck und damit schlieBlich
auch als ihr Gliick; es ist fiir ein Weib wider die Natur, sterben zu miissen, ehe sie diese Be-
stimmung erfiillt hat, ja ein Fluch, wie die Nebeneinanderstelluny dpoioc dyauoc 867 zeigh —
aber fiir eine Antigone, die in der Hingabe fiir Eltern und Geschwister aufgeht, ist die Ehe
nicht das Hochste. Das vielberufene Bekenntnis 9051, daB sie fiir des Gatten oder eines Kindes
Bestattung sich nicht dem Tode preisgegeben haben wiirde, ist doch schlieBlich das Tiefste an
Selbstcharakteristik. Allerdings spricht das eine Tochter und Schwester, die bei Eltern und
Bruder nur Ungliicksehen kennen gelernt hat (863ff), eine sprode Jungfrau, die Gatten- und
Kinderliebe nicht erlebt hat, aber so kann auch nur ein Weib reden, das mit allen Fasern sich
mit den Blutsverwandten verwachsen fithlt und darum die bevorstehende Ehe nicht ernstlich ins
Auge gefaBt und keinen Versuch gemacht hat, innere Beziehungen zu dem Verlobten anzu-
kntipfen. Weder von Antigones noch — wie wir unten zeigen werden — von Haimons Seite
besteht etwas wie Herzensneigung, und die Deutung von 570

ovx e 1 ékeivw TidE T’ fiv fppocuéva (seil. vuugeia)

in diesem Sinn, als ‘dem Wunsch der Verlobten entsprechend’ (so Bellermann) oder gar als
‘seelische Zusammengehorigkeit und Herzenseinigkeit’ (so Kern) erscheint willkiirlich und wider-
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spricht der Tatsache, daB keiner von beiden die Verlobung erwiihnt, ja auch nur den Namen
des andern Teils in den Mund nimmt.

Aber Haimon ist doch, wenn auch nicht Antigones Geliebter, doch ihr natiirlicher Beschiitzer,
der einzige, der nach dem Tode aller minnlichen Blutsverwandten ihr noch bleibt. Warnm kein
Wort der Anklage, daB er sie im Stich 1i8t? Wohl redet sie zweimal von @ikoi, aber die Klage
mwpoc @ikwy dxhavtoc 847 und dxhavtoc dpihoc 876 bezieht sich auf den Chor, dessen Mitleids-
losigkeit sie schwer empfindet, und &nuoc mpoc @ilwv 919 steht gerade im Gegensatz zu den
zukiinftigen @ikor, die sie in der Ehe finden kinnte, dem Gatten und den Kindern. Auch das
1iBt sich unmittelbar aus ihrem Familiensinn ableiten. Filr sie muB es selbstverstindlich sein,
daB Haimon zu seinem Vater steht wie sie zu Polyneikes. Mit dem Augenbliek, wo der Vater
ihr die Fehde ansagt, ist auch der Sohn ihr Feind geworden und der Bruch des Verlébnisses
unmittelbar gegeben.®)

Antigone kennt kein héheres Gliick als das liebevolle Dienen an Eltern und Geschwistern.
Aber alle hat unter gransigen Geschicken der Tod dahingerafft; nun sind sie in Frieden, dem
Erdenleid entriickt. So wird ihr der Gedanke an den eigenen Tod vertrant; er beschiiftigh sie
fortwithrend (460 @avouuévn éEqdn). Auch in der furchtbarsten Gestalt ist er ihr kein Schreck-
bild, die Marter so gut wie kein Schmerz (map’ oidév dhyoc 466). Sie Libt sich ohne Wider-
stand gefangen nehmen, ohne Fluchtversuch zum sichern Tode fithren. Sterben in der Jugend
ist ihr Gewinn, es befreit sie von einem Leben, das ihr nur Leid gebracht hat (4611F), je
schneller, desto besser (499). Mit dem irdischen Leben hat sie abgeschlossen, nachdem sie die
letzte Liebespflicht erfillt, die Unwiirdige aus der Sippe ausgestoflen und dem Todfeind Trotz
ins Gesicht geschleudert hat. Nun hofft sie, wieder mit den Lieben im Jenseits in Liebe ver-
einigt und von den Gottern dort, die Pietéit lohnen und Pietitlosigkeit strafen (4569), gniidig
anfgenommen zu werden (75. 89). Aber als sie unmittelbar vor dem Lebendigbegrabenwerden
steht, packt sie doch der Schauder vor der eisizen Todeskilte, die sie noch lebend fithlen soll,
so nahe [iihlen soll wie sie andernfalls die warme Brust des Gatten gefiihlt haben wiirde
(’Axépovrt vuupetcw 816). Jetzt verliBt sie fiir eine Weile die Sicherheit, Festigkeit und Un-
empfindlichkeit, mit der sie Ismene, den Wichtern und Kreon entgegengetreten ist. Gegen die
wohlgemeinten, aber ungeschickten Trostworte des Chors im Kommos zeigt sie eine gewisse
nerviise Reizbarkeit. Wiihrend sie sich vorher selbst an dem Ruhm, den ihre Tat bringen wird,
getrostet hat (97, 502) und sie auch jetzt den gleichen Trost des Chors (817) aunimmt, ja
selbst in der Todesart zuniichst das Ruhmvolle, niimlich der Zeusenkelin Niobe gleich zu sein,
hervorhebt, wirkt dann plotzlich die ungeschickte Formulierang, mit welcher der Chor ihr diese
Ehre hestitigh, erschiitbernd, zerschmetternd auf sie. In dessen Worten

pOiuéva weET” daxolcal
Toic icoBeoic errhnpa hoyeiv

hat ndmlich dxoficar den Doppelsinn ‘horen’ und “von jemand gesagt werden’; der Chor meint
es nabiirlich im letzteren, sie aber hirt das erstere herans: “Fiir den Toten ist es etwas GroBes,
wenn er hort, daB er mit Gottersprossen das gleiche Geschick teile’. Der Widersinn, dafl die
Toten horen sollen, was auf der Oberwelt von ihnen gesprochen wird, packt sie. Was hat sie
da unten von dem Lob, das nicht zu ibr dringt? Es klingt ihr nun wie grausamer Spott, was
vorher ihr Stolz war (oiuor, yehiuen 837). Verhéhnt wie sie sich glaubt, wendet sie sich von

den Menschen, die sie so behandelt haben, tiefgekrinkt ab und richtet ihre weitere Klage an
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die Wilder und Quellen der Heimat (838—849). Ebenso empfindlich weist sie einen weiteren
Trostversuech des Chors ab. Dieser, der dabei bleibt, in ihrem Vorgehen eine Hybris zu suchen,
will dies entschuldigen, indem er die Schuld auf ihren Vater schiebt, von dem sie die Leiden-
schaftlichkeit ererbt habe: auch darin fithlt sie einen Stich, eine Taktlosigkeit, ein Wiihlen in
alten Wunden (859 &pavcoc dhyewvordrac éuol pepipvec).

Das Gefiihl, verlassen zu sein von allen Menschen, aller Hilfe, alles Mitleids enthehren zu
miissen, ist mit aller Macht tiber die Ungliickliche gekommen; immer von neuem gibt sie ihm
Ausdruck (847, 876. 881, 919). Aber auf den Gipfel treibt ihre Verzweiflung die Erkenntnis,
daff auch die Gotter sich von ihr gewandt haben, deren Gebote sie stets treu befolgte. Was
von je fiir fromm galt, die Erfiillung des letzten Liebesdienstes an Toten, das soll nun auf ein-
mal im Fall des Polyneikes fiir gottlos gelten. ‘Ich kenne diese Welt nicht mehr’, kinnte sie
mit Hebbels Meister Anton sagen. In ihrer Verzweiflung quilt sie sich, filr das, was sie aus
des Herzens warmem innerstem Drange getan hat, nachtriiglich auch noch eine Begriindung zu
suchen, die vor kalt priifendem Verstande Stich hiilt, und aus dieser qualvollen Anstrengung des
(iehirns entspringt die vielbernfene Erwiigung 908—912, daB der Bruder mehr zn ehren sei als
Gatte und Kind, weil man fiir seinen Tod keinen Frsatz finden konne wie fir diese. Sie sieht
die sittliche Ordnung der Welt, in der sie ausschlieBlich lebte, zerbrochen, insofern sie fiir
Frommigkeit biiBen soll, als sei es Ruchlosigkeit, und kein Gott (922) noch Mensch (923) fiir
diese Ordnung eintritt, Aber auch die Verzweiflung geht voriiber, und michtig schwingt sie
sich in den letzten Gedanken dieser Rede wieder empor. “Nicht eher will ich an jener Ordnung
verzweifeln und mich als Siinderin bekennen, ehe ich meine Bestrafung und deren Zulassung
durch die Gotter (beides liegh in maf6évrec 926) wirklich erlebt habe’. Und noch hiher steigt
ihr Schlubwort 940ff.: es vereinigt dreierlei: den Steolz auf ihr Geschlecht, die Verachtung gegen
ihren Richter mit dem jetzt unbedingt und zweifelsfrei ausgesprochenen Triumphspruch: Ich habe
doch fromm gehandelt!

DaB Antigone in der Grabkammer sich entleibt, ist die notwendige Folge ihrer seelischen
Entwicklung. Bei ihrer Pietiit fiir die Blutsverwandten miissen die von den Gottern gegen diese
gefithrten furchtbaren Streiche eine pessimistische Stimmung gegen die Himmlischen hervor-
bringen, und sie gibt ihr schon in den allerersten Versen Ausdruck; das erste Wort, das wir
aus ihrem Munde horen, ist ein bitterer Vorwurf gegen Zeus, ein Aufbiumen gegen seine
Schickungen: Warum muB fir Odipus auch sein ganzes Geschlecht biiBen? Nun kommt dazu
die Beschimpfung der Bruderleiche, die Pflichtvergessenheit Ismenes, die milde, aber festbleibende
MiBbilligung der Greise, das Schweigen der Gitter, die nicht fiir ihre und Antigones Sache ein-
treten; der Gedanke, daBl der Verlobte ihre Befreiung versuchen kinnte, ist ihr nie gekommen:
was soll sie da anderes tun als die Qual des Schwebens zwischen Leben und Tod mit der
raschen Entschlossenheit, die sie charakterisiert, endigen, zumal da sie so schneller mit den
Manen der Ihrigen vereinigt wird?

HAIMON

Nach kiinstlerisch wohlerwogenem Plan lift Sophokles die Stimmung der Szenen wechseln.
Auf die Verhandlung zwischen Kreon und dem Wiichter, der ein nicht geringes MaB von Komik
beigemischt ist, folgt der hochtragische, von tiefem Ernst getragene ZusammenstoB des Ver-
treters brutaler Macht mit der Verfechterin ewiger, in Natur wie Gotterwillen begrimdeter Ge-
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setze; in der Haimonszene herrscht wieder ein leichterer Ton vor, so daB dann die Verzweif-
lung der Heldin im Kommos um so erschiitternder wirkt. Jedesmal klingt die Stimmung im
Stasimon nach: withrend das zweite friitbe und ahnungsschwer in die Zukunft blickt, betrachten
das erste und dritte den vorliegenden Fall ruhig und gelassen und stellen ihn unter einen all-
gemeineren Gesichtspunkt.

Das 3. Epeisodion ist also bestimmt, dem Zuschauer einen Moment der Beruhigung zu ge-
wiihren. Nicht ohne Behagen wird er die Gelassenheit und Geschicklichkeit, die Eleganz und
Gewandtheit wiirdigen, mit der Haimon seine Waflen fiihrt, nicht ohne Befriedigung die Be-
scheidenheit des wackeren Jiinglings und seine trene Sorge fiir das Wohl des Vaters erkennen.
SchlieBlich wird frotz des harten ZusammenstoBes die Abiinderung des Strafurteils einen Schim-
mer von Hoffnung aufsteigen lassen: wenn Kreon hier Ismene gegeniiber zur Gerechtigkeit zu-
riickkehrt, konnte er nicht vielleicht schlieflich auch davor zuriickschrecken, Antigone dem Tode
preiszugeben ?

Mit einiger Besorgnis sieht Kreon zuerst den Vorstelluingen seines Sohnes entgegen. ‘Du
bist doch nicht von Hali und Wut (huccaivwv) gegen den Vater erfiillt? Nicht wahr, du bleibst
mein trener Sohn, was ich anch tue?’ Wie fein ist Haimons erste Erklirung. Die Worte sind
so gewithlt, daB sie den Alten vbllig beruhigen kinnen. ‘Ich bleibe dir tren (coc eip); du bist
(0pboic als Indikativ gefaBt) mit deinem verniinftigcen Wollen (ypnerol tviuc) der Leit-
stern fiir mich; hoher als irgendeine Hochzeit steht mir deine richtige Weisung (cod xkahidic
nroupévou)’. Aber der Zuhirer versteht, daB er im Grunde seine entgecengesetzte Meinung aus-
driickt und die Berechtigung jener Regierungshandlung bezweifelt. ‘“Wenn du Verniinftiges
willst, mégest (opBoic als Optativ) du mein Leitstern sein; héher als die Hochzeit steht mir
deine Weisung, wenn sie richtig ist’. Nun beginnen die Mahnungen, die Kreons Sinn indern
sollen. Ir leitet sie mit dem Satz ein *Die GGtter haben dem Menschen die Vernunft ge-
geben als sein hochstes Gut’; die daraus sich ergebende Folgerung ‘also gebrauche sie’ unfer-
driickt er klug, Seine erste Erklirung, der Vater habe in diesem Fall recht, steigert er, indem
er sie auf die Zukunft erstreckt ‘mie mége ich in die Lage kommen (émcraipny), dir nicht
Recht geben zu konnen’. Er fihrt fort: ‘Ich, dein Sohn, bin dazu da, dir, dem neuen Herrscher,
zu dienen, indem ich die Stimme des Volkes belausche, seine etwaige Unzufriedenheit mit deinen
MaBregeln rechtzeitig erkenne, ehe sie stiirker wird, so daB du ihr rechtzeitiz begegnen kannst’.
DaB er iiberhaupt die abweichende Volksmeinung vor den Kénig bringt, begriindet er nochmals
mit dem herzlichen Bekenntnis *Nichts steht mir hiher als dein Gliick; wie fiir dich das Heil
deines Kindes der griBte Stolz ist, so fiir mich das des Vaters’. ‘Darum’, so mahnt er, “ver-
suche deine MaBregel auch vom Standpunkt des Volkes zu betrachten’. Der folgende Satz wird
von manchen Erklirern fiir ungebiihrlich gehalten:

GCTIC TOp attdc 1| gpovely uaGvoc Dokel
il ThWccay, fiv obk dhkoc, §i wuyiy Exery —
oUTol dremTuyOévTec W@bncay kevol.

Wenn man allerdings xevic in dem iibertragenen Sinn = tirieht fabt, den es 765 hat, kann
man zu dieser Ansicht kommen., Haimon hat aber hier gar keinen Grund, so scharf zu werden,
und daher ist xevoi wie bamTuyfévrec wirtlich zu nehmen. Haimon zieht den Nachsatz ins
Scherzhufte, um ihm die Schiirfe zu nehmen. “Wer da glaubt, nur sein Denken, Fiihlen und

Reden sei richtig, — solche Leute klappe auseinander, so siehst du, daB nichts drin ist’. Der
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Wahn, allein die Wahrheit zu besitzen, ist gleichbedeutend mit dem, daB die anderen nichts
davon haben; in Wirklichkeit ist es umgekehrt.

Ebenso liuft auch die zweite Mahnung scherzhaft avs. “Spanne den Bogen nicht zu straff.
Nimm dir ein Beispiel an dem Schiffer, der sein Segel nicht nach dem Winde stellt. Nun, der
wird ja die Fahrt aunch fortsetzen, aber — Kiel oben’. Witzig erscheint mir auch der Schlull

rviliun yap €l Tic kam® éuol vewTtépou

TpacecTy, QU ETwye mpecfevev mohd . . .
Machte Haimon hier eine Pause, so ergibt sich das komische Paradoxon: *“Wenn ich auch jiinger
bin, glaube ich doch élter zu sein’. Er fihrt aber fort

pival TOV dvdpa mavt émctiunc mhéwy,
gibt damit, dem mpecBeverv eine neue Konstruktion, einen neuen und ungew@hnlichen Sinn und
zugleich dem Gedanken die unerwartete Wendung ‘ich glaube, daB es bei weitem am héchsten
steht, wenn jemand von selbst (@ivar) eine Sache nach beiden Seiten hin zn betrachten fiihig
ist'. Aber so ist es nun einmal fiir gewShnlich nicht, also mul ihn ein anderer erst darauf
bringen.

Nicht ohne Eleganz ist die Kunst, mit der der Jiingling fernerhin Kreons Angriffe pariert.
‘Ich, der Greis, soll dem Jiingling nachgeben?’ — ‘Nur um gerecht zu handeln! Nicht anf
meine Jugend schaue, sondern auf die Tatsache (€pyov) meines guten Willens’. ‘Das Volk soll
mir befehlen?!” — “Jetzt redest du wie ein junger, unbesonnener Mensch’. ‘Die mohic ist Higen-

tum des Herrschers’. — “Ja, die Menschen abgerechnet’. “Der Kerl steht dem Weibe bei’. —
“Wenn du ein Weib bist, ja; fiir dich nur sorg’ ich’. ‘Ich wahre meine Stellung’ (d. h. gegen die
Menschen). — ‘Die Ehre der Gotter mit FiiBen treten heiBt seine Stellung gefihrden’.

Dabei bleibt Haimon durchweg innerhalb der Grenzen, die der Sohn im Verkehr mit dem
Vater einhalten muB. Schiirfer klingt nur 741 sowie 753 weval yvdpo, auf das Kreon mit
wortlicher Zuriickgabe und Androhung ven Strafe erwidert; aber Haimon geht sogleich zu
einer milderen Form fiber, indem er den Tadel als irreal hinstellt und gleichsam um Ver-
zeihung ' biftet:

€l un mothp Ncd’, elmov Gv ¢’ ovk €0 @poveiv.

Ebenso maBvoll erscheint mir sein letztes Wort des Vorwurfs

Boukel Aevelv T kol Aéywy undev khvely,
Wie darin etwas iuBerst Veriichtliches liegen soll (so Beflermann), verstehe ich nicht. Er stellt
doch nur einfach fest, dall die Unterredung ergebnislos geblieben ist und weiteres Reden nichts
niitzt. Was den Alten dabei reizt, kann nur die Handlung sein, welche diese Worte begleitet:
Haimon wendet sich zum Gehen (so Kern). Gerade diese stille Ergebung macht den Alten ganz
wiitend; er kann sich nun nicht weiter ausschimpfen, und so ruft er dem Abgehenden nach, er
werde zur Strafe fiir ihn (o0 xaipwv) Antigone vor den Augen des Briutigams titen, als ob er
ihn durch diese Drohung zuriickhalten kénne.

Das Urteil iiber Haimons inneres Verhiiltnis zu seiner Braut hingt ab von der Deutung
des Verses 701

b’ olv Bovelron kal Bovolc’ OMel Tiva.
Wen meint er mit iva? Die Erklirer beziehen es auf den Sprecher; er kiinde an, daB er den
Tod der Brant nicht iiberleben werde. Ich finde, daB Haimon nur Kreon meinen kann, Dieser
versteht es auch so, und zwar als direkte Drohung (émareihdv), als ob Haimon selbst die Rache
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fiir Antigone am Vater vollstrecken wolle (émeEépyer). Haimon bestreitet nur, daB er habe
drohen wollen

Tic b’ éct’ dmelhl) TPOC Kevdc Tvdilac AEYEV;
Unter kevai tvibue sind nicht torichte Ansichten oder Unverstand zn verstehen, wie Kern und
Bellermann erkliren, denn solche hat Kreon gar nicht geiiufert, sondern sein unsinniger Vor-
satz, Antigone zu titen, den er 750 von neuem, und zwar in bestimmtester Form, als sicher
zu erwartendes Ereignis, ausgesprochen hat. Gegen diesen hat sich Haimon gewandf, indem er
darlegte, was die Folge sein werde. Toricht ist der Vorsatz niimlich, da er nicht nur die Volks-
meinung gegen sich hat, sondern auch, wie 749 betont wurde, die Gefahr der Rache der Unter-
irdischen gegen Kreon heraufbeschwiort. Hierdurch nun, meint Haimon, wird die Hinrichtung
Antigones die mittelbare Ursache zu Kreons Ruin; wenn er dessen Namen unter dem unbe-
stimmten Tiva verbirgt, so ist das schonende Ausdrucksweise. Noch ein zweiter Grund zwingb
zu der Annahme, daB Haimon nicht sich, sondern den Vater im Auge hat. Der Vers ist ebenso
wie der vorhergehende

Tty mot  oUKk €cd’ we émt Dicav Topelc
und wie die Ausdriicke 650 wuypov dyxdhicuo und 653 mricoc eine gAun, eine Prophezeiung
auf Haimons Tod und, da man Tiva mit ‘mancher’ iibersetzen kann, auch auf Eurydikes Selbst-
mord und Kreons Vernichtung. Das Wesen dieser Art von Weissagungen besteht nun darin,
daB der Sprecher unbewuBt handelt, ohne bei seinen Worten etwas Schlimmes zu denken, und
daB das, was spiiter eintrifft, die Worte des Sprechers in anderem Sinne als sie gesprochen sind,
bestitigt.

Haimon will sich rubig entfernen, als er die Erfolglosigkeit seiner Warnungen sieht; erst
nach Kreons abscheulicher Drohung wird er zornig und erklirt nun, sich aunf ewig vom Vater
trennen zu wollen. Aus dem ganzen Auftreten des Jiinglings sprach die treme Sorge fiir jenen:
daB er sich vor dem VolkshaB hiite, sein Gewissen nicht ‘mit einer ungerechten Tat bhelaste
(dixaov T28. T43) und die Rache der Gotter vermeide. AusschlieBlich diese sorgliche Liebe fithrt
er als Grand an (688f. 701. 729. T41. 749); mit ihr beginnt er und mit ihr schlieBt er (76D B¢-
houct v @ikwy). Ist das ganz ehrlich? Ist sie wirklich sein einziges Gefithl? Spricht nicht
die Liebe zur Braut, mindestens das sinnliche Verlangen mit? Kreon fiirchtet das (un U’ fido-
viie @pévac Tuvakdc Evexo EkBdinc 648f) und spricht es zweimal (740. 7566) aus; der Chor ist
der gleichen [Therzeugung:

191 ci (scil. épwc) xai dikaiwy ddikouc

ppévac wopacrdc et Ao

cl kol TObe veikoc av-

bpdv Euvaipoy Exelc ToapdEac.
Beides ist kein geniigender Grund, ihnen zuzustimmen. Der Chor nimmt Kreons Parbei: in
dessen Sinn iibertreibt er stark, wenn er Haimons Auftreten kurzerhand als ungebithrlich (Aifn)
bezeichnet, wihrend das doch nur vom letsten Wort (uoivy) gelten kann, und noch stiirker,
wenn er sein Verhalten gegen den Vater unsittlich (ddikouc) nennt; sollte da seine Beurteilung
der Beweggriinde zufreffend sein? Jedenfalls reden die Tatsachen eine andere Sprache. Kreons
viermalige Unterstellung, Haimon handle aus sinnlicher Liebe, erweckt in diesem nicht den ge-
ringsten Widerhall. Auf die erste, er trete fiir das Weib ein, antwortet er, ein Gefiihl fiir
Antigone scharf ablehnend, fast in naseweiser Form, vom Vater sei die Rede, nur um den

ktimmere er sich; die zweite, er ordne sich einem Weib unter, weist er zuriick mit den Worten
a*
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ov Tav €Nowc ficcw fe TV aickpdy €ué, d. h. ‘es handelt sich fiir mich jetzt um Recht und Un-
recht’; in der Betonung dieser Seite der Sache (ye hebt wicxpiv hervor) liegt wieder, daB die
Person Antigones nicht in Frage komme.*) Kreon bleibt aber dabei, alles Reden habe doch nur
den Zweck, die Braut zn retten:

0 rolv Adyoc col mdc UmEp keivnc Ode.

Haimons Antwort xal col ve xduol xei Bedv TV vepTépuv gibt, nm endlich zu einer Ver-
stindigung zu kommen, zu, daB er und sie natiirlich auch beteiligh seien, hebt aber als die
Hauptsache wieder Kreons Heil und die drohende Macht der Unterirdischen hervor. Die letazte
in der Form gehiissigste Anzapfung ‘er sei ein Weibersklave’, weist er wieder verichtlich
zuriick: Kreon sage immer nur dasselbe (so hier T zu verstehen); darin liegt doch, die Behaup-
tung sei so nichtig, daB sie einer Widerlegung nicht bediirfe. Wie nahe lige es fiir ihn, we-
nigstens das Recht und die Pflicht des Verlobten, fiir die Braut einzutreten, zu betonen, aber
er vermeidet peinlich, als Verlobter zu reden, nur als Vertreter des Volks, des Rechts und der
Giotter tritt er auf. Als diese Mahnungen nicht frachten, verzichtet er auf alles Weitere and will
sich durch die Flucht einer Fortsetzung des Konflikts mit dem Vater entziehen. Und gar auf
die Androhung sofortiger Hinrichtung: der Braut vor seinen Augen iiberliBt er sie untiitig ihrem
Schicksal. Ist das ein Liebender oder auch nur seiner Verlobtenpflicht BewuBter, der so han-
delt? der nicht die Antwort zar Hand hat: ‘LaB sie nur vorfihren; ich will doch sehen, ob du
es wagst, dein Wort wahr zu machen, und wenn du es wagst, will ich sie schiitzen oder mit
ihr sterben?’ Und was tut er nachher? Ruft er das aufgeregte Volk zur Verhinderung der Ein-
kerkerung oder zur Befreiung der Eingekerkerten auf? Ohne Helfer 6ffnet er, gewill in langer
mithsamer Arbeit, das Grabgewilbe; als es zu spiit ist und er Antigone nicht mehr lebend trifft,
hat er nur verzweifelte Klagen; zu der Annahme, daB er ihr in den Tod zu folgen gedenkt,
liegt auch jetzt noch kein Grund vor. Erst das plitzliche Erscheinen des Vaters, der nerven-
erschiitternde Kontrast zwischen dem schaurigen einsamen Stelldichein mit der Gemordeten im
Grabe und dem rohen Eindringen des Titers berauben den sonst verstiindigen Jiingling der
Sinne; er hort die Bitte des Vaters gar nicht; in wahnwitziger Wut speit er ihm ins Gesicht
und ziickt die Waffe nach ihm. Aber eben so schnell kommt ihm die Besinnung wieder und
das BewuBtsein, gegen den eigenen Vater den Mord versucht zu haben: soleher Frevel ist nur
durch den eigenen Tod zu siihnen, und so stiirzt er sich in sein Schwert, yohwBeic cauti, Mit
diesen Worten, die er dem Boten in den Mund legt, spricht Sophokles ausdriicklich aus, daB er
die Reue iiher die Wahnsinnstat gegen den Vater als den einzigen Beweggrund angesehen wissen
will, der Haimon in den Tod treibt,

Haimon erscheint als der gehorsame, fiigsame Sohn, der, so lange und so weit es miglich
ist, sich auf die Seite des Vaters stellt, dem die Behandlung Antigones, so lange das Urteil
noch nicht vollstreckt ist, nur wegen der daraus dem Vater erwachsenden Gefahren Schmerz
und Unruhe vernrsacht. Auf Befehl des Vaters, so diirfen wir annehmen, hat er sich mit ihr
verlobt, auf seinen Befehl wiirde er auch ohne Widerspruch in die Aunfhebung willigen. Denn
des Vaters Befehl, wenn er verniinftig ist, steht ihm héher als die Ehe: so erklirt er, und wir
haben keinen Grund, an seiner Ehrlichkeit zn zweifeln. Fin besonnener, kluger Jiingling, ein
Muster von cwppocivn, aber ohne Leidenschaft, ohne eigenen Willen, nichts weniger als eine
Kraftnatur, in allem das Gegenteil von seiner Verlobten Antigone. Wenn Ismene meint, daB
keine Verbindung so passend war wie diese, so kann das nur im Sinne des dynastischen Fa-
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milieninteresses gemeint sein, insofern eine Ehe zwischen der letzten Labdakidin und dem Kreon-
sprossen das Erbrecht der alten Dynastie auf die neue iibertiiigh, jener die Wiirde der Kénigin
und diesem den Thron sichert. BEfwas GriBliches mull geschehen, um diese Unterordnung zur
Rebellion, diese Kithle zur Wahnsinnghitze anfzupeitschen. Wie Antigone im Banne der toten
Blutsverwandten steht, so Haimon im Banne des lebenden Vaters. Kein Wunder, daB jene von
einem solchen Briutigam nichts erwartet.

KREON
. GRUNDZUGE DES CHARAKTERS

Ist Artigone einem Felsen vergleichbar, der unveriindert und unerschiittert bleibt, wenn er
auch unter den Schligen des Stahls Funken spriiht, so konnte man auf Kreon das Bild eines
Flackerfeuers anwenden, das bald hoch auflodert, wenn Ol hineingegossen wird, bald wieder zu-
sammensinkt, bis es schlieBlich ganz erlischt.

Was Antigone Riesenkraft verleiht, ist ibr sittliches BewuBtsein, die Uberzeugung, auf dem
Boden des ewigen, heiligsten gittlichen wie menschlichen Rechts zu stehen; was Kreon an-
stachelt, ist ein kleinlicher Stolsz auf seine Gattung, sein Alter, seine Klugheit, seine Stellung
mit thren Pflichten.

Das Weib ist fiir ihn ein Wesen untergeordneter Art. Wie darf ein Weib sich heraus-
nehmen, einem Mann zu widersprechen? Das Verichtlichste, was man von einem Mann sagen
kann, ist, er sei ein Weib (484). Eine unzuliissige Unterordnung liegt schon darin, wenn der
Briiutigam ein gutes Wort fiir die Braut einlegt, die er durch grausame Hinrichtung verlieren
soll. Allerdings, die Verachtung Antigones ist doch mit einem leisen Granen gepaart; eine so
tiefe Natur wie sie ist dem oberflichlichen Verstandesmenschen Kreon von jeher unverstindlich
und unheimlich gewesen (562), fiir halbverriickt hat er sie gehalten; was ihn trofzdem bewogen
haben kann, die Verlobung mit seinem Sohne zu wiinschen, haben wir oben gesehen. Bezeich-
nend scheint mir auch, daB wir aus Kreons Munde an der Leiche der Gattin kein Wort liehe-
vollen Gredenkens auBer dem einen udtep &OAio hiren; die Neugier, auf welche Weise sie sich
den Tod gegeben hat, scheint zu ilberwiegen, denn danach fragt er zweimal. Und doch steht
sie an Wiirde des Handelns iiber ihm: sie geht schweigend ans dem Leben, withrend er trotz
vielen Jammerns sich entschliefit, das elende Leben weiter zu schleppen.

Haimons schonende, kluge, sachliche Rede wiirdigt er keiner sachlichen Antwort, sondern
sucht ihn durch den Hinweis auf die Autoritit des Alters zum Schweigen zu bringen.

Die Haupterfahrung, die er in seinem langen Leben gemacht hat, ist die, daB es keine
stiirkere Macht gibt als das Geld; um des Geldes willen stiirze sich der Mensch in jede Gefahr,
anch der Seher, der sonst der allerkliigste ist. Nach Beweggriinden hrauncht er also nirgends
erst zu suchen, denn ihm steht von vornherein fest, dafi ein ‘anderer als Bestechung nicht exi-
stiert. Sogar {iber die Gedanken der Gétter weiB er Bescheid; unméglich kann die Bestattung
des Polyneikes ihr Werk sein, denn dann wiirden sie entweder den Mann, der ihre Tempel zn
zerstéren kam, nicht als Feind betrachten oder ihren Feind ehren — eine Beweisfiihrung, die
nicht so zwingend ist wie sie scheint, denn erst die vollendete Handlung der Tempelschindung
kann als Feindschaft gegen die Gotter gelten; auch kénnte eine fromme Betrachtung ebensogut
den Schluf ziehen, daB die Gotter durch Vernichtung des Polyneikes dies Schlimmste verhiitet
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haben. Mehrfach nimmt er einen belehrenden, man michte sagen dozierenden Ton an, indem er
banale Sitze erlintert oder schulmiifig abhandelt. Schulgerecht klingt aunch, wie er 176 sein
Wesen in Denken, Fiihlen und Wollen einteilt. Dreimal haben wir eine kleine declamatio: iiber
den Fluch des Geldes 295— 301, iiber den Nutzen wohlgezogener Kinder 641—647, iiber den Wert
des biirgerlichen Gehorsams fiir den Krieg 667—676, wobei es ihm nichts verschliigh, der unbot-
miiigen Antigone (663f), die doch mit den Waffen nichts zu tun hat, den wohldisziplinierten
Wehrmann (670f) als Muster gegeniiberzustellen.

Auch in Wortwitzen versucht er sich gelegentlich. In dem Satz 895 ApYUpPOC KaKOV VO-
uicua spielt er mit dem Doppelsinn ‘Binrichtung’ und "Miinze’: ‘Geld ist eine schlimme Rin-
richtung’ und “Edelmetall ist die schlechteste Wihrung’. ‘Die Umarmung einer schlechten Frau
wiirmt nicht” 650. Der armen Ismene, die sich und die Schwester ‘ungliicklich® nennt, korri-
giert er es in ‘schlecht’ (xaxic mpéccerv und kaxd mpdccev H64 f.). Ubel miBriit es thm, als er
auf die Ehe einen Vergleich aus der Vegetation anwendet,

569 dpiicipor yap yarépwy eic oo,
wo das Handgreifliche des tertium comparationis die Metapher zu einer Rohheit macht.

Sprichwortliche Redensarten sind ihm so geliufig, daf sie sich auch einstellen, wenn er
nicht gleich die richtige Antwort finden kann. So 4713—478, wo er iiber Antigones Frechheit
so verbliifft ist, daB er einen Augenblick nach Fassung ringt, ehe sein Zorn losbricht.

In der Erregung den Kopf klar und kiihl zu behalten, ist nicht jedermanns Sache; bei
Kreon zeigt sich das wiederholt. Hier geriit er in der Wut ins Stammeln, wenn er sich 485f.
go ausdriiekt:

€T’ ddedpiic eit’ dumpovectépa
Tol mavtoc Nuiv Znvoc épkelou kupel

‘Antigone soll sterben, und wenn sie noch enger blutsverwandt als die ganze Familie ist’.
Offenbar wollte er sagen ‘als irgendeine aus der ganzen Familie’ oder auch ‘und wenn in
ihr allein mehr verwandtes Blub ist als in allen @ibrigen Familiengliedern zusammen’, Arg ver-
haut er sich G66f;

Ov dv mohic cTicele, TolTou Xpi KAvely

Kol cukpo kel dikoo kel TaveavTic

Entweder will er tavavric nur auf cuikpéd beziehen oder er will sagen "was ungerecht scheint’,
nicht was objektiv ungerecht ist; mit dem Wortlaut aber spricht er ungewollt sein eigenes
Urteil. Unsicher und unklar erscheint er in der Frage nach dem Machthereich des Kionigs
(734-—736.738); er bezeichnet als solchen erst die méhic, korrigiert sich dann in x8wv, kehrt aber
wieder trotz Haimons Einrede zu méhic zurtick. Seine Macht ist noch nicht einen Tag alt, und doch
behauptet er, schon lange (md\at 289) Murren und Widerspruch vernommen zu haben. Uniiber-
legt sind seine MaBregeln gegen die Wichter. Wenn sie den Titer, den er in ihrer Mitte sucht,
nicht ausfindig machen, sollen sie siimtlich erst gefoltert und dann hingerichtet werden. Er
iibersieht in der Erregung, daB die Folterung den Zweck hat, den einen Titer herauszubekom-
men; wenn nun doch nachher alle sterben sollen, wiirden sie ja vom Gestindnis keinen Vorteil,
also aunch keinen Grund haben, eins zu machen. Bei dieser Erregung kann ich auch keine he-
absichtigte Ironie, sondern eine miBlungene und liicherlich wirkende Drohung darin sehen, wenn
er hinzufiigt ‘damit ihr hinterher, d, h, wenn ihr tot seid, eure Gewinnsucht danach einrichtef
und erkennt, dal man auch in der Habgier vorsichtig sein muB’. Unklug ist auch, daB er den
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Wiichter, der die Meldung gebracht hat, laufen liBt, so daB dieser nieht nur selbst ausreifien
kann — das stellt er auch in Aussicht — sondern auch imstande ist, die Kameraden zu warnen
und gleichfalls zur Flucht zu verleiten. Im Wortgefecht zieht er hiufiz den kiirzeren. Wenn
er auf die verschmitzte Frage des Wiichters (317) nicht eingeht, liBt sich das aus seinem Stolz
erkliren; der Sklave ist ihm zu niedrig, um ihm zun antworten. Aber wenn er im Streit mit
Antigone auf das Thema der ewigen, ungeschriebenen Gesetze nicht eingeht, wenn er auf ihren
klaren und einfachen Satz von den Rechten des Totengottes 519 nur die ausweichende triviale
Antwort hat, dall Gute und Schlechte nicht gleiche Anspriiche erheben diirfen, so liegt darin
Unfahigkeit zu treffender Entgegnung. Am deutlichsten zeigt sich das in der Debatte mit
Haimon. Zuniichst gibt er iiberhaupt keine sachliche Antwort, sondern kehrt das Perséinliche,
sein hoheres Alter, heraus; als Haimon den Satz, daB das Volk keine willenlose Masse ist, sieg-
reich verficht (739), bricht er ab und wird wieder persinlich; als er auf die Rache der Unter-
irdischen hingewiesen wird, liBt er sich nicht darauf ein, sondern wiederholt seinen Blutbefehl.

Konsequenz ist sein Grundsatz, so verkiindet er in der Thronrede. Festhalten (&mrectour)
mull der Regent an seinen Dntschliissen und sie unerbittlich durchfithren; dem Volk gegeniiber
ist er durch das, was er einmal verfiigt hat, gebunden und darf nicht wortbriichig (weudic 657)
werden. In Wirklichkeit ist er gar nicht so zih. Die in der ersten Bekanntmachung festge-
setzte Strafe der Steinigung libt er stillschweigend fallen, denn er wiederholt sie weder vor
Antigone noch vor dem Chor, so dab dieser ihn 772 erst auffordern muB, die neue Hinrich-
tungsart zu nennen. Schon ehe er sich dem von Teiresias iiberbrachten Befehl der Gotter fiigt,
hat er die Verurteilung Ismenes zuriickgenommen und die Antigones gemildert; wir werden
davauf noch zuriickkommen. Leider macht er den Febler, daB er die beiden Mafregeln zu spit
ankiindigt; einen Augenblick friiher wiirde dies Einlenken nicht ohne Wirkung anf Haimon ge-
blieben sein und Verhandlungen iiber weitere Milderung ermiglicht haben. Aber Kreon ist un-
fiihig, seiner eingebildeten Autoritiit etwas zu vergeben, und so wiederholt und verschiirft er
dem Sohne gegeniiber den Blutbefehl, den er hinterdrein ermiiBigt. So sehr er von seiner
Gottihnlichkeit iiberzeugt ist, es wird ihm doch dabei bange. Endgiiltig ist seine Entschei-
dung nie; selbst nach dem unerhorten Auftreten Antigones verfiigh er doch (578) zuniichst
nur die Inhaftnahme beider Schwestern.'®) Mag auch der EntsehluB, Antigone lebendig zu be-
graben, zuniichst tenflisch erscheinen, er liBt doch die Méglichkeit offen, sie wieder zu befreien.
Und die Verantwortung sucht er von sich abzuwiilzen, indem er die Schuld an ihrem Tode erst
dem Hades, dann ihr zuschiebt. Nicht fiir ihren Untergang, nur fiir den Tod von Gattin und
Sohn will er die Verantwortung auf sich nehmen, aber auch da ist sein letztes Wort: ‘ich
habe es nicht gewollt; ein Dimon war es, der mir die beiden Stiitzen meines Daseins aus den
Hiinden schlug” (13401F).

Nicht seine Personlichkeit, sondern nur die in ihm verkérperte Staatsgewalt ist es, was den
Chor zur Unterordnung zwingt; es ist die Unterordnung des beschriinkten Untertanenverstandes,
die bisweilen allerdings an das sacrificium intellectus streift. Gegen den der Macht entkleideten,
von den Gottern Zerschmetterten zeigt er eine mitleidslose Gleichgiiltigkeit, die fast verletzend
wirkt. ‘Du bist selbst daran schuld (12591); du siehst zu spit dein Unrecht ein (1270); das
Beste ist, wenn du aus den Augen der Menschen verschwindest’ (1326). Er nimmt in seinem
Todesverlangen Kreon offenbar nicht ernst; der mag und muB warten, bis die Gotter ihm das
Ziel setzen, und sein Gebet um baldige Auflisung wird daran nichts findern. Der Chor traut
ihm nicht zn, daB er den Freitod wihlen wird wie Eurydike. In der Exodus weist er in lehr-
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haftem Ton kithl mit dem Finger auf den Ungliicklichen und stellt ihn als warnendes Beispiel
von Unbesonnenheit, Prahlerei und Gottlosigkeit an den Pranger.

Kreons SelbstbewuBtsein hat neue Nahrung gefunden in seiner nengebackenen Amtswiirde.
Erst wenn der Mann in Amt und Wiirden sei, erkenne man seine geistige Bedeutung und er-
habene, edle Gesinnung (1754); jetzt sind ithm die Untertanen Sklaven (479), die Biirgerschaft
Eigentum des Herrschers (737), Ungehorsam ist eine Schande (510). GewiB hat Kreon die
besten Vorsiitze; es ist sein Ernst, wenn er in der Thronrede erklirt, die Vaterstadt sei das
Hochste und das Staatswohl gehe iiber jede persinliche Riicksicht (péfou Tou 180)'), und wenn
er 661f betont, die Gerechtigkeit des Kinigs miisse sich zuerst in riicksichtsloser Anwendung
der Gesetze auf die Verwandten betiitigen. Aber es ist eben sein Gesetz, und war er, als er es
erlief, wirklich so rein von Hintergedanken? Sollte nicht der vielleicht unbewuBte Wunsch mit-
gesprochen haben, das Andenken an die letzten Labdakidenherrscher zu verfehmen? Soll wirk-
lich mit dem Edikt ither die Leiche nur der Vaterlandsverrat bis iiber den Tod hinaus verfolgt
werden, nicht auch die besondere Person des Verriiters? Den Eteokles preist er ja als Patrioten
der Tat, aber er scheint ihm doch, allerdings ohne Namensnennung, versteckt den Vorwurf zu
machen, nicht rechtzeitig Vorkehrungen gegen das heranriickende Argiverheer getroffen zu haben;
eine andere Deutung finde ich nicht fiir die dunklen Worte 1841F:

£

otht” v ciwmmcam Ty drnv dpdv

ctelyoucav detoic avri Thc cwrnpiac
Ganz sicher fiihlt sich Kreon auf seinem Thron noch nicht. Welchen Rechtstitel hat seine
Macht tiberhaupt? Zwar behauptet er bestimmt

€YU kpdTn 01 wavTo xai Opdvouc Exw

TEVOUC KOT ayictela Ty ohwhdTww.
‘Kraft Erbrechts geht der Thron nach dem Aussterben der Labdakiden ohne weiteres auf mich
iiber’, Aber gibt wirklich die Verwandtschaft mit der Gattin des vorletzten Herrschers ein An-
recht? Gehen nicht die Rechte der Téchter, in denen Labdakidenblut flieBt, und gegebenenfalls
ihrer Gatten vor? Auch widerspricht er sich, wenn er 666 die Volkswahl als seinen Rechts-
titel bezeichnet. Ohne jeden Grund argwihnt er bloB anf die Kunde von dem Bestattungsver-
such, daB gegen seine Herrschaft von vornherein geheimer Widerspruch bestehe. In Antigones
Augen ist er weiter nichts als crpatnydc, provisorischer Inhaber der Militirgewalt nach dem
Tode der Erbherrscher, Endlich Teiresias, aus dessen Munde kein halbwahres Wort kommt,
stellt ihn den Geronten des Chors schlechthin gleich, indem er ihn mit diesen zusammen als
Ennc dvoxtec zusammenfalbt,

2. DAS EDIKT UND DAS URTEIL DES CHORES DARUBER

Gleichviel, ob durch Selbsternennung auf Grund angemaBten Erbrechts oder durch Wahl des
Volkes, jedenfalls ist Kreon tatsiichlich einstweilen der Repriisentant des Staates, der interrex, und
in dieser Kigenschaft steht ihm die gesetzgebende Gewalt zu. Sein erster Regierungsakt bezieht
sich auf die Behandlung der beiden Bruderleichen, mit Recht, denn ihre gegenseitige Totung
ist ein uiacpe (172), und dessen Beseitigung muB die niichste Aufgabe des Regenten sein. Gilt
nun das Fdikt, das die Bestattung von Polyneikes' Leiche verbietet, in dem Augenblick, wo er
es erliBt, nach dem Urteil der Umwelt fiir eine Uberschreitung der kiniglichen Machtbefugnis?
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Und gilt es ihr von vornherein fiir einen Frevel gegen die Gotter, der unter allen Umstinden
deren Rache nach sich ziehen muB? Beides ist zu verneinen.

Betrachten wir die Stellungnahme des Chors zu beiden Fragen. Dieser stellt fest, daf Kreon
die traditionelle Verfiigung (mépecti cor 218) iiber Lebende und Tote hat, und spricht nirgends
aus, daB ein solcher Befehl etwas Unerhdrtes sei. Andererseits vermeidet er freilich sorgfiiltig
alles, was wie Billigung anssehen konnte; er schiebt dem Herrscher die ausschlieBliche Verant-

wortung zu (coi Tadt’ dGpécker 211) und weist es zuriick, irgendwie bei der Ausfihrung mit-

zuwirken, sei es unmittelbar durch Bewachung der Leiche — das passe sich nicht fiir sein
Alter und seine Stellung —, sei es mittelbar, indem er Zuwiderhandelnde hindert — so toricht

werde niemand sein, sich dem sicheren Tode auszusetzen.

Auf den Bericht des Wiichters, der das Geheimnisvolle der Tat hervorhebt, kommt er auf
den Gedanken, sie kinne von den Gittern unmittelbar bewirkt sein (Gefdatov 278). Das wiire
ihm offenbar erfreulich: dann wiire das piacue getilgt durch die Gnade der Gotter, die still-
schweigend ausfiihrten oder ausfiibren lieBen, was fiir Menschen wegen der darauf stehenden
Todesstrafe unmoglich war'?), zugleich hiitte durch diesen Akt die hichste Instanz ihre Mei-
nung iiber den vorliegenden Fall kundgetan, und aller Zweifel wiire gehoben. Aber den Gegen-
griinden Kreons, daB die Landesgotter unmoglich den ehren kinnen, der ihre Tempel zu zer-
stiren kam, kann sich der Chor nicht entziehen; er widerspricht ihnen nicht und sieht nunmehr
auch seinerseits die Tat als Menschenwerk an, wie sein Hymnus auf die Kraft und GriBe des Men-
schengeistes heweist. So lange nicht ein untriigliches Zeichen des Himmels die Frage entscheidet,
bleibt daher die Haltung des Chors unsicher und schwankend. Im 1. Stasimon, und zwar in
der 2. Gegenstrophe, wiihlt er seine Ausdriicke so, daB sie in ihrer Allgemeinheit und Unbe-
stimmtheit seine Stellungnahme zu der vorliegenden Streitfrage im Dunkeln lassen; die Worte
sind ein Meisterstiick von Vieldeutigkeit, die reine Orakelrede:

367 vououc yepaipwy xBovoc
Bedv T €Evopkov bikav
Upimodkic amohic, OTw TO Wi Kahov
EUvecTt TOAUOC XOpLV.

Darin kann ehensowohl die Verurteilung des Ungehorsams gegen die Landesgesetze liegen wie
die MiBbilligung des Edikts, da es die Rechte der Unterirdischen verletze, denn beides kann
xBuv bedenten. Mit To uf kahov im Sinne des Chors'®) kann Zuwiderhandeln gegen gittliche wie
menschliche Gebote gemeint sein, mit Owirohic sowohl der Firderer der Stadt, d.h der sie in die
Héhe bringt, wie der Herrscher, d. h. der auf der Hohe steht. Gegen den Titer gewendet, ergibt
sich der Sinn: ‘Wer die irdischen Gesetze, sowohl die nur innerhalb des Landes in Kraft stehenden
wie die allgemein giiltigen') Rechtssiitze — wir wiirden sagen, das geschaffene und das natiir-
liche Recht — ehrt, ist Forderer des Staatswohls; dagegen sagt sich von der biirgerlichen Gemein-
schaft los, wer in seinem Sinn hegt, was nach Herrschersatzung unrecht ist, und daraus rebellische
Tat entsprieBen liBt’. Auf Kreon hezogen, kiime der Gedanke heraus: “Wer die Gesetze der Unter-
welt und das von den Gottern unverbriichlich festgesetzte Recht (nimlich die Totenbestattung)
ehrt, ist ein gerechter Konig, umgekehrt entsprechend’. Doppeldentig ist auch der Schluisatz

72 pnre por mopéctioc
Yévolto it icov @poviy,
dc Tad' Epdol




— 18 =

Einerseits kann der Chor sich damit in Gegensatz zum Tiiter stellen und Kreons 290 und
202 (rivde) angedeuteten Verdacht der Mitwissenschaft oder Mittiterschaft bei einem Frevel
gegen dus Staatsgesetz abweisen; so wenig er bei der Tat beteiligt sei, wolle er nach der Tat
mit dem Verbrecher etwas zu tun haben. Aber andererseits ist solche Haltung auch gegeniiber
dem Frevler am Gottlichen die richtige, droht doch nach antikem Glauben vom bloBen Zusam-
mensein mit ihm auch dem Unschuldigen Unheil )

Bei 367H. ist aber noch eine dritte Auslegung zuliissig: ‘Nur wer die irdischen und zu-
gleich die gittlichen Gesetze ehrt, ist Uyimolic’; dann wiirde der Chor zu verstehen geben, daB
weder Kreon noch der Titer seinem biirgerlichen Ideal entsprechen und daB er am liebsten mit
keinem von beiden in niihere Berfihrung zu treten wiinsche. Daf die ganze Stelle nur auf den
Titer gemiinzt sein sollte, ist schon durch V. 278 ausgeschlossen, denn ein Werk, das der Chor
dort fir so fromm hilt, daB er dessen Ausfiihrung den Gottern zutraut, kann er unmiglich jetat,
seitdem er es als Menschenwerk ansieht, schlechthin unsittlich nennen.

Klarer ist der Tadel nach beiden Seiten im 2. Stasimon ausgedriickt. Hier werden Kreon
und Antigone deutlich geschieden und jeder fiir sich behandelt. Von Antigone heilit es

Kot al viv gowia Bedy TV
VEPTEPWY dGud KoTric,
Aoywy T dvole kal @peviy éprvuc.

‘Die Sichel der Unterirdischen miht die letzten Sprossen von Odipus’ Geschlecht, aber sie
tun das Ihre, den Untergang zu beschlennigen, und zwar durch trotzige Reden und Wahnsinn
(d. h. indem sie dem Herrn tiber Leben und Tod so entgegentreten); insofern sind sie selbst
das Werkzeug zu ihrer eigenen Ausrottung’ Mit den Ausdriicken dvowx und Qpeviy Epivic
wiederholt und erliutert der Chor Kreons Ansicht, daB beide Midchen verriickt seien.'®) Hier
ist die Beziehung auf Antigone (und Ismene) klar, Wenn dann in der 2. Strophe Sophokles’
Lieblingsthema, das ewig wiederkehrende, daB Uberhebung zu Fall kommt, mit Posaunenténen
eingefiihrt wird, so kénnte man diesen Satz an sich allerdings auf beide Teile anwenden, aber
da der Chor sich offenbar an Antigones Worte 454 f anlehnt und Jenem ewigen, unvergiing-
lichen, ungeschriebenen Gesetz von der Pflicht der Totenbestattung das ebenso ewig lebendige
von der Bestrafung der Uberhebung sur Seite stellt, so ist anzunehmen, dall er hier ebenso wie
dort die Heldin sich gegen Kreon wendet, Im Fortgang wird diese Beziehung ganz klar. ‘Zeus
Macht ist ewig (also auch sein Gesetz, nimlich iber Totenbestattung). Wer ihm zuwiderhandelt,
begeht Ubertretung (OmepBucia, mapmohu) und kommt zu Fall; sein Streben ist unbesonnen (kou-
@ovowy épitwy) und zu weitgehend (moMimhayktoc): es richtet sich auf Ziele, die unerreichhar
sind (dmara); er hofft dem Erfolg bereits nahe zu sein, und ehe er sich’s versicht, stoBt er auf
das Verderben. Das Kennzeichen des unmittelbar bevorstehenden Verderbens ist die von den
Gottern gewirkte Verblendung, die Recht und Unrecht, Gut und Bise verwechselt’ Antigone
mub sterben, denn der Erbfluch will es, und sie beschleunigt selbst seine Exftllang (Str. 1).
Aber auch Kreons Verhalten ist eine Hybris, wird daher der Strafe ausgesetzt (Str. 2).

Das 1. Stasimon ist ein Verstandesprodukt. Strophe 1 und Vorstrophe 2 ergehen sich in
ruhiger Betrachtung; der Begriff der menschlichen Leistungsfihigkeit und des Kulturfortschritts
wird in logischer, fast schulmiBiger Gliederung entwickelt (I. Herrschaft a) iiber Meer und Erde,
b) tiher die Tiere, o) Fang, p) Zahmung. IIL Geistige Selbstvervollkommnung, Kultur, Sprache,
soziale Bande, Stadt und Staat), um dann festzustellen, daB Kultur und Sittlichkeit nicht zu-
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sammenfallen. Gegenstrophe 2 ist raffiniert in der Kunst, sich so auszudriicken, daB auns den
gleichen Worten Verschiedenes herausgelesen werden kann. Dagegen hat das 2. Stasimon etwas
von visioniirer Kraft; Vergangenheit und Zukunft enthtillen sich dem Blick, die verborgenen
(iedanken und Wege der Gotter werden klar.

Von dieser Hithe steigt der Chor in dem 3. Stasimon und im Kommos wieder herab. Nach-
dem Kreon Ismene begnadigt und die Strafe Antigones abgeiindert hat, scheint der Chor mit
ihm zufrieden zu sein; er begniigt sich, im Gesang Betrachtungen iiber Haimons Auftreten und
die erregende Kraft des Exos anzustellen, wobei er sich durchweg auf Kreons Seite stellt. Frei-
lich, als er dann die Todgeweihte nun vor sich sieht, droht seine Fassung und Fiigsamkeit einen
Augenblick zu schwinden, aber trotz seines Mitgefithls bleibt er dabei, daB sie sich eigenmiichtig
ihr Gesetz gegeben hat: ‘Du stieBest an den Thron Dikes’ sagt er, d. h. du wolltest bindendes
Staatsgesetz umstiirzen, und sein letztes Wort lautet: Gehorsam gegen das Machtgebot ist un-
bedingte Pflicht, und sie hast du geflissentlich verletat.

873 kpatoc d', 6tw xpdtoc peéley,
mapufarovi’) oldaud meéke
ct b aurdyvwroc Whed Opra.

Fiir das sittlich Erhabene der Tat bat er nur die recht schwichliche Anerkennung 872
céBewv pév edcéBed Tic. Ebenso hat er andererseits den Tadel gegen Kreon 620ff nur zag-
haft anzudeuten gewagt, wo er nicht durch eigene offene Meinungsiuflerung, sondern durch
Zitierung eines Weisen feststellt, daB der Weg der Hybris durch Verblendung zum Verderben
fithrt. Fine Hybris liegt bei Antigone ebenso vor wie bei Kreon: das ist die Anschauung des
Chores, der als Vertreter des kleinlichen Durchschnittsmenschentums eben in jedem kraftvollen
Handeln ein Hinausgehen iiber die erlaubten Grenzen sieht, weil er es an seiner eigenen Hngst-
lichen Selbstbeschrinkung miBt. Dabei wagt er nicht, sich offen ein sittliches Urteil anzu-
maBen, sondern sucht nur immer auf die gefihrlichen Folgen des Tuns hinzuweisen. Immer
hiilt er zurtick, mag er im 2. Stasimon in allgemein gehaltenen Erwiigungen Licht und Schatten
nach beiden Seiten gleichmiiBiig verteilen oder im Kommos von Antigones Handlung lediglich die
" biirgerlich-menschliche Seite ins Auge fassen und die Frage nach der Berechtigung des HEdikts
ganz guriickstellen. Denn er ist sich bewubt, dufl seine Menschenweisheit in keiner der beiden
Steitfragen zum Ziele gelangen kann, weder ob der Untertan hohere Pflichten gegen die ver-
kiirperte Stantsgewalt oder gegen die Toten hat, noch ob fiir den Herrscher das, was er als
Staatsnotwendigkeit erkennt, oder das Recht der Toten vorgeht; stammt doch die Herrscher-
macht ebenso von den Gittern wie das Gebot der Bestattung. Nur von den Gittern kann die
Entscheidung kommen.

So lange das nicht geschehen ist, bleibt nur tibrig, sich dem weltlichen Regiment als der
niichsten Instanz zu unterwerfen- und von der hiheren zu hoffen, daB sie die Zwangslage, in der
der Untertan sich befindet, wiirdigen und ihn darum straffrei ausgehen lassen werde, soweit
er sich gegen sie versiindigt hat. Hierin sind die beiden Vertreter des Durchschnittsmenschen-
tums, Ismene wie der Chor, einig; jene spricht es offen aus (65ff), dieser setzt es voraus, wenn
er die Ansicht ausdriickt, daf die Gotter in ihrer Gnade kurzerhand die Bestattung selbst voll-
zogen haben 