Probe einer Uebersetzung von Platons Gorgias.
(Cap. 1—20.)

Gorgias oder iiber die wahre Lebensaufgabe.

Personen des Gespriichs:
HKallikles, Sokrates, Chirephon, Gorgias, Polos.

I. Kallikles. So spit, sagen die Leute, muss man kommen, licber Sokrates, wenn
man in den Krieg und die Schlacht zieht.

Sokrates. Also sind wir, was man so sagt, nach dem Schmause gekommen und
haben nun das Nuchsehen?

Kallikles. Ja und zwar nach cinem sehr feinen Schmause; denn so eben hat uons
Gorgias viel Schones zum Besten gegeben.

Sokrates. Daran, o Kallikles, ist unser Chiirephon hier Schuld, der uns so lange
auf dem Markte aufgehalten hat.

Chirephon. Hat nichts zu sagen, o Sokrates, da weiss ich schon Rath, Gorgias
ist mein guter Freund, der wird uns also, beliebt es dirv, jetzt gleich oder, wenn du es vor-
zichst, cin anderes Mal etwas von seiner Kunst zum Besten geben.

Kallikles. Bi wie, Chiirephon, wiinscht denn Sokrates den Gorgias zu hiren?

Chirephon. Eben dazu sind wir ja gekommen. :

Kallikles. Nun denn, wenn belicbt bei mir einzutreten — (Jm&,ms ist bei mir abge-
stiegen, er wird ench cinen Vortrag halten.

Sokrates. Vortrefflich, mein Kallikles. Aber wird er sich denn bereif finden lassen,
in eine Unterredung mit uns einzutreten? Ich mochte nimlich gern von ihm erfahren die Be-
deutung seiner Kunst und was er eigentlich als seine Lieistung angieht und lehrt; den ander-
weitigen Vortrag kann er, wie du sagst, ein andermal halten.

Kallikles. Da giebts kein besseres Mittel, als ibn selbst zu fragen, licber Sokrates.
War das doch gerade {iir ihn ein Hauptpunkt seines Vortrages. Wenigstens forderte er jetat
eben jeden der im Hause Anwesenden auf, belichige Fragen ihm zu stellen und aunf Alles erkliirte
er antworten zu wollen.

Sokrates. In der That vortrefflich, Chéirephon. Frage ihn.




Chirephon. Was soll ich fragen?

Sokrates. Was er ist.

Chirephon. Wie meinst du das?

Sokrates. Nun ich will einmal sagen, wenn er ein Verfertiger von Schuhen wilre,
o wiirde er dir doch wohl antworten, er sei ein Schuster. Oder verstehst du nicht, wie

ich's meine?

II, Chidrephon. Ieh verstehe und werde fragen. Sag’ mir, Gorgias, ist es wahr,
was Kallikles hier sagt, dass du dich erbietest, auf Alles zn antworten, was man dich nur
irgend fragt?

Gorgias. Vollstindig wahr, o Chirephon, und eben vorhin habe ich mich gerade da-
su erboten und hehaupte, dass fiberhanpt noch niemals Jemand mich durch eine Frage in Ver-
legenheit gesetzt hat seit vielen Jahren.

Chir. Da wirst du also wohl mit Leichtigkeit antworten, o Gorgias.

Gorg. Du kannst es ja versuchen, o Chirephon,

Polos. Gewiss, beim Zeus; doch wenn es dir beliebt, o Chiirephon, versuchs mit
mir. Denn Gorgias, scheint mir, ist matt geworden nach dem so eben gehaltenen ansfihr-
lichen Vortrage.

Chiir. FEi wie, Freund Polos, glaubst du besser zu antworten, als Gorgias?

Polos. Was hat's zu sagen, wenn nur fiir dich ausreichend,

Chiir. Nichts, Also da du es wilnschest, so antworte.

Pol. Frage.

Chiir. Tch frage also. Wenn Gorgias sich anf dieselbe Kunst verstiinde, auf die sich
sein Bruder Herodikos versteht, wie wiirden wir ihn dann mit Recht nennen? Nicht wahr,
eben so wie diesen?

Pol. Sicherlich,

Chiir. Mit der Bezeichnung ,Arzt* wiirden wir ihm also den rechten Namen geben?

Pol. Ja.

Chir. Wenn er sich aber auf dieselbe Kunst verstinde, wie Aristophon, der Sohn
des Aglaophon oder dessen Bruder, wie wiirden wir ihn dam filglich nennen?

Pol. Offenbar einen Maler.

Chir. Welches ist nun die Kunst, auf die er sich versteht, und wie konnten wir
ihn darum fiiglich nennen?

Pol. O Chirephon, es giebt viele Kimste anf der Welt, die durch Erfahrung erfah-
rungsmiissig erfunden sind. Denn Erfahrung bewirkt, dass unser Leben dahingeht nach den
Regeln der Kunst, Unerfahrenheit aber nach des Zufalls Gunst. Von allen diesen Kiumsten
ergreift der eine diese, der andere jeme, der eine so, der andere so, die besten aber die besten.
Zu diesen gehort auch Gorgias hier, er betreibt die herrlichste von allen Kiinsten.

III. Sokr. Ganz vortrefflich, o Gorgias, scheint Polos das Reden wegzuhaben; doch
das Versprechen, das er dem Chiirephon gegeben, hilt er nicht.

Gorg. Wie so denn?

Sokr. Die an ihn gerichtete Frage hat er, scheint mir, ganz und gar nicht heantwortet.
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Gorg. Nun so frag' du ihn, wemn’s beliebt.

Sokr. Nein, wenn du selbst geneigt bist Antwort zu geben, dann viel lieber dich.
Denn Polos hat, das geht schon deutlich aus dem hervor, was er gesprochen, die sogenannte
TRedekunst mehr gelernt, als ein Gespriich zu fuhren.

Pol. Wie so, Sokrates?

Sokr. Weil du, mein liecher Polos, auf die Frage des Chirephon, auf welche Kunst
sich Gorgins verstehe, seine Kunst zwar weidlich herausstreichst, als ob sie Jemand tadelte,
dagegen nicht gesagt hast, was es fir eine Kunst sei.

Pol. Hab ich denn mnicht geantwortet, dass sie die herrlichste sei?

Sokr. Allerdings. Aber Niemand hat gefragt, von welcher Beschaffenheit des Gorgias
Kunst sei, sondern was sie sei und wic wir den Gorgias nennen sollen. Wie dir nun Chiire-
phon das vorher Gesagte als Grundlage unterbreitete und du ihm vortrefflich kurz und biindig
Antwort gabst, ebenso sage auch jetzt, worin seine Kunst besteht nnd wie wir ihn zu nennen
haben, oder vielmehr, mein licher Gorgias, sage selbst uns, wie sollen wir dich nennen und
auf welche Kunst verstehst du dich?

Gorg. Auf die Redekunst, o Sokrates.

Sokr. Also einen Redner haben wir dich zu nennen?

Gorg. Ja und einen tiichtigen, wenn du eben mich so nennen willst, was zu sein
ich mich rithme, nm mit Homer zu sprechen.

Sokr. O ja das will ich.

Gorg. Nun so nenne mich so,

Sokr. Sollen wir nun nicht sagen, dass du auch Anderen dazu verhelfen kannst?

(Gtorg. Das ist'’s ja eben, wozu ich mich anheischig mache, nicht nur hier, sondern

auch anderwiirts.

Sokr. Wiirdest du dich nun wohl dazu verstehen, o Gorgias, in der Weise, wie wir
unser Gespriich jetzt fihren, in Frag und Antwort fortzufahren, die langen Reden aber in der
Art, wie sie Polos beginnen wollte, fiir ein ander Mal aunfzuheben? Aber was du versprichst,
dem werde nicht untreu, sondern antworte hitbsch kurz und biindig auf das Gefragte.

Gorg. Es giebt, mein licher Sokrates, Antworten, die es nothwendig machen, dass
man sich ausfihrlich fiussere. Indess ich will versuchen, moglichst kurz zu sein. Ist doch auch
dies wieder eins von den Stiicken, die ich fir mich in Anspruch nehme, dass wohl Niemand
¢in und dasselbe kiirzer ausdriicken kann als ich.

Sokr. Das eben ist mein Fall, o Gorgias. Lass mich also gerade davon eine Probe
sehen von deiner Kiirze im Ausdruck, von deinem Wortreichthum ein ander Mal.

Gorg. Das will ich thun und du wirst bekennen, grissere Kiirze im Ausdruck von
Niemandem vernommen zu haben.

IV. Sokr. Woblan denn! Du behauptest also, dich anf die Redekunst zu verstehen
und auch einen Andern zn einem Redner machen zu konnen. Worauf richtet denn die Redekunst
ihre Thitigkeit? Ich meine so, wie es die Webekunst z. B. zu thun hat mit der Herstellung
von Kleidern, nicht wahr?

Gorg. Ja.
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Sokr. Und nicht wahr die Tonkunst mit dem Schaffen von Melodien?

Gorg. Ja. :

Sokr. Bei der Hera, o Gorgias, ich bewundere dich, denn kitrzere Antworten kann
Niemand geben.

Gorg. Nun ja ich denke, o Sokrates, dass ich hierin etwas leiste.

Sokr. Ganz recht. Wohlan denn, gieb mir so auch dber die Redekunst Bescheid,
worauf richtet sie als Wissenschaft ibre Thitigkeit?

Gorg. Auf Reden.

Sokr. Auf was fir Reden, Gorgias? Etwa auf diejenigen, durch welche die Kranken
iber die Lebensweise belehrt werden, die ihnen zur Gesundheit verhelfen kann?

Gorg. Nein,

Sokr, Also nicht auf alle Reden richtet die Redekunst ihre Thitigkeit?

Gorg. Gewiss nicht.

Sokr. Aber sie bewirkt doch sicher wenigstens die Fiihigkeit zu reden?

Gorg. Ja.

Sokr. Nicht wahr auch die Fihigkeit dariber zu denken, woriliber sie zu reden lehrt?

Gorg. Ei freilich, ;

Sokr. Setzt uns also nicht die vorhin von uns erwihnte Heilkunst in den Stand iiber
die Kranken zu denken und zu reden?

Gorg. Unfehlbar.
Sokr. Da hat es also auch die Heilkunst, wie es scheint, mit Reden zu thun?

Gorg. Ja.

Sokr. Wenigstens mit denen, die sich auf die Krankheiten beziehen?

Gorg. Allerdings.

Sokr. Hat es nicht aunch die Turnkunst mit den Reden zu thun, die sich auf das
Wohl- und Uebelbefinden des Korpers beziehen?

Gorg. Jedenfalls.

Solkr. Und so verhilt sichs ja, mein lieber Gorgias, auch mit den andern Kiinsten;
jede von ihmen hat es mit den Reden zu thun, die sich auf den Gegenstand beziehen, mit dem
sich gerade diese Kunst beschiftigt.

Gorg. Offenbar.

Sokr. Warum in aller Welt nennst du die andern Kanste nicht Redekimste, da sie
es ja mit Reden zu thun haben, wenn du jede Kunst, die es mit Redén zu thun hat, Rede-
Jiunst nennst?

Gorg. Weil bei den andern Kiinsten, o Sokrates, so zu sagen das ganze Konnen auf
Hiindearbeit und dergleichen Verrichtungen beruht, bei der Redekunst aber nichts von solehen
Handgriffen vorkommt, sondern ihre ganze Thittigkeit und Verwirklichung vermittelst Reden ge-
schieht. Darum muss ich schon dabei bleiben, dass die Redekunst eine Kunst sei, die es mit
Reden zu thun hat, und driicke mich, behaupt’ ich, so ganz richtig aus,

V. Sokr. Versteh ich denn nun etwa, was fir eine Kunst du damit bezeichnen willst?
Doch ich werde es bald genauer wissen. Antworte mir nur. Wir haben doch Ktnste: Nicht wahr?




Gorg. Ja.

Sokr. Unter allen Kilnsten aber erfordern meines Erachtens die einen haupfsiichlich
krperliches Thun und bediirfen nur einer kurzen Mittheilung, andere gar keiner, sondern das
7iel der Kunst kinnte fiiglich stillschweigend erreicht werden, wie es z. B. bei der Malerei, bei
der Bildhauerei und vielen anderen Kiinsten der Fall ist. Dergleichen Kinste meinst du woll
mit denjenigen, mit welchen nach deiner Aussage die Redekunst nichts zu schaffen habe.
Oder nicht?

(Gorg. Deine Annahme ist ganz richtig, o Sokrates,

Sokr. Es gieht dagegen wieder andere Kimste, die Alles durch die Rede zu Stande
bringen und der Handlung so zu sagen, gar nicht oder in sehr geringem Maasse bediirfen, wie
z. B. dic Zahlenlchre, die Rechenkunst, die Feldmesskunst, die Kunst des Breftspieles und viele
andere Kiinste, von denen einige die Rede beinahe ebenso wie das Thun, die meisten aber die
Rede mehr betonen, und deren ganze Thitigkeit und Verwirklichung durch Reden sich voll-
zieht. Als eine unter den derartigen Kimsten, scheint mir, giebst du die Redelkunst aus.

Gorg. Ganz recht.

Sokr. Aber doch, glanbe ich, wirst du nicht Lust haben eine von diesen Kilnsten
Redekunst zu nennen, obgleich du dich nach der Form des Ausdrucks dahin Hussertest, dass
diejenige Kunst, die ihre Verwirklichung in der Rede finde, Redekunst sei, und so kinnte
Jemand, wollte er es pedantisch genau mit den Worten nehmen, den Einwurf machen: also die
Zahlenlehre, o Gorgias, nennst du Redekunst. Aber du wirst doch, denk ich, wéder die Zahlen-
lehre noch die Feldmesskunst Redekunst nennen.

Gorg. Deine Meinung ist ganz richtig, o Sokrates, und deine Annahme ganz in der
Ordnung.

VI. Sokr. Wohlan, so bringe denn auch du jetzt die Auntwort, die ich von dir be-
gehrte, zum Abschlnss. Denn da die Redekunst eben zu den Kiinsten gehirt, die sich haupt-
sichlich der Rede bedienen, und es auch noch andere dergleichen giebt, so versuche mir zu
sagen, worauf diejenige Kunst, bei der Alles anf Reden ankommt, die Redekunst, ihre Thitig-
keit richtet. Ich meine das so: Wenn mich z. B. Jemand {iber irgend eine der jetzt eben
erwiihnten Kinste fragte: o Sokrates, was ist die Zahlenlehre? so wiird ich ihm sagen, gerade
50 wie du vorhin: es ist cine von den Kiinsten, bei denen die Hauptsache auf Reden beruht.
Und wenn er mich dann weiter fragte: womit beschilftigen sich diese Reden? so wilrde ich
sagen: mit dem Geraden und Ungeraden, wie gross jedes von beiden sei. Und wenn er dann
wieder fragte: for was fiir eine Kunst hilltst du die Rechenkunst? so wird ich sagen, auch
diese gehort zu den Kiinsten, die ihr ganzes Geschiift durch Reden abmachen. Und wenn er
nun weiter fragte, womit beschilftigen sich diese Reden? so wiirde ich sagen wie die Protokoll-
filhrer in der Volksverssmmlung: alles Andere wie zuvor, mit der Zahlenlehre steht es gerade
50 wie mit der Rechenkunst, denn sie hat es mit demselben Gegenstande zu thun, mit dem
Geraden und Ungeraden, unterscheidet sich aber dadurch, dass die Rechenkunist auch in
Betracht zieht, wie sich das Gerade und Ungerade der Grosse nach zu sich selbst und zn ein-
ander verhalte. Und wenn Jemand nach der Sternkunde fragte und auf meine Behauptung,
dass auch diese Alles durch Reden zu Stande bringe, entgegnete: womit beschiiftigen sich aber
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die Reden der Sternkunde? so wiirde ich sagen: mit dem Lauf der Gestirne, der Sonne und
des Mondes, wie sie sich in ihrer Geschwindigkeit zu einander verhalten.

Gorg. Und damit hiittest du ganz recht, o Sokrafes.

Sokr. Wohlan denn, mache auch du es so, o Gorgias. Die Redekunst ist ja eben
¢ine von den Kiinsten, die Alles durch Rede abmachen und ilire Wirkung dinssern. Nicht wahr?

Gorg., So ist es.

Sokr. Sage doch, womit beschiiftigt sie sich? Was fir cin Ding ist das, womit die
Reden es zu thun haben, deren sich die Redekunst bedient?

Gorg. Die wichtigsten von allen menschlichen Angelegenheiten, o Sokrates, die
herrlichsten.

VII. Sokr. Aber auch das ist wieder zweideutig, o Gorgias, und noch gar nicht
dentlich. Du hast doch wohl bei Gastmililern jencs Trinklied anstimmen hiren, wo man im
Gesang herziihlt: das Beste ist Gesundsein, das zweite Gut ist schon sein, das dritte aber —
wie der Dichter des Trinkliedes sagt — mit Ehren reich sein.

Gorg. Gewiss hab ich es gehtit. Doch wozu sagst du das?

Sokr. Weil sogleich die Leute, die Meister sind in diesen Dingen, die der Dichter
des Trinkliedes gepriesen hat, der Arzt, der Turnmeister und der Geschiftsmann vor dich hin
treten und zuerst der Arzt sagen wiirde: o Sokrates, der Gorgias betriigh dich; denn nicht
seine Kunst beschilftigt sich mit dem grissten Gut des Menschen, ‘sondern die meinige. Wenn
ich ihn nun fragte: wie kommst du denn dazn, dies von dir zu behaupten? so wiirde er wohl
sagen: ich bin Arzt. Wie? ist denn das, was aus deiner Kunst herauskommt, das grosste
Gut? Nun, das sollte ich meinen, wiirde er wohl sagen, die Gesundheit. Welches Gut der
Menschen geht denn diber die Gesundheit? Wenn nun nach diesem wieder der Turnmeister sagte:
£s sollte mich doch ebenfalls, o Sokrates, Wunder nehmen, wenn Gorgias dir ein grisseres Gut
von seiner Kunst aufzuweisen hiitte, als ich von der meinigen, so wird ich auch zu diesem
wieder sagen: wer hist du denn eigentlich, licher Mann, und was ist dein Beruf? Turnmeister,
wiirde er sagen, und mein Beruf besteht darin, den Menschen schime und kriftige Korper zu
verschaffen. Nach dem Turnmeister wiirde der Geschiftsmann, wie ich glaube, mit griindlicher
Verachtung aller Andern sagen: Sich doch wirklich einmal nach, o Sokrates, ob irgend ein
grisseres Gut als Reichthum bei Gorgias oder sonst wem zu finden ist. Wir wiirden nun zu ihm
sagen: Wie so denn? Bist du denn darin ein Meister? Er wiirde es bejahen. In welcher Ei-
genschaft? Als Geschiftsmann. Wie denn, werden wir sagen, hiltst duo denn wirklich den
Reichthum fiir das grosste Gut des Menschen? Ei freilich, wird er sagen. Aber Gorgias hier.
wiirden wir sagen, behauptet im Widerspruch mit dir, dass seine Kunst die Quelle eines grisseren
Gutes sei, als die deinige. Da ist nun offenbar, dass er darauf fragen wiirde: worin besteht
denn dieses Gut? Gorgias soll dies beantworten. Wohlan denn, lieber Gorgias, stell dir vor,
du wiirdest so von jenen und von mir gefragt und antworte, was ist denn das, wovon du sagst
cs sei das grosste Gut des Menschen und dn darin c¢in Meister?

Gorg. Eben das, was in Wahrheit, o Sokrates, das grosste Gut ist und zugleich das
Mittel, durch welches die Menschen einerseits zu persinlicher Freiheit, andererseits ein jeder in
seinem Btaate zur Herrschaft dber Andere gelangen:
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Sokr. Was verstehst du denn eigentlich darunter?

Gorg. Ich verstehe darunter die Fihigkeit, durch Worte Jedermann zu iiberreden, die
Richter im Gerichishofe, die Rathsminner im Rathhause, die Gemeindeminner in der Gemeinde
und so in jeder anderen Versammlung von Staatsbiirgern, die nur immer als eine Versammlung
auftritt. Und in der That im Besitze dieser Redegewalt wirst du den Arzt, wirst du den Turn-
meister dir unterthan machen und von jenem Geschiiftsmann wird es sich zeigen, dass er ‘fiir
ginen Anderen Geld erwirbt und nicht fir sich, sondern fiir dich, der sprechen und die Menge
fiberreden kann. .

VIII. Sokr. Jetzt hast du, diinkt mich, o Gorgias, die Sache beim richtigen Namen
genamt und aus cinander gesetzt, was du dir unter der Redekunst fiir eine Kunst denkst und,
wenn ich recht verstehe, so meinst du, dass die Redekunst eine Meisterin in der Ueberzeugung
gei und ihr ganzes Thun und Treiben und ihr Hauptzweek eben darauf hinauslaufe; oder kannst
du sagen, dass die Redekunst noch mehr vermige als Ueberzeugung in der Seele der Zuhibrer
hervorzurnfen?

Gorg.  In keiner Weise, o Sokrates, du lhast vielmehr, glaub ich, eine geniigende De-
finition gegeben; das ist wirklich der Hauptzweck derselben.

Sokr. So hire denn, o Gorgias. Du musst nimlich wissen, ich bilde mir ein, dass,
wenn fiberhaupt Jemand sich unterredet in der Absicht, tiber den Gegenstand des Gespriichs ing
Klare zu kommen, ich auch ciner von diesen bin und ich denke du ebenfalls.

Gorg. Was demm nun, o Sokrates?

Sokr. Das will ich jetzt sagen. Ich gebe dir die Versicherung, dass ich nicht mit
Bestimmtheit weiss, was die von der Redekunst ausgehende Ueberredung, von der du sprichst,
ist und auf welche Gegenstiinde sie sich bezicht: indessen ich kann mir wohl denken, was du meines
Tirachtens darunter verstehst und woraof sie sich bezieht. Gleichwoll will ich die Frage an dich
rvichten: was verstehst du unter der Ueberredung, die von der Redekunst ausgeht, und was fir Dinge
betrifft sie? Weshalb nun, wenn ich selbst meine Vermuthung habe, frage ich erst statt es selbst
auszusprechen? Nicht deinetwegen, sondern damit unsere Untersuchung in einer solchen Weise
fortschreite, dass der Gegenstand unseres Gespriichs in ein recht klares Licht gesetzt wird. Denn
erwiige, ob ich nicht mit Recht weiter frage. Z.. B. wenn ich die Frage an dich richtete: was
fiir ein Maler ist Zeuxis? und du mir antwortetest: er malt Bilder,” wilrd' ich dann nicht mit
Recht fragen: was fir Bilder malt er? Oder nicht?

Gorg. Allerdings.

Solkr. Nicht wahr deshalb, weil es auch andere Maler giebt, die viele andere Bilder malen?

Gorg. Ja.

Solkr. Wenn aber kein Anderer als Zeuxis malte, wire dann deine Antwort riehtig
gewesen?

Gorg. Ohne Zweifel.

Sokr. Woblan denn, so sage mir auch in Betreff der Redekunst: Glaubst du, dass
nur die Redekunst Ueberredung bewirke oder auch andere Kinste? Ich meine es etwa so: Wer
irgend eine Sache lehrt, iiberredet der beziglich dessen, was er lehrt, oder nicht?

Gorg. Keine Frage, mein Sokrates, ganz besonders iiberredet er.
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Sokr. Wir wollen nun wieder in unserer Untersuchung uns an dieselben Kiinste halten,
wie vorhin. TLehrt uns nicht die®Zahlenlehre und wer sich auf dieselbe versteht, die Grisse
der Zahl?

Gorg. Gewiss.

Sokr. Also fiberredet sie auch.

Gorg. Ja.

Sokr.  Eine Meisterin in der Ucberredung ist also auch die Zahlenlelire?

Gorg. Offenbar;

Sokr. Wenn uns also Jemand fragt, in was fitr einer Unterredung und in welcher
Sache, wiirden wir da nicht antworten: in einer Ueberredung, die uns Belehrung giebt dber das
Gerade und Ungerade, wie viel es betrigt? Und von allen andern vorhin erwiihnten Kiinsten
werden wir beweisen kimnen, dass sie Meisterinnen der Ueberredung sind und was fiir cine Ucber-
redung es sei und was sie betreffe.  Oder nicht?

Gorg. Ja. i

Sokr. So ist also dic Redekunst nicht die ecinzige Meisterin in der Ueberredung.

Gorg. Du hast Recht,

IX. Sokr. Da sie nun alo nicht allein diese Aunfgabe leistet, sondern andere. Kiinste
ebenso gut, so ist's wohl in der Ordnung, wenn wir demmichst gerade so wie bei dem Maler
den, der die Behauptung aufstellt, weiter fragten: welches ist denn die Ueberredung und worauf
heneht sich die Ueberredung, mit welcher es die Redekunst als solehe zu thun hat?  Oder findest
du es nicht in der Ordnung, dass man so weiter frage?

Gorg. Ganz in der Ordnung.

Sokr. So antworte denn, o Gorgias, da es auch dir so scheint.

Gorg. Nun denn, ich meine diejenige Ueberredung, o Sokrates, die man in den, Ge-
richtshofen und sonst bei Versammlungen der grossen Menge anwendet, wie ich vorhin hemerl.te
und die es zu thun hat mit dem, was recht und unrecht ist.

Sokr. Nun ja ich dachte mir's, dass du diese Ueberredung meinst und dies als den
Gegenstand bezeichnest, mit dem sie es zu thun hat. Aber dass du dich Jja nicht wunderst, wenn
ich bald wieder nach so etwas frage, was zwar ganz kler zu sein scheint, mir aber doch zu
einer Frage Anlass giebt; denn ich wiederhole: im Interesse einer geordneten l'ic-.-.'{-lsfuhruu stella
ich meine Fragen, nicht um dir zu nahe zu treten, sondern damit wir uns nicht gewihnen aunf
Vermuthungen hin einander unsere Ausspriiche vorwegzunehmen, sondern damit du deine Stze
nach deiner Grundidee ganz wie du es winschest zum Ziele hinfithrest,

Gorg. Und darin, scheint mir, verfilirst du ganz recht.

Sokr. Wohlan denn, lass uns auch Folgendes erwiigen. Kennst du einen Zustand,
den man wissen nennt?

Gorg. Ja,

Sokr. Wie aber? Auch einen, den man meinen nennt?

Gorg. Ja.

Sokr. Scheint dir nun der Znostand des Wissens und Meinens, Erkenntniss und Mei-
nung, identisch oder verschieden?
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Gorg. Ich meine, Sokrates, verschieden.

Soky. Ganz recht meinst du so; du wirst es aber daraus erkennen: Wenn dich nimlich
Jemand fragte: Giebt es wohl, o Gorgias, falsche und wahre Meinung? so wirdest du das doch
wohl, denk ich, hejahen.

Gorg. Ja.

Sokr. Wie aber? Giebt es ein falsches und wahres Wissen?

Gorg. Auf keinen Fall.

Sokr. Es ist also wieder klar, dass DBeides nicht identisch ist.

Gorg. Du hast Recht.

Sokr. Nun sind aber doch ebenso gut die, welche im Zustande des Wissens, wie die,
welche im Zustande des Meinens sind, Ueberredete.

Gorg. So ist es.

Sokr. Willst du also, dass wir zwei Arten der Ueberredung annehmen, die eine, welche
ein Meinen ohne das Wissen, die andere, welche ein Wissen verschaift.

Gorg. Allerdings.

Sokr. Welche von beiden Ueberredungen nun bewirkt dic Redekunst in Gerichtshifen
und den andern Versammlungen der grossen Menge in Bezug auf das Gerechte und Ungerechte?
Die, aus welcher das Meinen ohne das Wissen oder die, aus welcher das Wissen entsteht?

Gorg. Offenbar doch wohl die, o Sokrates, aus welcher das Meinen entsteht.

Sokr. Die Redekunst ist also, wie es sich ergiebt, eine Meisterin in der Ueberredung,
welche ein Meinen hervorruft, aber nicht eine Belchrung schafit in Bezug auf das Gerechte
und Ungerechte.

Gorg. Ja. ;

Sokr. Der Redner ist demnach nicht befihigt Gerichishife und die andern Versamm-
lungen der grossen Menge Uber Recht und Unrecht zu belehren, gondern lediglich nur zu dber-
reden. Denn zum mindesten die grosse Menge diirfte ‘er doch wohl nicht in so kurzer Zeit tiber
o wichtige Gegenstiinde belehren kdnnen.

Gorg Gewiss nicht.

X. Sokr. Wohlan denn, lass uns sehen, was wir denn eigentlich von der Redekunst
aussagen; demn ich bin dir selbst noch gar nicht im Stande einzusehen, was unsere Aussage ent-
hilt. ‘Wenn dic Stadt eine Versammlung hillt und es sich dabei um die Wahl von Aerzten oder
Schiffsbaumeistern oder sonst einer Klasse von Gewerbsleuten handelt, da wird doch, wirst du
mir zugeben, der Redekinstler nicht zur Berathung zugezogen werden? Denn bei jeder Wall
muss man offenbar den Kunstverstindigsten withlen. Xben so wird der Redekimstler nicht mit-
zusprechen haben, wenn es sich um den Bau von Mauern oder um die Anlage von Hifen oder
Schiffswerften handelt, sondern die Baumeister. Ebenso nicht, wenn ecine Berathung stattfindet
iiber cine Walil von Heerfihrern oder fiber eine Aufstelling gegen den Feind oder fber die
Besetzung von festen Plitzen, sondern dann werden die mit der Heerfithrung Vertrauten, nicht
aber die Redekiinstler mitrathen. Oder wie denkst du iber dergleichen Sachen, Gorgias? Denn
da duo erklirst, selbst ein Redner za sein und Andere zu Rednern zu machen, go ist es in der
Ordnung, die Aufgabe deiner Kunst von dir zu crfabren. Zugleich sei iiberzeugt, dass ich in
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diesem Augenblick auch dein Intcresse im Auge habe. Denn vielleicht ist unter denen, die hier
im Hause anwesend sind, der eine oder der andere, der dein Schiiler werden will, wie ich das
von ziemlich vielen weiss, die miglicherweise Anstand nehmen, dich zu befragen. Stelle dir also
vor, du wiirdest durch mieh von ihnen gefragt: was haben wir davon, o Gorgias, wenn wir
deinen Umgang geniessen? Woritber werden wir fihig sein, der Stadt Rath zn ertheilen? Nur
iiber Recht und Unrecht, oder auch iiber Dinge, wie sie Sokrates eben erwillinte? Versuche
nun ihnen Antwort zu geben.

Gorg. So will ich denn versuchen, o Sokrates, die ganze Gewalt der Redekunst deut-
lich zu enthitllen; hast du doch selbst vorirefflich den Weg gezeigt. Du weist ja doch wohl,
dass die Schiffswerften dort und die Manern von Athen und die Anlage der Wifen auf den Rath
des Themistokles, zum Theil auch des Perikles zu Stande gekommen sind und nicht  auf den
Rath der betrefienden Werkmeister,

Sokr. Man erzihlt das, o Gorgias, von Themistokles; den Perikfes habe ich selbst
gehirt, als er uns den Bau der mittleren Maner anrieth, :

Gorg. Und wenn nun wirklich eine solche Wahl, wie du sie eben erwiihntest, statt-
findet, o Sokrates, so siehst du, dass es die Redner sind, die da Rath ertheilen und mit ihrer
Meinung in diesen Dingen durchdringen.

Sokr. Das ist es ja eben, was meine Verwunderung erregt und mich immer wieder
fragen liisst, was denn das eigentlich fir cine Kraft der Redekunst sei. Denn ithernatiivlich er-
scheint sie mir, wenn ich sie mir so in ihrer Griisse betrachte.

XI. Gorg. O wenn du nur erst Alles wilsstest, Sokrates, dass sie so zu sagen alle
Krifte in sich schliesst und in ilwer Gewalt hat. Iinen bedeutenden Beweis will ich dir davon
geben.  Oft schon bin ich mit meinem Bruder und sonst mit Aerzten bei einem Kranken ein-
getreten, der sich weigerte, Arzenei zu nehmen oder sich vom Arzte schneiden oder brennen zu
lassen, und wihrend iln der Arzt nicht #iberreden konnte, fiberredete ich ihn und zwar lediglich
durch die Redekunst. Noch mehr: ich behaupte, wenn in eine Stadt, gleichgiiltiz wo, ein Redner
und ein Arzt kiimen und es sollte mittelst des Wortes in der Volksversammiung oder in einer
anderen Versammlung der Streit entschieden werden, welehen von Beiden man zum Arzt wiblen
solle, so wilrde der Arzt gar nicht in Betracht kommen, sondern der, weleher des Wortes michtig
ist, gewihlt werden, wenn er es wiinschte. Und wollte der Redner mit irgend einem anderen
Fachmann, mag er sein wer er will, in Concurrenz treten, so wilrde er eher als jeder andere
seine eigene Wahl durchzusezen wissen. Denn es giebt nichts in der Welt, woriiber nicht der
Redner fiberzengender vor der Volksmenge sprechen sollte, als jeder andere Fachmann. Von
solcher Grisse und solcher Beschaffenheit ist die Kraft dieser Kunst. DMan muss freilich, o So-
krates, die Redekunst gebrauchen, wie jede andere Streitkunst. Denn auch die anderweitige
Streitlunst darf man nicht deswegen gegen alle Leute anwenden, weil man den Faustkampf, den
Gesammitkampf und den Waffenkampf erlernt hat, so dass man Freunden wund Feinden darin
tiberlegen ist; deshalb. darf man doch nicht seine Freunde schlagen oder stechen und tGdten.
Und beim Zeus, wenn einer, der nach fleissigem Besuch der Ringschule ein kriiftizer Mensch
und tichtiger Faustkiimpfer geworden, dann seinen Vater und seine Mutter schliigt oder sonst
cinen yon seinen Angehirigen und Freunden, so darf man doch deshalb nicht die Turnlehrer
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und Fechtmeister hassen und aus der Stadt verbannen. Denn diese ertheilten ihren Unterricht
qum Zwecke rechtmiissigen Gebrauchs gegen Feinde und Beleidiger zur Vertheidigung und nicht
zu provocivendem Angriff; jene aber haben cinen anderen Begriff davon und machen von ihrer
Stiirke und Kunst cinen iiblen Gebranch. Also nicht die Lehrer sind schlimm, noch ist die Kuns
daran Schuld oder. schlimm, sondern diejenigen, denl ich, welche einen iblen Gebrauch von ihr
machen, Dasselbe gilt nun auch von der Redekunst. Zwar ist der Redner im Stande, gegen
Alle und iiber Alles zu sprechen, so dass er um es kurz heranszusagen in jeder beliebigen Sache
bei der Menge grisseren Beifall findet, aber gleichwohl darf er deshalb, weil er das thun konnte,
weder die Aerzte, noch die anderen Fachmiinner um ihren Ruhm bringen, sondern er muss die
Redekunst wie die Ringkunst in rechter Weise anwenden. Wenn aber einer ein Reduer gewordern
ist und dann mit dieser Kraft und Kunst Unrecht vertibt, so darf man meines Erachtens nichb
den Lehrer derselben hassen und gus der Stadt verbannen. Denn dieser hat sie pelehrt zum
Zwecke rechtmissiger Anwendung, jemer aber macht den entgegengesetzten Gebrauch von ibr.
Fs ist also in der Ordnung denjenigen, dér nicht den rechten Gebrauch von il macht, zu hassen,
zu verbannen, zu tddten, nicht denjenigen, der sie gelehrt hat.

XII. Sokr. Ich denke, o Gorgias, auch du hast die Erfahrung von vielen wissen-
schaftlichen Unterredungen fiir dich und hast dabei gewiss die Beobachtung gemacht, dass die
etheiligten nicht leicht unter genauer Abgrenzung des zu besprechenden Gegenstandes und unter
gegenseitigem Belehren und Belehrtwerden eine Untersnchung bis zu Ende filiren konnen, sondern
dass sie, wenn sie {ber etwas verschiedener Meinung sind und der Eine behauptet, der Andere
driiglse sich nicht richtiz oder nicht deutlich aus, heftiz werden nund meinen, man sage das aus
Neid gegen sie, man sei rechthaberisch, man habe gar kein Interesse fir den in Rede stehen-
den Gegenstand; ja bei manchen nimmt die Sache gar ein schimpfliches Ende, indem sie unter
Schmihungen Dinge sagen und anhoren milssen, die es anch die Anwesenden schmerzlich em-
pfinden lassen, solchen Leuten sich als Zuhirer hergegeben zu haben. Warnm nun sage - ich
das? Weil es mir scheint, dass du jetet etwas behauptest, was aus deiner anfiinglichen Aussage
iber dic Redekunst durchaus nicht folgerichtiz hervorgeht noch damit iibereinstimmt, Ich nehme
pun Anstand, dich zu widerlegen, damit du nicht glaubest, ich spriiche nicht aus Eifer fir die
Sache, dass diese klar werde, sondern gegen deine Person. Wenn nun auch du zu derselben
Klasse von Leuten gehorst, wie ich, so wiirde ich gern fortfahren dich zu fragen; wo nicht, so
kann ich’s auch sein lassen. Zu welcher Klasse von Leuten gehore ich denn? Zn denen, die
sich gern widerlegen lassen, wenn sie etwas Unriclitiges sagen, aber auch gern widerlegen, wenn
ein Anderer etwas Unrichtiges sagt, ja ich kann sagen, zu denen, die sich lieber widerlegen
Inssen, als selbst widerlegen. Denn ich halte jenes fiir ein um so grisseres Gaut, ein je grisseres
Gut es ist, selbst von dem grossten Uebel befreit zu werden, als ¢inen Anderen zn befreien.
Denn ich glanbe, es giebt kein grosseres Uebel fiir den Menschen, als eine irrige Meinung fiber
die Dinge, die wir jetzt besprechen. Wenn du also erkliirst, auch so gesinnt zu sein, so wollen
wir weiter mit einander sprechen; meinst du aber, man solle die Sache aufgeben, so wollen wir
sie auf sich bernhen lassen und das Gespriich abbrechen.

Gorg. Nun ich fiir meine Person, o Sokrates, bekenne mich ebenfalls zu dieser Ge-
sinnung, wie du sie angiebst; vielleicht sollte man jedoch auf das Bediurfniss der Anwesenden
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Riicksicht nehmen. Denn schon lange, che ihr kamet, habe ich den Anwesenden viel zum Besten
gegeben und jetzt werden wir vielleicht des Guten zu viel thun, wenn wir die Unterredung fort-
setzen. Wir miissen also wohl in ihrem Interesse darauf sehen, ob wir nicht vielleicht manche
von ilmen, die etwas anderes vorhaben, daven abhalten.

XIII. Chérephon. Ihr hiret wohl selbst, o Gorgias und Sokrates, den laut sich
sinssernden Wunsch dieser Minner lier, die stets bereite Zuhorer sind, wenn ihr sprechet.  Und
was nun mich selbst befrifft, unmdglich kann ich je von Geschiiften so bedringt sein, dass ich
solche und so gefiihrte Gespriiche mir entgehen liess und Anderes fiir mich dringender wiire.

Kallikles. Ja bei den Gottern, o Chiirephon, ich bin doch auch schon bei vielen
Gespriichen dabei gewesen, aber ich weiss nicht, ob ich mich jemals so amiisirt habe, wie jetat:
also mir wenigstens werdet ilr, und wenn ihr den ganzen Tag sprechen wollt, einen Gefallen erweisen,

Sokr. Nun ja, o Kallikles, von meiner Seite steht dem nichts im Wege, wenn nur
Gorgias Lust hat.

Gorg. Das wirde doch fiir alle Zeiten, o Sokrates, cin Sehimpf filr mich sein, wenn
ich mich nicht bereit finden liesse, besonders nach meiner ausdriicklichen Aufforderung an Jeder-
mann, beliebige Fragen zu stellen.  Nein, wenn diese hier zufrieden sind, dann setze die Unter-
redung fort und frage, was dir beliebt.

Sokr. So hore denn, o Gorgias, was mir an dem von dir Gesagten auffiillt; vielleicht
ist n#mlich meine Auffassung nicht richtig, wiihrend deine Auscinandersetzung richtig ist. Also
zum Redner, behauptest du, kannst du einen machen, wenn er bei dir in die Schule gehen will.

Gorg. Ja.

Sokr. Nicht wahr tiber alle Stoffe, dergestalt, dass er vor der Menge Glauben findet
nicht durch Belehrung, sondern durch Uecberredung?

Gorg. Ja wohl.

Sokr, Nun sagtest du doch, dass der Redner sogar in.Sachen der Gesundheit mehr
Glauben finden werde als der Arzt. P

Gorg. Allerdings sagte ich das, wenigstens vor der Menge.

Sokr. Nicht wabr, dieser Ausdruck ,vor der Menge* will sagen: vor denen, die
davon nichts verstehen? Denn vor denen, die etwas verstehen, wird er doch nicht mehr Glauben
finden, als der Arzt.

Gorg. Du hast Recht.

Sokr. Nicht wahr, wenn er mebr Glauben finden wird als der Arzt, so findet er mehr
Glauben als der, welcher Kenniniss von der Sache hat?

Gorg. Ja woll

Sokr. Ohne Arzt zu secin, nicht wahr?

Gorg. Ja.

Sokr. Der Nichtarzt versteht sich also doch wohl nicht auf das, worauf sich der
Arzt versteht. .

Gorg. Das ist klar.

Sokr. Demnach wird der Kundige unter Unkundigen mehr Glauben finden, als der
Kundige, sobald der Redner mebr Glauben findet, als der Arat. Liegt die Sache so oder nicht?




15

Gorg. In diesem Falle liegt sie allerdings so.

Sokr. Also verhillt es sich auch in allen fibrigen Kimsten eben so mit dem Redner
and der Redekunst. Eine unmittelbare Kenntniss von- den Dingen braucht sie gar nicht zu be-
sitzen, es kommt nur daranf an, in der Ueherredung ein Mittel gefunden zu haben, um in den
Augen von Nichtkennern das Aussehen zu haben, als habe man mehr Kenntniss als die Kenner.

XIV. Gorg. Ist es also micht eine herrliche Sache, o Sokrates, wemnn man so gar
nichts zu verstehen braucht von den anderen Kinsten bis auf diese eine und doch in nichis
hinter den Sachverstindigen zuriicksteht?

Sokr. Ob der Redner bei diesem Stande der Dinge vor den andern zuriicksteht oder
nicht, wollen wir nachher erwiigen, wenn es den Zweck unserer Untersuchung fordert. Jetzt
wollen wir vorerst einmal folgende Betrachtung anstellen: Steht es mit dem Redner in Bezug
anf Recht und Unrecht, Hissliches und Schones, Gutes und Bises ebenso wie riicksichtlich der
Gesundheit und dessen, was das Gebiet der iibrigen Kinste ist, dass er nilmlich zwar an sich
nicht weiss, was gut oder bise, schon oder hiisslich, gerecht oder ungerecht sei, wohl aber hierin
eine Ueherredungsgabe sich zurechtgelegt hat, in Folge deren er sich das Ansehen giebt als
Nichtkenner vor Nichtkennern mehr Kenntniss zu haben als cin Kenner? Oder muss derjenige,
welcher die Redekunst von dir lernen will, dies wissen und diese Vorkenntnisse mithringen?
Und bringt er sie nicht mit, wirst du, der Lehrer der Redekunst, den zu dir Kommenden olme
ihm irgend welche Unterweisung in diesen Dingen zu geben — es ist ja nicht deines Amfes —
doch dahin bringen, dass er vor der Menge Kenntniss in dergleichen Dingen zu haben scheine,
ohne sie zu haben, und gut zu sein scheine, ohne es zu sein? Oder wirst du iiberhaupt gar
nicht in der Lage sein, ihm die Redekunst zu lehren, wenn er nicht vorher schon in diesen

Dingen die Walrheit erkannt hat? Oder wie verhilt es sich hiermit, Gorgias? Ja beim Zeus,
gieb jetzt, wie du dich vorhin eben ausdricktest, deine Enthtllung iiber die Redekunst und sage,
worin die Kraft derselben liegt.

Gorg. Nun ich denke, licher Sokrates, auch das wird er, sollte er es nicht wissen,

von nir lernen. :

Sokr. Halte dies einmal fest, deine Antwort ist gut. Wenn du Jemanden zu einem
Redekundigen machst, so muss er nothwendig wissen, was recht und was unrecht ist, mag er
e schon vorher oder spiter von dir gelernt haben.

Gorg. Allerdings.

Sokr. Wie nun? Wer das Baufach erlernt hat, ist das ein Baukundiger, oder nicht?

Gorg. Ja.

Sokr. Also wer die Tonkunst gelernt hat, ein Tonkundiger?

Gorg. Ja.

Sokr. Und wer die Heilkunst erlernt hat, ein Heilkundiger und so in allen fibrigen
Dingen in demselben Verhiltniss: wer etwas gelernt hat, der ist eben das, wozu ihn seine
Wissenschaft macht?

Gorg. Allerdings.

Sokr. Ist nun nicht nach derselben .rhmlngic'au{:h Derjenige, welcher das, was gerecht
ist, gelernt hat, gerccht?
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Gorg. In jedem Falle

Sokr. Der Gerechte aber handelt doch wohl gerecht?

Gorg. Ja.

Sokr. Muss also nicht nothwendig der tedekundige gerecht sein, der Gerechte aber
den Willen haben, gerecht zu handeln?

Gorg.  Offenbar.

Sokr. Der Gerechte wird also niemals den Willen haben, Unrecht zu thua.

Gorg. Nothwendiger Weise niemals.

Sokr. Der Redekundige aber muss nach unserer Darlegung gerccht sein.

Gorg. Ja

Sokr. Niemals also wird der Redekundige den Willen haben, Unrecht zu thun.

Grorg. Offenbar nicht.

XY. Sokr. Erinnerst du dich nun an deinen vorhin erst gethanen Ausspruch, man
diirfe nicht die Turnlebrer tadeln noch aus den Stiidten vertreiben, wenn der Faustkiimpfer von
seiner Kunst Gebrauch mache und dabei Unrecht thue, und ebenso man dirfe, wenn der Redner
von der Redekunst unrechten Gebrauch macht, nieht den, der sie ihm lehirte, tadeln und aus
der Stadt treiben, sondern denjenigen, welcher Unrecht thut und  die Redekunst missbrancht?
Ist das gesagt worden oder nicht?

Gorg. Das ist gesagt worden.

Sokr. Jetzt aber stellt es sich heraus, dass gerade dieser Redekundige niemals Unrecht
thun diirfte, oder nicht?

Gorg. So ist es

Sokr. Und im Anfang unseres Gespriichs wuide die Behauptung anfgestellt, o Gorgias,
dass dic Redekunst es zu thun habe mit Reden nicht iiber das Gerade und Ungerade, sondern
iiber das Gerechte und Ungercchte; nicht wahr?

Gorg. dJa.

Sokr. Als du das nun vorhin behauptetest, da entgegnete ich, die Redekunst kinne
niemals eine ungerechte Sache sein, da gip os in ihren Heden immer mit der Gerechtigleit zu
thun habe. Da du nun aber bald darauf behauptetest, dass der Redner von seiner Kunst auch
cinen unrechten Gebrauch machen konne, da machte ich voll Verwunderung und in der Meinung,
dass deine Dehauptungen nicht im. Kinklang mit einander stiinden, jene Bemerkung, dass, wenn
du gleich mir es fiir erspriesslich hieltest, widerlegt zu werden, eine Unterredung sich der Milhe
lohne, wo nicht, es sein Bewenden dabei haben solle. In dem spiteren Verlauf unserer weiteren
Betrachtung wird, wie du selbst siehst, wieder zugestanden, dass der Redner unmoglich einen
unrechten Gebrauch von sciner Kunst machen und freiwillig Unrecht thun konne. Wie sich dies

nun, lieber Gorgias, eigentlich verhilt, bedarf, beim Hunde, ein langes Zusammensein, wenn es
ordentlich ertrtert werden soll.

%XVI Polos. Wie denn, o Sokrates, denkst auch du uber die Redekunst, wie du
jetzt sagst? Oder glaubst du, dass Gorgias sich schiimte, dir in Abrede zu stellen, dass der
Redekundige auch das Gerechte und Schone und Gute JXenne und, falls Jemand ohne diese
Kenntniss zu ihm kime, es ihm selbst lehren werde und dass hernach infolge dieses Zugestind-
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nisses vielleicht eine Art von Widerspruch in seinen Reden sich ergeben hat, was eben dein
Vergniigen ist, da du selbst anf dergleichen Fragen hinlenkest, — denn wer meinst du wohl
werde es in Abrede stellen, dass er selbst das Rechte kenne und Andere daritber belehren
werde? Aber das Gespriich auf dergleichen Dinge zu lenken st ein grosser Beweis mangelnder Bildung.

Sokr. O schinster Polos, gerade in dieser Absicht schaffen wir uns ja Freunde und
Sohne an. damit, wenn wir selbst iilter werden und Fehler machen, ilr jlingeren Leunte uns
heistehet und unser Leben in Wort und That wicder .zurecht bringet. Auch jetzt, wenn wir
ich und Gorgias in unseren Reden Fehler machen, stehe uns bei und hilf uns auf den rechten
Weg; du bist dazu verpflichtet. Ich erklive mich fibrigens bereit, jedes Zugestiindniss, wovon
du. glaubst es sei nicht mit Recht gemacht worden, ganz nach deinem Belichen zuriicknehmen zun
lassen, wofern du mir nur eins beobachtest.

Pol. Und das wire?

Sokr. Wenn du, o Polos, deinen Wortschwall eindimmtest, den du im Anfang loszn-
lassen Miene machtest,

Pol. Wie? soll ez mir nicht erlaubt sein zu reden, so viel ich will?

Sokr. I das wiire ja eine traurige Sache, mein Bester, wenn du nach Athen gekommen
wiirest, wo die grisste Redefreiheit in Hellas lierrscht, und solltest allein hier an derselben keinen
Antheil haben. Aber botrachte doch einmal die Kehrseite: wenn du ein Langes und DBreites
sprilchest und dich nicht herbeiliessest, anf das Gefragte zu antworten, wire es dann nicht auch
fiir mich eine trourige Sache, wenn es mir nicht gestattet wiire, meines Weges zu gehen und

dir nicht zuzuhoren? Aber wenn dir an der in Rede stehenden Untersuehung etwas liegt und

du sie wieder auf den richtigen Weg bringen willst, so nimm zuriick, wie ich eben sagte, ganz
nach deinem Belieben, stelle Fragen und lass dich fragen, wenn die Reihe an dich kommt, wie
jeli und Gorgias, widerlege und lass dich widerlegen. Du behauptest ja doch gewiss, anch zo
verstehen, was Gorgias versteht. Oder nicht?

Tol. Jai woll.

Sokr. Demnach forderst auch du auf, man solle dich fragen jeden Augenblick, was
einer mur irgend will, als ein Mann, der das Antworten versteht?

Pol.  Allerdings. ;

Sokr.  So thus denn aunch jetzt, welches von Beiden du willst; frage oder antworte.

KXVIL. Pol. Nun das will ich thun, Antworte mir, Sokrates. Da es dir scheint,
dass Gorgias riwcksichtlich der Redekunst in Verlegenheit sei, so sage du, wofir du sie hitltst.

SQokr, Fragst du, fir was fur eine Kunst ich sie halte? g

Pol. Ja.

Sokr. Fir gar keine, mein licber Polos, um es dir rund herauszusagen.

Pol.  Aber wofir hiltst du denn die Redekunst?

Sokr. Fir eine Sache, von der du in deiner Schrift, die ich neulich las, behauptest,
du habest sie zu einer Kunst gemacht.

Pol. Also was verstehst du darunter?

Sakr. Eine Art von Fertighkeit.

Pol.  Fine Fertigkeit also scheint dir die Redekunst zu sein?




Sokr. Ja woll, wenn du nicht ecinen anderen Namen dafiir hast.

Pol. Eine Fertigkeit worin denn?

Sokr. In dem Hervorrufen einer Art von Annchmlichkeit und Lust.

Pol. Scheint dir also nicht die Redekunst etwas Schines zu gein, die Befihigung den
Menschen' etwas Anmelimliches zn erweisen?

Sokr. Ei wie, mein licher Polos? Hast du denn von mir schon erfahren, wofiir ich
sie erkliire, dass du schon die niichsie Frage stellst, ob ich sie nicht fir eine schone Kunst halte?

Pol. Hab ich denn nicht erfahren, dass du sie fiir eine Art von Fertigheit erklirst?

Sokr. Wolltest du nun, da du es fiir etwas Schines erklirst, Anderen Annehmlich-
leiten zu bereiten, mir eine kleine Annchmlichkeit bereiten?

Pol. O ja. :

Sokr., So richte jetzt an mich die Frage, fir was fiir eine Kunst ich die Koch-
kunst halte,

Pol. Also ich frage: was fir eine Kunst ist die Kochkunst?

Sokr. Gar keine, Polos.

Pol. Nun was denn? sag an.

Sokr. Ich sage: ecine Fertigkeit.

Pol. Worin? sag an.

Sokr. Ich sage: in dem Hervorrufen von Annehmlichkeit und Lust, o Polos,

Pol. Ein und dasselbe also wiire die Kochkunst und die Redekunst?

Sokr. Keineswegs, aber ein Stiick von derselben Beschiiftizung.

Pol. Von welcher meinst du?

Sokr. Ja es kounte wieder ein Beweis ,mangelnder Bildung® sein, die Wahrheit zn
sagen; des Gorgias wegen nehme ich Anstand es zu sagen, damit er nicht glaube, ich wolle
seinen Beruf licherlich machen. Ob aber das, was ich im Sinne habe, die Redekunst ist, die
Gorgias treibt, weiss ich nicht; ist es uns doch aus der eben angestellten Untersuchung nicht klar
geworden, was derselbe eigentlich meint. Was ich aber Redekunst nenne, ist ein Stiick von
einer Sache, die eben nicht zu den schinen gehbrt.

Gorg. Von welcher, o Sokrates? Sage es nur, genire dich vor mir gar nicht.

XVIIL Sokr. Nun demn, o Gorgias, sie scheint mir eine Beschiftigung zu sein,
die mit der Kunst nichts zu thun hat, aber einen schlagfertigen, muthigen und schon von Natur
fiir den Umgang mit Menschen geeigneten Geist erfordert. Das, was dabei die Haunptsache ist,
nenne ich Schmeichelei. Von dieser Beschiiftigung, scheint mir, giebt es noch viele andere Theile,
und einer davon ist auch die Kochkunst. Diese scheint zwar eine Kunst zu sein, nach meingm
Urtheil aber ist sie keine Kunst, sondern eine Fertigkeit und Uchung. Als einen Theil daven
erklive ich auch die Redekunst, desgleichen die Putzkunst und die Sophistik, vier Theile filr
vier Gegenstinde. Wenn nun Polos fragen will, so soll er fragen; denn noch hat er nicht ge-
fragt, fir was fir einen Theil der Schmeichelei ich die Redelunst halte, sondern es ist ihm ent- -
gangen, dass ich ihm darauf noch nicht geantwortet habe und frigt weiter, ob ich sie nicht fiir
otwas Schines halte. Ich aber werde ibm nicht eher antworten, ob ich die Bedekunst fur etwas
Schones oder Hissliches halte, bis ich zuerst Bescheid gegeben habe, was sie ist. Denn das ist
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nicht in der Ordnung, o Polos. “Aber willst du es erfahren, so frage, fiir was fiir einen Theil
der Schmeichelei ich die Redekunst lalte.

Pol. 8o frage ich also und du antworte, fiir was fiiv einen Theil dn sie hitltst.

Sokr. Wirst du auch meine Antwort verstehn? Die Redekunst ist nitmlich nach meinem
Urtheil das Schattenbild von einem Theile der Staatskunst.

Pol. . Wie nun? Erklirst du sie fiir etwas Schines oder fiir etwas Hiissliches?

Sokr. Ieh fir mein Theil fir etwas Hiissliches; . denn das Dise nenne ich hiisslich,
da ich dir ja antworten muss, als wiisstest du schon, was ich meine.

Gorg, Aber beim Zeus, o Sokrates,-ich selber verstche ja nicht einmal, was dumeinst.

Sokr. Kein Wunder, o Gorgins, was ich sage, ist wirllich noch nicht klar, aber unser
Polos Lier ist jung und hitzig. [

Gorg. Lass doch den ganz gehen und sage mir, wie du dazu kommst, die Redekunst
das Schattenbild von einem Theile der Staatskunst zu nennen.

Sokr. Nun ich will versuchen darzulegen, was mir die Redekunst zu sein scheint.
Ist sie das aber nicht, so wird Polos hier mich widerlegen. Du nennst doch wohl etwas Leib
und Seele?

Gorg. Freilich.

Sokr. Du glaubst also auch, dass man bei jedem von diesen Beiden von einem Wohl-
befinden sprechen kann?

Gorg. Ja:

Sokr. Wie? Von einem Woblbefinden, das nur dem Schein, nicht dem Sein -nach
ein solches ist? Ich meine z. B. so: Viele scheinen kirperlich sich wohl zu befinden und nicht
leicht wiirde man es ihmen anmerken, dass sie sich nicht wohlbefinden, wenn man nicht ein Arzt
oder eirier von denen ist, die sich mit Leibesibungen beschiftigen.

Gorg. Du hast Recht.

Sokr. Etwas derartizes, behaupte ich, findet sich anch an Korper und Seele, etwas
was den Schein bewirkt, als befinde sich Korper uind Seele wohl, withrend es doch nicht der Fall ist.

Gorg. So ist es

XIX, Sokr. Wollan denn, wenn ich kann, will ich dir meine Meinung noch deut-
licher machen. Ich behaupte, fiir diese zwei Objecte giebt es zwei Kimste. Die eine, die sich
anf die Seele bezicht, nenne ich Staatskunst, die andere aber, die sich auf den Leib bezieht,
kann ich zwar nicht so unter Einen Namen bringen, wohl aber giebt es von der immerhin ein
Ganzes bildenden Pfleze des Leibes nach meiner Behauptung zwei Theile, die Turnkunst und die
Arzeneikunst. In der Staatskunst uenne ich als Gegenstiick der Turnkunst die Gesetzgebung, als
Gegenstitck der Arzeneilunst die Rechtspflege. Je zwei von ihnen haben nun zwar, da sie sich
auf denselben Gegenstand beziehen, Bertthrungspunkte mit cinander, die Arzeneikunst mit der
Turnkunst, die Rechispflege mit der Gesetzgebung, gleichwohl sind sie in® Manchem unter sich
verschieden, Indem nun die Kunst zu schmeicheln diese Kinste, diese vier, die immer mit
Ricksicht anf das wahre Beste theils dem Korper theils der Seele dienen, wabrnimmt, ich sage
nicht erkennt sondern nur ahnt, indem sie sich ferner nun auch in vier Theile zerlegt und sich
hinter jeden dieser Theile versteckt, thut sie so, als wiire sie das, worunter sie sich versteckt
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hat, und wihrend gie zwar nicht fiir das Beste sorgt, macht sie durch das jedesmal Angenehmste
Jaod auf den Unverstand und beriickt ihn, so dass sie gar viel werth zu sein scheint. Unter
die Arzeneilunst nun versteckt sich die Koelkunst und stellt sich, als ob sic die dem Korper
zutriiglichsten Speisen lkeénne, so dass, wenn ein Koch und ein Arzt vor Kindern oder vor Minnern,
die so einfiltiz sind wie Kinder, einen Wettkampf bestehen sollten, welcher von beiden sich am
Besten verstche auf die gesunden oder schitdlichen Speisen, der Arzt oder der Koch, der Arat
wohl vor Hunger sterben musste. Schmeichelei nun nenne ich das und behaupte, dass so etwas

hitsslich sei, o Polos — denn ich sage das zu dir — weil es ohne Riicksicht auf das Deste nur
anf das Angenclime abzielt. Fir eine Kunst aber erklive ich sie nicht, sondern fur eine Fer-
tighe

it, weil sie keine Rechenschaft dariiber zu geben vermag, von welcher Beschaffenheit die
Mittel sind, die sie anwendet, sodass sic nicht den Grund fiir jedes Einzelne angeben kann.
Kunst aber nenne ich nicht eine Sache, in der .man nicht nach Griinden verfihrt; bist du dariber
noch in Zweifel, nun so Dbin ich bereit, dir Rede zu stohen. :

XX, Als Heilkunde also gerirt sich wie gesagt die kochluinstlerische Schmeichelei, als
Turnkunst in derselben Weise die putzkiinstlerische, welche verderblich und trigerisch, unedel
und gemein ist, indem sie durch Haltung, Farbe, Glitte und Kleidung tiuscht und so die Leute
dahin bringt, sich erborgten Schmuck anzulegen und den eigenen, den man sich durch die Turn-
kunst erworben hat, zu vernachlissigen, Um nun nicht weitlinfig zu werden, will ich es dir
sagen in der Sprache der Mathematiker — nunmehr dirftest du mir wohl folgen konnen — wie
die Putzkunst zur Turnkunst, o verhilt sich die Kochkunst zur Arzencikunst, oder vielmehr so:
wie die Putzkunst zur Turnkunst, so verhiilt sich die Sophistik zur Gesetzgebungskunst, und wie
die Kochkunst zur Arzencikunst, so dic Redekunst zur Rechtspflege.  In dieser Weise sind sie
wie gesagt ihrer Natur nach verschieden, indem sie aber einander nahe stehen, so veérmengen
sich in derselben Sache und bei derselben Beschiftizung Sophisten und Redner und sie wissen
weder, was sie mit sich selber noeh was die Leute mit ilnen anfangen sollen.  Denn wenn die
Soele nicht den Leib beherrschte, sondern dieser sich selbst, und wenn nicht von dieser die Koch-
lkunst und die Avzencikunst genau besehen und geschiéden wiirden, sondern der Leib selbst nach
den fir ihn angenehmen Empfindungen abwige und entschiede, dann wirde der Satz des Ana-
xagoras eine vielfache Anwendung finden, mein lieher Polos — denn das sind dir beliannte Dinge
— alle Dinge wiirden in ecins unter einander gemischt sein, ohne dass das Heilkiinstlerische und
Gesande von dem Kochkinstlerischen zu unterscheiden wire. Woflir ich nun. die Redekunst erklive,
hast du gehoirt: fur ein Seitenstiick der Kochkunst und zwar das fir die Seele, was diese fiir
den Leib ist.  Vielleicht nun war es ungereimt von mir, dass, withrend ich dich nicht In
Reden halten liess, ich-selbst meine Rede zii

mlich lang ausgesponnen habe. Indess ist es billig,
dass man mir das verzeihe; denn als ich mich kurz fasste in meiner Rede, verstandest du mich
nicht und wusstest dir nicht recht zu helfen, was du mit meinen Antworten machen solltest,
sondern du bedurftest der Erirterung.  Sollte nun auch ich auns deinen Antworten nichts zu machen
wissen, so dehne auch du deine Rede aus, im entgegengesetzten Falle lass mich gewiihren, denn
g0 ist's billiz, Und wenn du jetzt mit meiner Antwort ctwas anzufangen weisst, so thue -es.
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