


ULB Diusseldor f

AN

+0491 873 01










FRIEDRICH NIETZSCHE.

-~ S5 BAND XIV. =2

Mmefte
Wodbe.

Unveroffentlichtes aus der Umwerthungszeit.,

(1882/83—1888.)

YERLAG YON C. G. NAUMANN IN LEIPZIG.










Nietzsche's Werke.

Zweite Abtheilung.

Band XIV.

(Sechster Band der zweiten Abtheilung.)

LEIPZIG

Druck und Verlag von C. G. Naumann

1 Q04.




Friedrich Nietzsche.

Unverdffentlichtes aus der Umwerthungszeit.

(1882/63 — 1888.)

1. und 2. Tausend.

EEIEZTG:
Druck und Verlag von C. G. Naumann

1004.




Ubersetzungsrecht vorbehalten.




Inhalt.

Vorwort .
I. Erkenntnisstheorie
II. Rangordnung
I11. Cultur und Kunst
1. Die Griechen als Menschenkenner
2. Zur Kritik des Manu-Gesetzbuches .
Ausgezogene Stellen aus Manu .
3. Kunst und Kinstler

Entstehung der Kunst

b) Erste Aufzeichnungen zum ,,Fal

c) Anderweitige Vorstufen zum ,,
d) Dichter und Kiinstler .

4. Modernitit

IV. Weib, Liebe und Ehe . . . . .

Zweite Hilfte.

Vorwort .

[. Nachtriage aus der Zeit der Entstehung des Zara-
8 s

thustra (1882—383)
a) Gedanken und Pline
b) Pline und Bruchstiicke

¢) Personliche

Wagner .
Wagner*

Semerkungen aus der Zarathustra-Zeit

r




[I. Plidne und Gedanken aus der Zeit der Entstehung
3 von , Jenseits von Gut und Bése* und der

B Moral ¢ (Herbst 1887)

A [II. Aus dem Vorreden-Material (1885 —88).
a) Allgemeines
b) Zur Geburt der Tragidie

1. Vorstufen zum ,,Versuch einer

Selbstkritik®® (188¢

tik der Geb. d. Trag. aus

1888 ;
¢) Zu den Unzeitgemiissen Betrachtungen
d) Zu Me

schliches, Allzumenschliches

um I. Band

| 3- Binzelnes .
e) Zur Morgenréthe
i f) Zur Frohlichen Wissenschaft

ken zur Vorrede

e (Ged

g) Zu Jenseits von Gut und Bése
h) Zur Gotzendimmerung
1) Zum Willen zur Macht
Aus dem He

tihjahr 1887 .

t 1885

k dem Herbst 1888
Nachbericht .
Verzeichniss der Aphorismen nach den Manuscripten

Anmerkungen

3 ,,Genealogie der Moral*“ (1883 — 87).

5 a) Moral fiir Moralisten

8 b) Grundanschauung (1884)

‘ c¢) Die nene Aufklirung (1884 — 85)

E':‘ d) ,,Deutsch.’* Plan einer ‘,.[,_'J];(t‘[[;_{r'ulflrii{‘?l |'>--l]':u‘]1t1=‘|g“
] aus dem Jahre 1886 it ;

e) Plan einer zweiten Streitschrift ,, Zur Genealogie der




Vorwort
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Mit diesem ldngst erwarteten Bande kommt die
Zweite Abtheilung der Schriften Nietzsche’s endlich zum
Abschluss. Die ersten vier Hauptcapitel setzen die Mate-
rien-Eintheilung des XIII. Bandes fort, wie dies bereits
im dortigen Vorwort in Aussicht gestellt war.

Das dabei in Frage kommende Material ist so voll-
stindig wie moglich wiedergegeben. Ausgeschieden und
einstweilen zuriickgelegt wurde nur, was bei spiteren Auf-
lagen des XV. Bandes als in diesen gehorig noch zu
bringen sein wird. Fur die ,Umwerthung aller Werthe*
ndmlich kommt nicht nur der Zeitraum von Sommer 1887
bis Ende 1888 in Betracht, sondern im Grunde die ganze
Zeit seit dem Zarathustra, ja seit dem Auftauchen des
Wiederkunftsgedankens. Im Lichte dieses Gedankens
gingen Nietzsche alle Consequenzen des ,Gott ist todt®,
namlich des Hinfalls der immanenten Moral fiir die Zukunft
der Menschheit auf, und aus diesem Kassandrablick erwuchs
ihm der Muth, Alles zu thun, um diese unheilvollen Conse-
quenzen zu brechen und die ganze Summe der aus Religion
und Moral uns vererbten Affecte Einem Ziele zuzuwenden:

der Schaffung grosser Menschen und Fiihrer, — mit
andern Worten: unsre Décadence-Werthe fiir die héheren
Menschen zu entwerthen und an ihre Stelle Werthe zu
setzen, die nicht mehr auf Schwichung und Entnatiir-

lichung, sondern auf hochste Steigerung der menschlichen

Krifte abzielen und diese damit in Einklang mit der
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Natur bringen, deren Kern Wille zur Macht ist. Schon

der Zarathustra ist Umwerthung, in dichterischer Antici-
pation. Und Alles, was Nietzsche nach thm geschrieben,
gilt immer nur diesem unermesslichen Problem, seiner
Detaillirung, Vertiefung, Ausgestaltung. Die ersten Ver-

=} {1

suche, den (Gedankenstoff in Disposition zu bringen, datiren
nach brieflichen ,-\_IISS@I'UH_;L‘CH bereits aus dem Jahr 1884.
Der Buchtitel ,Der Wille zur Macht®, allerdings mit
anderem Untertitel als spiter, erscheint als solcher zuerst
in einem Notizbuch aus dem Herbst 1885 (siche S. 418
dieses Bandes), nachdem er als psychologischer Terminus
schon im Zarathustra (S. 165—168) vorgekommen war.
Das Grundlineament der vier Biicher, das in der Haupt-
sache bis zum August 1888 bestehen bleibt, skizzirt
Nietzsche im Sommer 1886 und nennt das Werk von
nun an ,Der Wille zur Macht. Versuch einer Umwerthung
aller Werthe“. Im April 1888 ldsst Nietzsche alle seine
Umwerthungs - Niederschriften Revue passiren und er-
richtet iiber die bis zum Frithjahr 1887 zurtickreichenden
ein Nummern-Register, das zugleich Auskunft iiber ihre
Einreihung in die Biicher I—IV giebt. Dieses Register
hatte den Herausgebern des XV. Bandes mit Recht als
oberste Richtschnur fir die Stoff-Gruppirung gedient,
mit Unrecht aber auch fir die Bestimmung der riick-
wirtsliegenden Zeitgrenze des Materials, sodass die Nieder-
schriften vor dem Friithjahr 1887 fast ginzlich unberiick-
sichtigt blieben. Dass aber auch diese Niederschriften
zum Theil mit herangezogen werden sollten, erhellt bei-
spielsweise aus einem kiirzeren Umwerthungs-Register,
das Nietzsche im Sommer 1886 oder Friihjahr 1887 an-
gefertigt hat und das sich bis auf Niederschriften aus dem
Sommer 1885 erstreckt. Ausserdem giebt es ein Con-

volut (im Archiv mit W XIII bezeichnet), das Nietzsche

B—
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im August 1888 zusammengestellt hat und das fur den
X V. Band leider fast unbeachtet blieb: es enthilt 96 eng-
beschriebene Blitter meist aus dem Jahr 1887, zum Theil
aber auch aus fritheren Jahren bis zu 1883 zurtick; diese
Blitter sind von Nietzsche inhaltlich geordnet in Plichi zu
5—10 Blittern zusammengelegt, in dieser Schichtung quer
gebrochen und mit Capiteliiberschriften aus der Um-
werthung versehen. Es unterliegt keinem Zweifel, dass
diese Stiicke nach Nietzsche’s Willen in die Umwerthung
mit hineinzunehmen sind, zumal insofern durch ihren
Wegtfall der grosse Gedankenzusammenhang leiden wiirde.
Und nur dann diirfen wir uns die Befolgung seiner Vor-
schrift erlassen, wenn der aufzunehmende Gedanke bereits
vorhanden ist

Wer fiir Nietzsche’s Umwerthungslehre wahrhaft Inter-

esse hat, wird nicht nur zum XV. Band greif

en, sondern
Alles zu Rathe ziehen, was Band XIIT und XIV (und
Band VI bis VIII) in dieser Hinsicht bieten; tiberblickt
er dann das gesammte Material, so wird ihm die Frage
der Einreihung dieses oder jenes Gedankens in diesen
oder jenen Zusammenhang nicht immer als auf Eine
‘Weise entscheidbar erscheinen. Desgleichen wird er nicht
ausser Acht lassen, dass einige Aufzeichnungen dieser
Nachlassbande sozusagen Durchgangsansichten, plotzliche
Versuche und Impromptus bedeuten, welche Nietzsche
nie in dieser Form vertffentlicht haben wiirde und die
deshalb an die Verstidndigkeit des Lesers einige Anspriche
stellen. Bewundern aber wird er vor Allem die Un-
erschopflichkeit des Nietzsche'schen Geistes in der Behand-
lung seiner Themen: wie er sie immer von Neuem um-
kreist, ihnen immer unerwartetere Seiten abgewinnt und
sie in Worte zu fassen weiss, die ihr Innerstes aus-

sprechen.
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Fiir seine Kritik der Modernitit und der Deécadence-

Werthe hat Nietzsche manche Stellen aus neueren Autoren

in seine Hefte geschrieben. Diese Analekten geben wir

fast vollzdhlig wieder, hoffend, dass der Leser erréth, unter :
—-‘ welche Gesichtspunkte sie Nietzsche bei einer fortlaufenden
Darstellung seines Hauptwerks gebracht hiitte.

] Auf den Inhalt der Abschnitte oder auf die Griinde

{-f der getroffenen Anordnung einzugehen halten wir fiir

| nicht erforderlich. Das Nothigste sagen die Anmer-

kungen S. 436ff. und das Vorwort S. 257.

: Weimar, October 1004.

(Gast.
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Erkenntnisstheorie.







. Erkenntnisstheorie.

I,

Es ist beinahe komisch, dass unsre Philosophen ver-
langen, die Philosophie miisse mit einer Kritik des Er-
kenntnissvermdgens beginnen: ist es nicht sehr un-
wahrscheinlich, dass das Organ der Erkenntniss sich selber
,kritisiren kann, wenn man misstrauisch geworden ist
tber die bisherigen Ergebnisse der Erkenntniss? Die
Reduction der Philosophie auf den ,Willen zu einer
Erkenntnisstheorie® ist komisch. Als ob sich so Sicher-

heit finden liesse! —

Ein Werkzeug kann nicht seine eigne Tauglichkeit
kritisiren: der Intellect kann nicht selber seine (srenze,
auch nicht sein Wohlgerathensein oder sein Missrathen-

sein bestimmen.

I

Ein Erkenntniss-Apparat, der selber erkennen
willll Man sollte doch uber diese Absurditit der Auf-
gabe hinaus sein! (Der Magen, der sich selbst aufzehrt! —)




Die Glaubwiirdigkeit des Leibes ist erst die Basis,
nach der der Werth alles Denkens abgeschitzt werden
kann. Gesetzt, wir hitten lauter Dinge erdacht, die es
nicht giebt (wie z. B. Teichmiiller annimmt!) u. s. w. —
Der Leib erweist sich immer weniger als Schein! Wer
hat bis jetzt Griinde gehabt, den Leib als Schein zu

denken? Der vollendete Brahman-Verehrer.

Man soll die Naivetidt des Cartesius nicht verschénern
und’ zurechtriicken, wie es z. B. Spir thut.

,Das Bewusstsein ist sich selber unmittelbar gewiss:
das Dasein des Denkens kann nicht geleugnet, noch be-
zweifelt werden, denn diese Leugnung oder dieser Zweifel
sind eben selbst Zustdnde des Denkens oder des Bewusst-
seins; ihr eigenes Vorhandensein beweist also Das, was
sie in Abrede stellen, es benimmt ihnen folglich jede Be-
deutung.“ Spir I, 26. ,Es wird gedacht, ¢7go giebt es
Etwas, nimlich Denken.* War das der Sinn des Car-
tesius? Teichmiiller, . 5 und 40, stehen Stellen. ,Et-
was, das sich selber unmittelbar gewiss ist¢, ist Unsinn.
(Gesetzt z. B., Gott dichte durch uns, und unsere Ge-
danken, sofern wir uns als Ursache fithlten, wéren ein
Schein, so wire das Dasein der Gedanken nicht geleugnet
oder bezweifelt, wohl aber das erge sum. Sonst hitte
er sagen miissen: ergo est. — Es giebt keine unmittel-
baren Gewissheiten: das cogifo, ergo swm setzt voraus,
dass man weiss, was ,denken® ist und zweitens was

,Sein“ ist: es wire also, wenn das swm (es?) wahr wire,




eine Gewissheit auf Grund zweier richtigen Urtheile,
hinzugerechnet die (jedenfalls nicht , unmittelbare ) Ge-
wissheit, dass man ein Recht iiberhaupt zum Schlusse,
zum e¢rgo hat. Namlich: in cogefo steckt nicht nur
irgend ein Vorgang, welcher einfach anerkannt wird —
dies ist Unsinn! —, sondern ein Urtheil, dass es der und
der Vorgang ist, und wer z. B. nicht zwischen Denken,
Fiihlen und Wollen zu unterscheiden wiisste, konnte den
Vorgang gar nicht constatiren. Und in swm oder esf
steckt immer noch eine solche begriffliche Ungenauig-
keit, dass noch nicht einmal damit f£# oder ,es wird®
abgelehnt ist. ,Es geschieht da etwas® konnte an Stelle
von ,da giebt es etwas, da existirt etwas, da ist etwas®

gesetzt werden.

0

Der Glaube an die unmittelbare Gewissheit des
Denkens ist ein Glaube mehr, und keine Gewissheit!
Wir Neueren sind Alle Gegner des Descartes und wehren
uns gegen seine dogmatische Leichtfertigkeit im Zweifel.
»Es muss besser gezweifelt werden als Descartes!“ Wir
finden das Umgekehrte, die Gegenbewegung gegen die
absolute Autoritit der Gottin ,Vernunft® tiberall, wo es
tiefere Menschen giebt. Fanatische Logiker brachten es
zu Wege, dass die Welt eine Tauschung ist; und dass
nur im Denken_der Weg zum ,Sein%, zum , Unbedingten «
gegeben sei. Dagegen habe ich Vergniigen an der Welt,
wenn sie Tauschung sein sollte; und t{iber den Verstand
der Verstédndigsten hat man sich immer unter vollstin-

digeren Menschen lustig gemacht.




Seien wir vorsichtiger als Cartesius, welcher in dem
Fallstrick der Worte hingen blieb. Cogzo ist freilich nur
Ein Wort: aber es bedeutet etwas Vielfaches (— Manches
ist vielfach, und wir greifen derb darauf los, im guten
Glauben, dass es Eins sei). In jenem berithmten cogfo
steckt 1) es denkt, 2z) ich glaube, dass ich es bin, der
da denkt, 3) aber auch angenommen, dass dieser zweite
Punkt in der Schwebe bliebe, als Sache des Glaubens,
so enthdlt auch jenes erste ,es denkt® noch einen
Glauben: namlich, dass ,denken® eine Thitigkeit sei, zu
der ein Subject, zum Mindesten ein ,es“ gedacht wer-
den miisse: und weiter bedeutet das e7go sum nichts!
Aber das ist der (laube an die Grammatik, da werden
schon ,Dinge“ und deren ,Thitigkeiten* gesetzt, und
wir sind fern von der unmittelbaren Gewissheit. Lassen
wir also auch jenes problematische ,es* weg und sagen
wir cogitatur als Thatbestand ohne eingemischte Glaubens-
artikel: so tduschen wir uns noch einmal, denn auch die
passivische Form enthilt Glaubenssitze und nicht nur
» Thatbestinde“: 7z summa, gerade der Thatbestand ldsst
sich nicht nackt hinstellen, das ,,Glauben® und ,Meinen*
steckt in cogelo oder cogitat und cogilalur: wer verbiirgt
uns, dass wir mit e7go nicht etwas von diesem Glauben
und Meinen herausziehn und dass iibrig bleibt: es wird
etwas geglaubt, folglich wird etwas geglaubt, — eine
falsche Schlussform! Zuletzt miisste man immer schon
wissen, was ,sein“ ist, um ein swm aus dem cogufo her-
auszuziehn; man miusste ebenso schon wissen, was wissen
ist: man geht vom Glauben an die Logik — an das ereo
vor Allem! — aus, und nicht nur von der Hinstellung

eines Factums! — Ist , Gewissheit® moglich im Wissen?
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I[st unmittelbare Gewissheit nicht vielleicht eine contra-
dectro tn adiecto? Was ist Erkennen im Verhiltniss zum
Sein? Fir Den, welcher auf alle diese Fragen schon

re Glaubenssitze mitbringt, hat aber die Cartesiani-

fertig
sche Vorsicht gar keinen Sinn mehr: sie kommt viel zu
spat. Vor der Frage nach dem ,Sein“ miisste die Frage

vom Werth der Logik entschieden sein.

e

Die Physiker sind jetzt mit allen Metaphysikern dar-
iiber einmiithig, dass wir in einer Welt der T&uschung
leben: gliicklich, dass man nicht mehr nothig hat, dartiber
mit einem Gotte abzurechnen, iiber dessen , Wahrhaftig-
keit® man zu seltsamen Gedanken kommen konnte. Das
Perspectivische der Welt geht so tief, als heute unser
., Verstdandniss® der Welt reicht; und ich wiirde es wagen,
es noch dort anzusetzen, wo der Mensch billigerweise
tiberhaupt von Verstehen absehn darf, — ich meine
dort, wo die Metaphysiker das Reich des anscheinend
Sich-selbst-Gewissen, Sich-selber-Verstindlichen ansetzen:
im Denken. Dass die Zahl eine perspectivische Form
ist, so gut als Zeit und Raum, dass wir so wenig , Eine
Seele* als ,zwel Seelen“ in einer Brust beherbergen,
dass die ,Individuen® sich wie die materiellen , Atome®
nicht mehr halten lassen, ausser fiir den Hand- und Haus-
gebrauch des Denkers, und sich in ein Nichts verfliich-
tigt haben (oder in eine ,Formel), dass nichts Leben-
diges und Todtes zusammenaddirt werden kann, dass
beide Begriffe falsch sind, dass es nicht drei Vermoégen
der Seele giebt, dass ,,Subject und Object?, ,, Activum und
Passivam¢, , Ursache und Wirkung¥, ,Mittel und Zweck*

immer nur perspectivische Formen sind, zz swmma dass
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die Seele, die Substanz, die Zahl, die Zeit, der Raum, der
Grund, der Zweck — mit einander stehen und fallen.
Gesetzt aber nun, dass wir nicht so thoricht sind, die
Wahrheit, in diesem Falle das x, hoher zu schitzen,
als den Schein, gesetzt dass wir entschlossen sind zu
leben, — so wollen wir mit dieser Scheinbarkeit der
Dinge nicht unzufrieden sein und nur daran festhalten,
dass Niemand, zu irgend welchen Hintergedanken, in der
Darstellung dieser Perspectivitit stehen bleibt: — was
in der That fast allen Philosophen bisher begegnet ist,
denn sie hatten Alle Hintergedanken und liebten ihre
, Wahrheiten®, — Freilich: wir miissen hier das Problem
der Wahrhaftigkeit aufwerfen: gesetzt wir leben in Folge
des Irrthums, was kann denn da der ,Wille zur Wahr-
heit® sein? Sollte er nicht ein ,Wille zum Tode® sein
miissen? — Wire das Bestreben der Philosophen und
wissenschaftlichen Menschen vielleicht ein Symptom
entartenden, absterbenden Lebens, eine Art Lebens-
Uberdruss des Lebens selber? Quaeritur: und man
koénnte hier wirklich nachdenklich werden.

Q.

Der ,Wille zur Wahrheit® bei Spinoza. — Voll-
kommene Abwesenheit des ,,Kinstlers¢: hochste und ko-
mische Pedanterie eines Logikers, der seinen Trieb
vergottert. Spinoza glaubt, Alles absolut erkannt zu
haben. Dabei hat er das grosste Gefithl von Macht.
Der Trieb dazu hat alle andern Triebe uberwiltigt und
ausgeloscht. Das Bewusstsein dieser ,Erkenntniss“ halt
bei thm an: eine Art ,Liebe zu Gott¥ resultirt daraus,
eine Freude am Dasein, wie es auch sonst ist, an allem

Dasein.




Nichts hat Werth gegentiber dem Werthe klaren
Folgerns. Alle anderen Werthe sind nur Folge un-
klaren Denkens. Schnode Verwerfung aller Giiter des
Lebens; bestdndige Verleumdung von Allem, um Eins
in die hochste Hohe zu bringen: das klare Denken.
yAller Zweifel rihrt davon her, dass die Dinge ohne
Ordnung untersucht werden“!!!

Woher kommen alle Verstimmungen, Trauer, Furcht,
Hass, Neid? Aus Einer Quelle: aus unserer Liebe zu
den verginglichen Dingen. Mit dieser Liebe ver-
schwindet auch das ganze Geschlecht jener Begierden.
»,Obgleich ich die Nichtigkeit der Giiter der Welt klar
durchschaute, so konnte ich doch Habsucht, Sinneslust
und Ehrgeiz nicht ganz ablegen. KEins aber erfuhr ich:
so lange mein Geist in jener Betrachtung lebte,
war er diesen Begierden abgewendet; — und dies
gereichte mir zu grossem Troste. Denn daraus sah ich,
dass jene Ubel nicht unheilbar seien.®

Wie bei Schopenhauer: die Begierden schweigen
unter der Gewalt der dsthetischen Contemplation. Eine
psychologische Erfahrung, falsch und generell ausge-
deutet.

Spinoza’s psychologischer Hintergrund. Spirlich!

1) Der hedonistische Gesichtspunkt im Vorder-
grund: Worin besteht die beharrliche Freude oder
wie kann der freudige Affect verewigt werden?

So lange die Freude sich auf etwas Einzelnes bezieht,
ist sie beschrinkt und verginglich; sie wird vollkommen,
wenn sie nicht mehr mit den Dingen wechselt, sondern

in dem wandellosen Zusammenhange ruht; sie ist ewig,
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wenn ich das All in mein Eigenthum, omnza 22 mea, ver-
wandle und von diesen omsnza mea jeden Augenblick
sagen kann ,mecum porto“.

Im tract. de intell. emendatione, Op. IL p. 413. ,Ich
habe den Entschluss gefasst zu untersuchen, ob sich Et-
was finden liesse, dessen Desitz mir den (Genuss einer
dauernden und hochsten Freude ewig gewéhrte. Die
Liebe zu einem ewigen und unendlichen Wesen erfillt
das Gemiith mit einer Freude, die jede Art Trauer aus-
schliesst. ,Das hochste Gut ist die Erkenntniss der
Einheit unseres Geistes mit dem Universum.

2) Der natiirlich-egoistische Gesichtspunkt: Tugend

und Macht identisch. Sie entsagt nicht, sie begehrt; sie
kampft nicht gegen, sondern fiir die Natur: sie ist nicht
die Vernichtung, sondern die Befriedigung des méch-
tigsten Affects. Gut ist, was unsre Macht fordert: bose
das Gegentheil. Tugend folgt aus dem Streben nach
Selbsterhaltung. ,Was wir thun, thun wir, um unsre
Macht zu erhalten und zu vermehren. ,Unter Tugend
und Macht verstehe ich dasselbe. Finis — appetitus.
Virtus = potentia. Eth. IV, Defin. VII, VIIL

3) Der specifische ,Denker“ verrdth sich. Die Er-
kenntniss wird Herr iiber alle anderen Affecte; sie ist
stirker. ,Unsere wahre Thitigkeit besteht in der den-

kenden Natur, in der verniinftigen Betrachtung. Die Be-

gierde zur Thitigkeit — der Begierde vernunftgemadss zu
leben. ,Ich gebe nicht viel auf die Autoritit eines

Plato, Aristoteles und Sokrates¢; die ILehre von den
,substanziellen Formen¥ (Zweckbegriff in der scholastischen
Ausdrucksweise) nennt er ,eine Narrheit unter tausend

anderen®,
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Spinoza: Wenn Alles im letzten Grunde vermoge
der gottlichen Macht geschieht, so ist Alles in seiner Art
vollkommen, so giebt es kein Ubel in der Natur der
Dinge. Ist der Mensch durchgingig unirei, so giebt es
kein Béses in der Natur des menschlichen Willens; so

gen, sondern

sind die Ubel und das Bose nicht in den Din
nur in der Einbildung des Menschen.

In Gott fehlt Wille und Verstand und Personlichkeit
und Zweck. Spinoza wehrt sich gegen Die, welche sagen,
Gott wirke Alles sub ratzone boni. ,Diese scheinen Etwas
ausserhalb Gottes anzunehmen, das von Gott nicht ab-
héngig ist, worauf er sich wie auf ein Musterbild in seinem
Handeln richtet oder wohin er wie nach einem Ziele trach-
tet. Das heisst fiirwahr Gott dem Schicksale unterwerfen: was
die grosste Ungereimtheit ist.“ Eth. I Prop. XX XIII Schol. 2.

Der letzte Grund jeder Begebenheit ,Gott hat sie
gewollt® Asylum ignorantiae. Der Wille Gottes aber
ist dem Menschen undurchdringlich. ,Bei dieser Denk-
weise wiirde die Wahrheit dem Menschen in alle Ewig-
keit verborgen geblicben sein, wenn nicht die Mathe-
matik (die sich nicht mit Zwecken, sondern lediglich mit
der Natur und den Eigenschaften der Grosse beschiftigt)
dem Menschen eine andre Richtschnur der Wahr-
heit vorgehalten hatte.

Descartes sagt ,ich habe Vieles fiir wahr gehalten,

v
=}

C
,ich habe

dessen Irrthum ich jetzt einsehe®. Spinoza
Vieles fiir gut gehalten, von dem ich jetzt einsehe, dass
es eitel und werthlos ist“. ,Wenn es ein echtes und un-
verlierbares Gut giebt, so ist die Befriedigung daran

ebenso dauernd und unzerstorbar, so ist meine Freude

ewig.“ — (Psychologischer Fehlschluss: als ob die
Dauerhaftigkeit eines Dinges die Dauerhaftigkeit der

Affection verbiirgte, die ich zu ihm habe!)
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EFrage: Ist das Entpersénlichung durch eine
Wabhrheit, wenn man sich in einen Gedanken versenkt? —
Alexander Herzen behauptet das: er meint, es sei etwas
ganz (Gewohnliches, dass man sein w0z vergesse und fahren
lasse

. Frage: Ob auch da nicht blosse Scheinbarkeit
ist; ob Das, was eine Frage interessant findet, nicht

unser ganzes vielfaches Ich ist . . .

1.

Ein Philosoph ist klug, wenn er j,unpraktisch ist:
er erweckt Glauben an seine Echtheit, Einfalt, Unschuld
im Verkehr mit Gedanken, — unpraktisch bedeutet in
seinem Falle ,objectiv®. Schopenhauer war klug, als er
sich einmal mit falsch zugeknopfter Weste photographiren
liess: er sagte damit ,ich gehore nicht in diese Welt.
‘Was geht einen Philosophen die Convention paralleler
Néhte und Knopfe an! Ich bin zu objectiv dafiir!®

1.2

Man hat immer die Hauptsache vergessen —:
warum will denn der Philosoph erkennen? Warum
schitzt er die ,,Wahrheit® hoher als den Schein? Diese
Schétzung-ist dlter als jedes cogilo, ergo sum: selbst den
logischen Process vorausgesetzt, giebt es Etwas in uns,
welches ihn bejaht und sein Gegentheil verneint. Wo-
her der Vorzug? Alle Philosophen haben vergessen zu
erkldren, warum sie das Wahre und das Gute schitzen,
und Niemand hat versucht, es mit dem Gregentheil zu ver-

suchen. Antwort: das Wahre ist niitzlicher (den Or-
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ganismus erhaltender), — aber nicht an sich ange-
nehmer. Genug, gleich im Anfang finden wir den
Organismus als Ganzes, mit ,,Zwecken¥, redend, also

schéatzend.

Woher der Sinn Wahrheit? — Erstens: wir

fiirchten uns nicht, abzuweichen; zweitens: es vermehrt

unser Machtgefiihl, auch gegen uns selber.

14,

Ausgangspunkt: es liegt auf der Hand, dass
unsre stirksten und gewohntesten Urtheile die lidngste
Vergangenheit haben, also in unwissenden Zeitaltern
entstanden und fest geworden sind, — dass Alles, woran
wir am besten glauben, wahrscheinlich gerade auf die
schlechtesten Griinde hin geglaubt worden ist: mit dem
yDBeweisen“ aus der Erfahrung haben es die Menschen
immer leicht genommen, wie es jetzt noch Menschen
giebt, die die Giite Gottes aus der Erfahrung zu ,be-
weisen® vermeinen.

o

Wollte man heraus aus der Welt der Perspectiven,
so gienge man zu Grunde. Auch ein Rickgingig-
machen der grossen bereits einverleibten Tauschungen
zerstort die Menschheit. Man muss vieles Falsche und

Schlimme gutheissen und acceptiren.




Die Betrachtung des Werdens zeigt, dass Tduschung

und Sich-tduschen-wollen, dass Unwahrheit zu den
Existenzbedingungen des Menschen gehort hat: man muss

den Schleier einmal abziehn.

/74

i Was ist denn ,wahrnehmen“? — Etwas-als-wahr-

nehmen, Ja-sagen-zu-KEtwas.

10.

Auch innerhalb unsrer Welt der Sinne, wenn wir
sie nur verschirfen oder verschirft denken, ergiebt sich

eine Welt, welche ganz anders auf unser Gefiihl wirkt.

I0Q.

Wir konnen schlecht genug die Entstehung eines
Qualitits-Urtheiles beobachten. Reduction der Qualititen
auf Werthurtheile.

20.
Der letzte Werth des Daseins ist nicht Folge der
Einsicht, sondern Zustand, Voraussetzung der Er-

kenntniss.

21.

F. A. Lange p. 822: ,Eine Wirklichkeit, wie der

Mensch sie sich einbildet und wie er sie ersehnt, wenn




diese Einbildung erschiittert wird: ein absolut festes,
von uns unabhdngiges und doch von uns erkanntes
Dasein — eine solche Wirklichkeit giebt es nicht.“ Wir
sind thitig darin: aber das giebt dem Lange keinen
Stolz!

Nichts Triigerisches, Wandelndes, Abhingiges, Un-
erkennbares also wiinscht er sich! Das sind Instincte
geingstigter Wesen und solcher, die noch moralisch
beherrscht sind: sie ersehnen einen absoluten Herrn,
etwas Liebevolles, Wahrheit-Redendes, — kurz, diese
Sehnsucht der Idealisten ist moralisch-religits vom Sclaven-
gesichtspunkte aus.

Umgekehrt konnte unser Kiinstler-Hoheits-Recht

darin schwelgen, diese Welt geschaffen zu haben.

‘Wir misstrauen allen jenen entziickten und extremen
Zustinden, in denen man ,die Wahrheit mit Héinden zu

greifen“ wihnt,

23.

Die ,Agnostiker® die Verehrer des Unbekannten
und Geheimnissvollen an sich, woher nehmen sie das
Recht, ein Fragezeichen als Gott anzubeten? Ein Gott,
der sich dergestalt im Verborgenen hilt, verdient viel-
leicht Furcht, aber gewiss nicht Anbetung! Und warum
koénnte das Unbekannte nicht der Teufel sein? Aber

»es muss angebetet werden® — so gebietet hier der

Instinct fiir den Anstand: das ist englisch.
Die Transcendentalisten, welche finden, dass

alle menschliche Erkenntniss nicht den Wiinschen ihres




Herzens genugthut, vielmehr ihnen widerspricht und
Schauder macht, — sie setzen unschuldig eine Welt
irgendwo an, welche dennoch ihren Wiinschen entspricht
und die eben nicht unserer Erkenntniss sich zugédnglich
zeigt: diese Welt, meinen sie, sei dic wahre Welt, im
Verhiltniss zu welcher unsre erkennbare Welt nur Tau-
schung ist. So Kant, so schon die Vedanta-Philosophie,
so manche Amerikaner. — ,Wahr¥, das heisst fiir sie:
was dem Wunsche unseres Herzens entspricht. Ehemals

hiess wahr: was der Vernunft entspricht.

24.

Freigeworden von der Tyrannei der ,ewigen® Be-
griffe, bin ich andrerseits fern davon, mich deshalb in
den Ab
ich bitte vielmehr, die Begriffe als Versuche zu betrachten,

grund einer skeptischen Beliebigkeit zu stiirzen:
mit Hiilfe deren bestimmte Arten des Menschen geziichtet
und auf ihre Erhaltbarkeit und Dauer hin erprobt werden.

Die Falschheit eines Begriffs ist mir noch kein Ein-
wand gegen ihn: die Frage ist, wie weit er lebenfordernd,
lebenerhaltend, arterhaltend ist. Ich bin sogar grund-
satzlich des Glaubens, dass die falschesten Annahmen
uns gerade die unentbehrlichsten sind, dass ohne
ein Geltenlassen der logischen Fiction, ohne ein Messen
der Wirklichkeit an der erfundenen Welt des Unbe-
dingten, Sich-selber-Gleichen der Mensch nicht leben
kann und dass ein Verneinen dieser Fiction, ein prak-
tisches Verzichtleisten auf sie, so viel wie eine Vernei-
nung des Lebens bedeuten wiirde. Die Unwahrheit
als Lebensbedingung zugestehn: das heisst freilich
auf eine schreckliche Weise die gewohnten Werthgefiihle

von sich abthun, — und hier, wenn irgendwo, gilt es, sich
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an der ,erkannten Wahrheit* nicht zu ,verbluten®, Man
muss in dieser hochsten Gefahr sofort die schopferischen
Grund-Instincte des Menschen heraufrufen, welche stirker
sind, als alle Werthgefiihle: die, welche die Miitter der
Werthgefiihle selber sind und im ewigen Gebiren iber
das ewige Untergehn ihrer Kinder ihre erhabene Trostung
geniessen, Und zuletzt: welche Gewalt war es den n,
welche uns zwang, jenem . Glauben an die Wahrheit*
abzuschworen, wenn es nicht das Leben selber war
und alle seine schépferischen Grund-Instincte? — sodass
wir also es nicht nothig haben, diese ,Mitter¢ herauf-
zubeschworen: — sie sind schon oben, ihre Augen blicken
uns an, wir vollfithren eben, wozu deren Zauber uns iiber-
redet hat.

o

wn

Wir wollen doch ja uns die Vortheile nicht entgehn
lassen, die es hat, das Meiste nicht zu wissen und in
einem kleinen Welt-Winkel zu leben. Der Mensch darf
Narr sein, — er darf sich auch Gott fithlen, es ist Eine
Moglichkeit unter so vielen!

26.

Wille zar Wahrheit und Gewissheit entspringt aus
Furcht in der Ungewissheit.

207

Wir sind die Erben der unvollkommnen, schlechten
Art, der lingsten Art zu beobachten und zu schliessen.
Unsere griindlichsten und einverleibtesten Begriffe wer-

Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd, XIV,

2
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den wohl am falschesten sein: soweit mit ihnen némlich
sich leben liess! Aber man kann umgekehrt fragen:
wiirde Leben iiberhaupt moglich sein mit einer feineren
Beobachtung und strengerem, vorsichtigerem Schluss-
verfahren? Awuch heute noch ist der praktische Theil
unseres Lebens im grobsten Sinne versuchsweise, auf
gut Glick hin: man sehe nur zu, was die meisten Men-
schen von der Ernidhrung wissen! Dass die Zweckmissig-
keit der Mittel in der gesammten Geschichte der Orga-
nismen zugenommen habe (wie Spencer meint), ist ein
englisch-oberflichliches Urtheil; im Verhéltniss zur Com-
plicirtheit unsrer Zwecke ist die Dummbheit der Mittel

wahrscheinlich sich gleich geblieben.

28,

Meine Art von ,Idealismus“ darzustellen — und da-
zu die absolute Nothwendigkeit auch des grobsten Irr-
thums. Alle Empfindung enthilt Werthschitzung:
alle Werthschitzung phantasirt und erfindet. Wir leben
als Erben dieser Phantasterei: wir koénnen sie nicht ab-
streifen. TIhre , Wirklichkeit¢ ist eine ganz andere, als

die Wirklichkeit z. B. des Fallgesetzes.

Die erste Grenze alles ,Sinnes fiir Wahrheit® ist
auch fiir alle niederen belebten Geschopfe —: was
nicht ihrer Erhaltung dient, geht sie-nichts an. Die
zweite: die Art und Weise ein Ding zu betrachten, welche
ihnen am niitzlichsten ist, wird vorgezogen und all-
mihlich erst, durch Vererbung, einverleibt. Dies ist

auch durch den Menschen noch keineswegs anders ge-
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worden: hochstens konnte man fragen, ob es nicht ent-
artende Rassen gebe, welche sich so zu den Dingen
stellen, wie es der inneren Absichtlichkeit auf Untergang
hin gemdss ist, — also wider das Leben. Aber das Ab-
sterben des Veralteten oder Missrathenen gehort selber
in die Consequenz der Erhaltung des Lebens: weshalb
Greise greisenhaft und echte Christen weltmiide, welt-
feindlich urtheilen méogen.

An sich wire es moglich, dass zur Erhaltung des
Lebenden gerade Grund-Irrthiimer néthig wiren, und
nicht ,Grund-Wahrheiten“. Es konnte z. B. ein Dasein
gedacht werden, in welchem Erkennen selber unméglich
wire, weil ein Widerspruch zwischen absolut Flissigem
und der Erkenntniss besteht: in einer solchen Welt miisste
ein lebendes Geschopf erst an Dinge, an Dauer u. s. w.
glauben, um existiren zu koénnen: der Irrthum wire

seine Existenz-Bedingung. Vielleicht ist es so.

30,

Man arbeitet mit Voraussetzungen, z. B. dass Er-

kenntniss méglich ist.

31

Die Erkenntniss ist ihrem Wesen nach etwas Setzen-

des, Erdichtendes, Filschendes:

32,

Die Entwicklung der List, der Widerspanstigkeit,

in der Erkenntniss.




33:

Vom Werthe des menschlichen Erkenntniss-Appa-
rates. Erst langsam stellt sich heraus, was er leisten und
nicht leisten kann: namentlich wie weit alle seine Ergeb-
nisse in innerem Zusammenhang stehn oder sich wider-

sprechen.

34-

Vivisection — das ist der Ausgangspunkt! Es
kommt Vielen jetzt zum Bewusstsein, dass es manchen
Wesen wehe thut, wenn erkannt werden solll Als
ob es je anders gewesen wire! Und was fir Schmerzen!!

Feiges, weichliches Gesindel!

39:
Wenn die Dinge unbekannt sind, so ist es auch
der Mensch. Was ist da Loben und Tadeln!

36.

Der Anschein des Leeren (und Vollen), des Festen
(und Lockeren), des Ruhenden (und Bewegten) und des
Gleichen (und Ungleichen). Der absolute Raum. Die
Substanz. — Der dlteste Anschein ist zur Metaphysik
gemacht. Es sind die menschlich-thierischen Sicher-
heits-Werthmaasse darin. Unsre Begriffe sind von
unsrer Bediirftigkeit inspirirt.

Die Aufstellung der Gegensitze entspricht der Trag-
heit (eine Unterscheidung, die zur Nahrung, Sicherheit u.s. w.
geniigt, gilt als ,wahr®); — stnplex wverttas! — Ge-

danke der Tragheit.



Dass die blosse Stirke eines Glaubens ganz und gar
noch Nichts hinsichtlich seiner Wahrheit verbiirgt, ja
sogar im Stande ist, aus der verniinftigsten Sache lang-
sam, langsam eine dicke Thorheit herauszuprdpariren:
dies ist unsre eigentliche Europider-Einsicht, — in ihr,
wenn irgendworin, sind wir erfahren, gebrannt, gewitzigt,
weise geworden, durch vielen Schaden, wie es scheint...
»Der Glaube macht selig“: gut! Bisweilen wenigstens!
Aber der Glaube macht unter allen Umstdinden dumm,
selbst in dem seltneren Falle, dass er es nicht ist, dass
er von vornherein ein kluger Glaube ist. Jeder lange
Glaube wird endlich dumm: das bedeutet, mit der Deut-
lichkeit unsrer modernen Psychologen ausgedriickt, seine
Grinde versinken ,in’s Unbewusste¥, sie verschwinden
darin, — fiirderhin ruht er nicht mehr auf Griinden, sondern
auf Affecten (d. h, er lisst im Falle, dass er Hiilfe nothig
hat, die Affecte fiir sich kimpfen, und nicht mehr die
Griunde). Angenommen, man konnte herausbekommen,
welches der bestgeglaubte, lingste, unbestrittenste, ehr-
lichste Glaube ist, den es unter Menschen giebt, man
diirfte mit einem hohen Grad von Wahrscheinlichkeit
muthmaassen, dass er zugleich auch der tiefste, diimmste,
»unbewussteste®, vor Griinden am besten vertheidigte,

von (Griinden am lingsten verlassene Glaube sei. — Zu-

gegeben; aber welches ist dieser Glaube? Oh ihr Neu-

gierigen! Aber. nachdem ich mich einmal aufs Rithsel-
Aufgeben eingelassen habe, will ich’s menschlich treiben
und mit der Antwort und Losung schnell herausriicken, -
man wird sie mir nicht so leicht vorwegnehmen.

Der Mensch ist vor Allem ein urtheilendes Thier;

im Urtheile aber liegt unser iltester und bestindigster
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Glaube versteckt, in allem TUrtheilen giebt es ein zu
Grunde liegendes Fiir-wahr-halten und Bebaupten, eine
Gewissheit, dass Etwas so und nicht anders ist, dass hier-
in wirklich der Mensch ,erkannt® hat: was ist das, was
in jedem Urtheil unbewusst als wahr geglaubt wird? —
Dass wir ein Recht haben, zwischen Subject und Pradi-
cat, zwischen Ursache und Wirkung zu unterscheiden

das ist unser stdrkster Glaube; ja im Grunde ist
selbst schon der Glaube an Ursache und Wirkung, an
conditio und conditionatum nur ein Einzelfall des ersten
und allgemeinen Glaubens, unsres Urglaubens an Subject
und Pridicat (ndmlich als die Behauptung, dass jede
Wirkung eine Thitigkeit sei und dass jedes DBedingte
cinen Bedingenden, jede Thitigkeit einen Thiter, kurz
ein Subject voraussetze). Sollte dieser Glaube an den
Subjects- und Pradicats-Begriff nicht eine grosse Dumm-

heit sein?

38.

So wie Mathematik und Mechanik lange Zeiten als
‘Wissenschaften mit absoluter (Giiltigkeit betrachtet wur-
den und erst jetzt der Verdacht sich zu entschleiern wagt,
dass sie nichts mehr und nichts weniger sind als ange-
wandte Logik auf die bestimmte unbeweisliche Annahme
hin, dass es ,identische Fille* giebt — Logik selber aber
eine consequente Zeichenschrift auf Grund der durchge-
fiilhrten Voraussetzung, dass es identische IFdlle giebt —:
so galt ehemals auch das Wort schon als Erkenntniss
eines Dings, und noch jetzt sind die grammatischen Func-
tionen die bestgeglaubten Dinge, vor denen man sich
nicht genug hiiten kann. Es ist moglich, dass dieselbe
Art Mensch, die spiter Vedanta-Philosophien ausdachte,
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Jahrtausende frither vielleicht auf der Grundlage unvoll-

kommner Sprachen sich eine philosophische Sprache aus-
dachte, nicht, wie sie meinten, als Zeichenschrift, sondern
als Erkenntniss der Welt selber: aber welches ,das ist“
bisher auch aufgestellt wurde, eine spitere und feinere
Zeit hat immer wieder daran aufgedeckt, dass es nicht
mehr ist, als ,das bedeutet. Noch jetzt ist die eigent-
liche Kritik der Begriffe oder (wie ich es einst bezeich-
nete) eine wirkliche ,Entstehungsgeschichte des Denkens®
von den meisten Philosophen nicht einmal geahnt. Man
sollte die Werthschitzungen aufdecken und neu ab-
schidtzen, welche um die Logik herum liegen: z. B. ,das
Gewisse ist mehr werth, als das Ungewisse¥, ,das Den-
ken ist unsre hochste Function“; ebenso den Optimismus
im Logischen, das Siegesbewusstsein in jedem Schlusse,
das Imperativische im Urtheil, die Unschuld im Glauben

an die Begreifbarkeit im Begriff.

39-

Wie arm sind die Philosophen bisher, wo ihnen nicht
die Sprache, mindestens die Grammatik, im Ganzen Das,
was ,, Volk® in ihnen ist, soufflirt! In den Worten stecken
Wahrheiten, mindestens Ahnungen der Wahrheit: das
glauben sie alle steif und fest; daher die Z#higkeit, mit
der sie sich an ,Subject¥, ,Leib¥, ,Seele®, »Greist® klam-
mern. Welches Unheil liegt allein in jenem mumisirten
Irrthum, den das Wort ,, A bstraction birgt! Als ob durch
Weglassen und nicht vielmehr durch Unterstreichen, Her-
vorheben, Verstirken Das entstiinde, was man damit
bezeichnet! So wie jedes Bild, jede Gestalt in uns ent-
steht und moglich wird, durch Vergréberung! — Wie

der Entstehung der Arithmetik eine lange Ubung und

12
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'\-"orsclmhsng im Grleichsehen, Gleichnehmen-wollen, im An-

setzen identischer Félle und im ,Zihlen® vorausgegangen
sein muss, so insgleichen auch dem logischen Schliessen. )

Das Urtheil ist urspriinglich noch mehr als der Glaube

o »das und das ist wahr, sondern , gerade so und so will
¥ ich, dass es wahr ist!* Der Trieb der Assimilation, jene

organische Grundfunction, auf der alles Wachsthum be-

ruht, passt sich, was es aus der Nihe sich aneignet, auch
innerlich an: der Wille zur Macht fungirt in diesem Ein-
begreifen des Neuen unter den Formen des Alten,
b Schon -Erlebten, im Gedichtniss noch-Lebendigen: und

wir heissen es dann — ,Begreifen“!

40.

Das abstracte Denken ist fiir Viele eine Miihsal, —

fiitr mich, an cuten Tagen, ein Fest und ein Rausch.
? o o § ?

41.

Das Ieben als ein wacher Traum. Je feiner und
umfinglicher ein Mensch ist, um so mehr fihlt er die
ebenso schauerliche als erhabene Zufilligkeit in seinem
Leben, Wollen, Gelingen, Gliick, Absicht heraus; er
schaudert, wie der Trdumer, der einen Augenblick fithit
»ich trdume®“. Der Glaube an die causale Necessitit der
Dinge ruht auf dem Glauben, dass wir wirken; sieht man
die Unbeweisbarkeit des Letzteren ein, so verliert man
etwas den Glauben an jenes Erste. Es kommt hinzy,
dass ,Erscheinungen® unmoglich Ursachen sein konnen.
Ein ungewohntes Ding zuriickzufithren auf schon ge-

a

wohnte Dinge, das Gefithl der Fremdheit zu verlieren

— das gilt unserm Gefiihl als Erkldren. Wir wollen

#
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gar nicht ,erkennen®, sondern nicht im Glauben gestort

werden, dass wir bereits wissen.

W

Die Kette der Ursachen ist uns verborgen:
und der Zusammenhang und die Abfolge der Wirkungen
giebt nur ein Nacheinander: mag dasselbe auch noch so
regelmdssig sein, damit begreifen wir es nicht als
nothwendig. — Doch konnen wir hinter einander ver-
schiedene Reihen solcher Aufeinanderfolgen constatiren:
zum Beispiel beim Clavierspiel das Aufeinander der an-
geschlagenen Tasten, das Aufeinander der angeschlagenen
Saiten, das Aufeinander der erklingenden Tone.

Kritik des Instincts der Ursédchlichkeit.

Der Glaube, dass eine Handlung auf ein Motiv hin
geschieht, ist instinctiv allméahlich generalisirt worden, zu
den Zeiten, wo man alles Geschehen nach Art bewusster
lebender Wesen imaginirte. ,Jedes Geschehen geschieht
auf Grund eines Motivs: die cawsa jfinals ist die causa
efjic zers® —

Dieser Glaube ist irrthtimlich: der Zweck, das Mo-
tiv sind Mittel, uns ein Geschehen fasslich, praktikabel
zu machen. — Die Verallgemeinerung war ebenfalls irr-

thiimlich und unlogisch.

43

Die umgekehrte Zeitordnung.
Die , Aussenwelt® wirkt auf uns: die Wirkung wird
in’s Gehirn telegraphirt, dort zurechtgelegt, ausgestaltet
und auf seine Ursache zuriickgefithrt: dann wird die Ur-

sache projicirt und nun erst kommt uns das Fac-
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tum zum Bewusstsein. Das heisst, die ,Erscheinungs-

welt* erscheint uns erst als Ursache,

nachdem ,sie*

gewirkt hat und die Wirkung verarbeitet worden ist.

Das heisst, wir kehren bestdndig die Ordnung des

Geschehenden um. — Wihrend ,ich® sehe, sieht es

bereits etwas Anderes. Es steht wie bei dem Schmerz.

Die Umkehrung der Zeit. Wir glauben die Aussen-

welt als Ursache ihrer Wirkung auf uns, — aber wir

haben ihre thatsichliche und unbewusst verlaufende Wir-

kung erst zur Aussenwelt verwandelt: Das, als was

sie uns gegeniibersteht, ist unser Werk, das nun auf uns

zuriickwirkt. Es braucht Zeit, bevor sie fertig ist: aber

diese Zeit ist so klein.

P
n

Der Glaube an die Sinne. Ist
sache unseres Intellects, er nimmt von

das Rohmaterial, welches er auslegt.

eine Grundthat-
ihnen entgegen

Dies Verhalten

zum Rohmaterial, welches die Sinne bieten, ist, mora-

lisch betrachtet, nicht geleitet von

der Absicht auf

Wahrheit, sondern wie von einem Willen zur Uber-

wiltigung, Assimilation, Erndhrung. Unsre bestidndigen

Functionen sind absolut egoistisch, macchiavellistisch, un-

bedenklich, fein: Befehlen und Gehorchen auf’s Hochste

hat das einzelne Organ viel Freiheit.

retrieben, und damit vollkommen gehorcht werden kann,
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46.
Coordination — statt Ursache und Wirkung.

Das Nacheinander immer deutlicher zeigen heisst

Erkldarung, — nicht mehr!
47.
Das Gesetz der Causalitit @ przor¢ — dass es ge-

=

glaubt wird, kann eine Existenzbedingung unserer Art

sein; damit ist es nicht bewiesen.

48.

Diese Scheidungen des Thuns und des Thuenden,
des Thuns und des Leidens, des Seins und des Werdens,
der Ursache und der Wirkung! Schon der Glaube an
die Verdnderungen setzt den Glauben an Etwas voraus,

das ,sich #dndert®.

Die Vernunft ist die Philosophie des Augenscheins,

49.

Hume fordert (um mit Kant's Worten zu reden) die
Vernunft auf, ihm Rede und Antwort zu geben, mit
welchem Rechte sie sich denkt: dass Etwas so beschaffen
sein konne, dass, wenn es gesetzt ist, dadurch auch etwas

Anderes nothwendig gesetzt werden miisse, — denn das

sagt der Begriff der Ursache. Er bewies unwider-
sprechlich, dass es der Vernunft ganz unmoglich sei, @
preore und aus Begriffen eine solche Verbindung zu den-
ken u.s. w. — Aber die Thorheit war, nach Griinden fiir
das Recht der Begriindung zu fragen. Er that das Thun,

welches er eben priifen wollte,

|
|
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Der Mensch der hochsten Geistigkeit und Kraft fiihlt
sich jedem Zufalle gewachsen, aber auch ganz in den
Schneeflocken der Zufille drin; er leugnet die Ver-
niinftigkeit in jedem Nacheinander und zieht das Zu-
fillige daran mit Spott an’s Licht. — FEhemals glaubte
man nur an Zwecke: es ist eine Vertauschung eines Irr-
thums mit einem andern, dass man heute nur an causae
effictentes glaubt. Es giebt weder cawusae Jinales, noch
¢fficientes: in Beidem haben wir einen falschen Schluss
aus einer falschen Selbstbeobachtung gemacht: 1) wir
glauben durch Willen zu wirken, 2) wir glauben min-
destens zu wirken. Freilich: ohne diesen Glauben gédbe
es nichts Lebendiges: braucht er deshalb aber schon

wahr zu sein?

51.

Man muss ,Erkennen an sich€ ebenso wider-
spruchsvoll finden wie ,erste“ Ursache und wie »Ding
an sich®.

Der Erkenntniss-Apparat als Verkleinerungs-
Apparat: als Reductions-Apparat in jedem Sinne. Als

Mittel des Erndhrungs-Apparates.

n
s

Aberglaube, an das Seiende zu glauben, an das Un-
bedingte, an den reinen Geist, an die absolute Erkenntniss,

an den absoluten Werth, an das Ding an sich! In diesen

Ansitzen steckt tiberall eine confradictio.
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Ein Intellect nicht moglich ohne die Setzung des
Unbedingten. Nun giebt es Intellecte und in ihnen
das Bewusstsein des Unbedingten. Aber das letztere als
Existenz-Bedingung des Intellects: jedenfalls kann das

Unbedingte dann nichts Intellectuelles sein: das Func-

tioniren des Intellects, das Existiren des Intellects auf

eine Bedingung hin spricht gegen die Maoglichkeit des
Unbedingten als Intellect.

Schliesslich konnte das Logische moglich sein
infolge eines Grundirrthums, eines fehlerhaften Setzens
(Schaffens, Erdichtens eines Absoluten).

24-

In einer Welt des Werdens, in der Alles bedingt
ist, kann die Annahme des Unbedingten, der Substanz
des Seins, eines Dinges u. s. w. nur ein Irrthum sein.
Aber wie ist Irrthum moglich?

35:

Ich sage: der Intellect ist eine schaffende Kraft:
damit er schliessen, begriinden kénne, muss er erst den
Begriff des Unbedingten geschaffen haben, — er glaubt
an Das, was er schafft, als wahr: dies das Grund-
phdnomen.

50,

Wenn man Das herausschilt, was allen Thatsachen
gemeinsam ist, die Grundformen der #dussersten Abstrac-

P ¢
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tion — kommt man da auf ,Wahrheiten“? Es gab bis-
her diesen Weg zur Wahrheit, die Verallgemeinerung, —
man entdeckte so nur die Grundphidnomene des In-

tellects. Wirklich?

D=

Die Denkgesetze als Resultate der organischen Ent-

wicklung; — eine fingirende setzende Kraft muss ange-
nommen werden; — ebenfalls Vererbung und Fortdauer

der Fictionen.

58.

Zuletzt konnte die Unerkennbarkeit des Lebens eben
darin liegen, dass Alles an sich unerkennbar ist und
wir nur begreifen, was wir erst gebaut und gezimmert
haben; ich meine in dem Widerspruche der ersten Func-
tionen des ,Erkennens® mit dem Leben. Je erkennbarer
Etwas ist, umso ferner vom Sein, umso mehr Begriff.

59-

Teichmiller p. 25: ,Ist es ein Schluss, wenn wir die
sogenannten Dinge flr seiend erkldren, so, miissen wir
also schon vorher wissen, welche Natur (Zermenus mediis)
das Seiende (Zerminus major) habe, um diesen Begriff
den Dingen zusprechen oder absprechen zu konnen.©
Dagegen sage ich: ,zu wissen meinen®.

,Logische Gesetze® bei Spir I, p. 70 definirt als ,all-

gemeine Principien von Affirmationen iiber Gegenstinde,
d. h. eine innere Nothwendigkeit, Etwas von Gegenstdnden

zu glauben.



Meine Grundvorstellung: das »Unbedingte ist eine

rulative Fiction, der keine Existenz zugeschrieben

werden darf; die Existenz gehort nicht zu den noth-
wendigen Eigenschaften des Unbedingten. FEbenso das
yoein® die ,,Substanz® — alles Dinge, die nicht aus der
Erfahrung geschopft sein sollten, aber thatsichlich durch

eine irrthimliche Auslegung der Erfahrung aus

(=]

ihr gewonnen sind.
Die bisherigen Auslegungen hatten alle einen ge-

wissen Sinn fiir das Leben (— erhaltend, ertraglich
machend oder entfremdend; verfeinernd, auch wohl das
Kranke separirend und zum Absterben bringend).

Meine neue Auslegung eiebt den zukiinft

gen Philo-
sophen als Herrn der Erde die nothige Unbefangenheit.

Nicht sowohl ,widerlegt®, als unvertriglich mit
Dem, was wir jetzt vornehmlich fiir ,wahr% halten und
glauben: insofern ist die religiose und moralische Aus-

legung uns unmoglich.

Die Anpassung an immer neue Verhéltnisse und also
das Ubergewicht der Vererbung und Dauerfihigkeit
auf S

eiten der anpassungsfahigsten Wesen, der kliig-

sten, berechnendsten Einzelnen.

b1,

Das Princip der Erhaltu ng des Individuums (oder
die ,Todesfurcht®) ist nicht aus Tust- und Unlust-Em-
pfindungen abzuleiten, sondern etwas Dirigirendes, eine
Werthschitzung, welche schon allen Lust- und Unlust-

Gefithlen zu Grunde liegt. Noch mehr gilt dies von der
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,Erhaltung der Gattung¥: aber dies ist nur eine Folge
des Gesetzes der ,Erhaltung des Individuums®, kein ur-
spriingliches Gesetz.

Erhaltung des Individuums: d. h. voraussetzen, dass
cine Vielheit mit den mannichfaltigsten Thitigkeiten sich
yerhalten“ will, nicht als sich-selber-gleich, sondern
»lebendig® — herrschend — gehorchend — sich er-
ndhrend — wachsend —

Alle unsre mechanischen Gesetze sind aus uns,
nicht aus den Dingen! Wir construiren nach ihnen die
yDinge“. Die Synthese »,Ding® stammt von uns: alle
Eigenschaften des Dinges von uns. » Wirkung und Ur-
sache“ ist eine Verallgemeinerung unseres Gefithls und
Urtheils.

Alle die Functionen, welche die Erhaltung des Or-

ganismus mit sich bringen, haben sich allein erhalten
und fortpflanzen konnen. Die intellectuellen Thitigkeiten
haben sich allein erhalten koénnen, welche den Organis-
mus erhielten; und im Kampfe der Organismen haben
sich diese intellectuellen Thitigkeiten immer verstirkt
und verfeinert.

Der Kampf als Herkunft der logischen Func-
tionen. Das Geschopf, welches sich am stdrksten regu-
liren, discipliniren, urtheilen konnte — mit der
grossten Erregbarkeit und noch grosseren Selbstbeherr-

schung — ist immer iibrig geblieben.

62,

Dass der Geist geworden ist und noch wird, dass,
unter zahllosen Arten des Schliessens und Urtheilens, die

uns jetzt geldufigste irgendwie uns am nitzlichsten ist

5 R

und sich vererbt hat, weil die so denkenden Individuen

L
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giunstigere Chancen hatten: dass damit Nichts tiber

swahr“ und ,unwahr® bewiesen ist —

-

63.

Es muss gedacht worden sein, lange bevor es Augen
gab: die ,Linien und Gestalten“ sind also nicht anfing-
lich gegeben, sondern auf Tastgefithle hin ist am ling-
sten gedacht worden: dies aber, nicht unterstiitzt durch
das Auge, lehrt Grade des Druckgefiihls, noch nicht Ge-
stalten. Vor der Einiibung also, die Welt als bewegte
Gestalten zu verstehen, liegt die Zeit, wo sie als verdnder-
liche "und verschiedengradige Druck-Empfindung ,be-
griffen wurde. Dass in Bildern, dass in Tonen gedacht
werden kann, ist kein Zweifel: aber auch in Druckgefithlen.
Die Vergleichung in Bezug auf Stirke und Richtung

und Nacheinander, die Erinnerung u. s. w.

64.

Die niitzlichsten Begriffe sind iibrig geblieben:

wie falsch sie auch immer entstanden sein mogen.

65.

Die Zahl ist unser grosses Mittel, uns die Welt hand-
lich zu machen. Wir begreifen so weit, als wir zihlen

konnen, d. h. als eine Constanz sich wahrnehmen lisst.

66.

Dass es gleiche Dinge, gleiche Fille giebt, ist die

Grundfiction schon beim TUrtheil, dann beim
Schliessen.

Nietzsche, Werke IT, Abtheilu r, Bd, XIV. 2
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Die Irrthiimer iiber das Gleiche und Ahnliche 1) weil
es gleich aussieht, 2) weil es gleich sich bewegt, 3) weil

es gleiche Tone von sich giebt.

Die Abzdhlbarkeit gewisser Vorginge, z. B. vieler
chemischen, und eine Berechenbarkeit derselben giebt
noch keinen Grund ab, hier an ,absolute Wahrheiten*
zu tasten. Es ist immer nur eine Zahl im Verhiltniss
zum Menschen, zu irgend einem festgewordenen Hang
oder Maass im Menschen, Die Zahl selber ist durch und

durch unsre Erfindung.

0Q.

Erkenntniss: die Ermoglichung der Erfahrung, da-
durch dass das wirkliche Geschehen, sowohl auf Seiten
der einwirkenden Krifte, als auf Seiten unsrer gestal-

tenden, ungeheuer vereinfacht wird: so dass es &dhn-
liche und gleiche Dinge zu geben scheint Er-
kenntniss ist Fadlschung des Vielartigen und Un-
zahlbaren zum Gleichen, Ahnlichen, Abzdhlbaren.
Also ist Leben nur vermoge eines solchen Fédlschungs-
Apparates moglich. Denken ist ein fédlschendes Um-

oestalten, Fiihlen ist ein filschendes Umgestalten, Wollen

ist ein fdlschendes Umgestalten —: in dem Allen liegt
die Kraft der Assimilation: welche einen Willen voraus-

setzt, Etwas uns gleich zu machen.
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Die Vergroberung als Grundmittel, um Wiederkehr,
sidentische Félle“ erscheinen zu lassen. Bevor also »ge-
dacht® wurde, muss schon gedichtet worden sein: der

formende Sinn ist urspriinglicher, als der ,denkende®.

Auf das Verstehen der Aussenwelt und die Mit-
theilung an dieselbe eingerichtet, miissen Intellect und
Sinne oberflachlich sein.

Vollkommene Leerheit der Logik —

/<

Unsre Lust an Einfachheit, Ubersichtlichkeit, Regel-

missigkeit, Helligkeit, woraus zuletzt ein deutscher »Philo-

soph“ so Etwas wie einen kategorischen Imperativ der
Logik und des Schénen entnehmen konnte — davon ge-
stehe ich einen starken Instinct als vorhanden zu. Er
ist so stark, dass er in allen unseren Sinllesthfitig’keitm1
waltet und uns die Fille wirklicher \-\-'Ta,hrn<:-hmun;__yen
(der unbewussten — ) reducirt, regulirt, assimilirt u. s. w.
und sie erst in dieser zurechtgemachten Gestalt unserm
Bewusstsein vorfithrt. Dies »Logische%, dies ., Kiinst-
lerische® ist unsre fortwihrende Thitigkeit. Was hat
diese Kraft so souverdn gemacht? Offenbar, dass ohne
sie, vor Wirrwarr der Eindriicke, kein lebendes Wesen
lebte.

(Ich sehe nicht ein, warum das Organische iiber-

haupt einmal entstanden sein muss — - )

A
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Das, was gemeinhin dem Geiste zugewiesen wird,
scheint mir das Wesen des Organischen auszu-
machen: und in den hochsten Functionen des Greistes
finde ich nur eine sublime Art der organischen Functionen
(Assimilation, Auswahl, Secretion u. s. W.).
Aber der Gegensatz ,organisch — unorganisch

gehort ja in die Erscheinungswelt!

74

Wenn ich Etwas von einer Einheit in mir habe, so
liegt sie gewiss nicht in dem bewussten Ich und dem
Fiihlen, Wollen, Denken, sondern wo anders: in der er-
haltenden, aneignenden, ausscheidenden, iiberwachenden
Klugheit meines ganzen Organismus, von dem mein be-
wusstes Ich nur ein Werkzeug ist. — Fithlen, Wollen,
Denken zeigt tiberall nur Endphdnomene, deren Ursachen
mir génzlich unbekannt sind: das Aufeinanderfolgen dieser
Endphinomene, wie als ob eines aus dem andern folge,
ist wahrscheinlich nur ein Schein: in Wahrheit mogen
vielleicht die Ursachen solchergestalt an einander gebun-
den sein, dass die Endursachen mir den Eindruck
logischen und psychologischen Verbandes machen. Ich
leugne, dass ein geistiges oder seelisches Phédnomen
directe Ursache ist von einem andern geistigen oder
seelischen Phinomen: ob es gleich so scheint. Die
wahre Welt der Ursachen ist uns verborgen:
sie ist unsiglich complicirter. Der Intellect und die
Sinne sind ein vor allem vereinfachender Apparat.
Unsere falsche, verkleinerte, logisirte Welt .der
Ursachen ist aber die Welt, in welcher wir leben konnen.




Wir sind soweit ,erkennend®, dass wir unsre Bediirfnisse
befriedigen kénnen, Das Studium des Leibes giebt einen
Begriff von der unsidglichen Complication.

Wenn unser Intellect nicht einige feste Formen
hitte, so wiére nicht zu leben. Aber damit ist fiir die
Wahrheit aller logischen Thatsachen Nichts bewiesen.

73:

Der Begriff ,,Individuum¥, ,, Person® enthilt eine grosse
Erleichterung fiir das naturalistische Denken: welches vor
Allem sich beim Einmaleins wohl fihlt. Thatsichlich
stecken dort Vorurtheile: wir haben leider keine Worte,
um das wirklich Vorhandene, ndmlich die Intensitidtsgrade
auf dem Wege zum Individuum, zur ,Person“, zu be-
zeichnen. Zwei wird aus Eins, Eins aus Zwei: das sieht
man mit Augen bei der Zeugung und Vermehrung der
niedrigsten Organismen; der Mathematik wird bestindig
im wirklichen Geschehen widersprochen, widerlebt
wenn der Ausdruck erlaubt ist. Ich habe einmal den
Ausdruck ,viele sterbliche Seelen® gebraucht: ebenso

wie Jeder das Zeug zu vielen personae hat.

76.

Dass die Katze Mensch immer wieder auf ihre vier
Beine, ich wollte sagen auf ihr Eines Bein ,,Ich“ zuriick-

fallt, ist nur ein Symptom seiner physiologischen

»Einheit®, richtiger , Vereinigung%: kein Grund, an eine

yseelische Einheit® zu glauben.
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,Wille¢, — In jedem Wollen ist 1) eine Mehrheit
von Gefithlen vereinigt: das Gefithl des Zustandes
,von dem weg®, das Gefiihl des Zustandes ,zu dem hin¥,
das Gefiihl von diesem ,weg“ und ,hin*“ selber, dann noch
ein begleitendes Muskelgefiihl, welches, auch ohne dass
wir ,Arme und Beine“ in Bewegung setzen, durch eine
Art Gewohnheit, sobald ,,wir wollen¥, sein Spiel beginnt.
Wie also Fiithlen und zwar vielerlei Fithlen als Ingrediens
des Willens anzuerkennen ist, so 2) auch noch Denken:
in jedem Willensacte giebt es einen commandirenden
Gedanken, — und man soll ja nicht glauben, diesen Ge-
danken von dem ,Wollen“ abscheiden zu koénnen, wie
als ob dann noch Wille ubrigbliebe! 3) der Wille ist
nicht nur ein Complex von Fiithlen und Denken, sondern
vor Allem noch ein Affect: und zwar jener Affect des
Commando’s. Das, was ,Freiheit des Willens“ genannt
wird, ist jener sehr gemischte Zustand des Wollenden,
der befiehlt und zugleich als Ausfithrender den Triumph
der Uberlegenheit iiber Widerstinde geniesst, der aber
urtheilt, der Wille selber tiberwinde die Widerstinde: —
er nimmt die Lustgefithle des ausfithrenden erfolgreichen
Werkzeugs — des dienstbaren Willens und Unterwillens —
zu seinem Lustgefithle als Befehlender hinzu. — Dieses
verflochtene Nest von Gefithlen, Zustdnden und falschen
Annahmen, welches vom Volk mit Einem Worte und
wie Eine Sache bezeichnet wird, weil es plotzlich und
yauf Ein Mal¢ da ist und zu den allerhidufigsten, folglich
,bekanntesten® Erlebnissen gehort: der Wille, so wie
ich ihn hier beschrieben habe — sollte man es glauben,
dass er noch niemals beschrieben worden ist? Dass das

plumpe Vorurtheil des Volkes bisher noch in jeder Philo-
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sophie ungepriift zu Recht bestanden hat? Dass dariiber,
was , Wollen* sei, es unter den Philosophen keine Ver-
schiedenheit der Meinung gab, weil alle glaubten, hier
gerade habe man eine unmittelbare Gewissheit, eine
Grund-Thatsache, hier sei Meinen gar nicht am Platze?
Und dass alle Logiker noch die Dreieinigkeit ,Denken,
Fithlen, Wollen“ lehren, wie als ob Wollen kein Fiihlen

und Denken enthalte? Nach Alledem erscheint Schopen-
hauer's grosser Fehlgriff, als er den Willen wie die be-
kannteste Sache von der Welt, ja wie die eigentlich und
allein bekannte Sache nahm, weniger toll und willkiir-
lich: er hat ein ungeheures Vorurtheil aller bisherigen
Philosophen, ein Volks-Vorurtheil, nur iibernommen und,

wie es im Allgemeinen Philosophen thun, tibertrieben. —

=8
78

‘Wir verstehn einen ,,causalen Zusammenhang nicht;
wir sehen aber, wenn ein Factum constatirt werden soll,
dass es mehrere Facta in sich begreift. Unsre Analyse
stellt ein Nacheinander auf. Die Zahlen, die sich dabei
ergeben, bedeuten Nichts fiir den Zusammenhang seiner
Erscheinungen unter sich, sondern konnen irrefihren:
weil der Mensch in manchen Instincten festgestellt ist,
ergiebt sich eine Ahnlichkeit der Zahlenverhiltnisse in
Bezug zu ihm.

Stehen unsre Gedanken in einem causalen, unmittel-
baren Verhdltniss zu einander? = Oder ist deren logische
Verbindung ein Schein? ich meine eine Folge davon, dass
die veranlassenden Vorginge jedes dieser Gedanken in
einer Verbindung stehen, welche sich uns als ,Schluss®
und dergleichen darstellt. Es sind lauter Endglieder!

— Oder giebt es ein unmittelbares Einwirken -eines
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Gedankens auf einen andern? Ein ,Verursachen“ hier
wenigstens?

Die Erscheinungswelt ,leerer Schein und Trug®, das
Causalitits - Bediirfniss, welches zwischen Erscheinungen
Verbindungen herstellt, ebenfalls ,leerer Schein und Trug*

damit kommt die moralische Verwerfung des Triige-
rischen und Scheinbaren zu Wort. Man muss dariiber
hinweggehn. Es giebt keine Dinge an sich, auch kein
absolutes Erkennen; der perspectivische, tduschende Cha-

rakter gehort zur Existenz.

70.

Der Gedanke ist in der Gestalt, in welcher er kommt,
ein vieldeutiges Zeichen, welches der Auslegung, genauer,
einer willkiirlichen Einengung und Begrenzung bedarf,
bis er endlich eindeutig wird. Er taucht in mir auf —
woher? wodurch? das weiss ich nicht., Er kommt, un-
abhiéngig von meinem Willen, gewohnlich umringt und
verdunkelt durch ein Gedring von Gefiihlen, Begehrungen,
Abneigungen, auch von andern Gedanken, oft genug
von einem , Wollen* oder ,Fihlen® kaum zu unterschei-
den. Man zieht ihn aus diesem Gedringe, reinigt ihn,
stellt ihn auf seine Fiisse, man sieht, wie er dasteht, wie
er geht, Alles in einem erstaunlichen presfo und doch
ganz ohne das Gefiihl der Eile: wer das Alles thut —
ich weiss es nicht und bin sicherlich mehr Zuschauer da-
bei als Urheber dieses Vorgangs. Man sitzt dann iiber
ihn zu Gericht, man fragt: ,was bedeutet er? was darf
er bedeuten? hat er Recht oder Unrecht? — man ruft
andere Gedanken zu Hilfe, man vergleicht ihn. Denken
erweist sich dergestalt beinahe als eine Art Cbung und

Act der Gerechtigkeit, bei dem es einen Richter, eine
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Gegen-Partei, auch sogar ein Zeugenverhor giebt, dem
ich ein Wenig zuhoren darf — freilich nur ein Wenig:
das Meiste, so scheint es, entgeht mir, — Dass jeder Ge-
danke zuerst vieldeutig und schwimmend kommt und an
sich nur als Anlass zum Versuch der Interpretation oder
zur willkiirlichen Festsetzung, dass bei allem Denken eine
Vielheit von Personen betheiligt scheint —: dies ist nicht

gar zu leicht zu beobachten, wir sind im Grunde umge-

kehrt geschult, ndmlich beim Denken nicht an’s Denken
zu denken. Der Ursprung des Gedankens bleibt ver-
borgen; die Wahrscheinlichkeit dafiir ist gross, dass er
nur das Symptom eines viel umfinglicheren Zustandes
ist; darin dass gerade er kommt und kein anderer, dass
er gerade mit dieser grosseren oder minderen Helligkeit
kommt, mitunter sicher und befehlerisch, mitunter schwach
und einer Stiitze bediirftig, im Ganzen immer aufregend,
fragend — fiir das Bewusstsein wirkt namlich jeder Ge-
danke wie ein Stimulans —: in dem Allen driickt sich
irgend Etwas von unserem Gesammtzustande in Zeichen
aus. — Ebenso steht es mit jedem Gefiihle, es bedeutet
nicht an sich etwas: es wird, wenn es kommt, von uns
erst interpretirt, und oft wie seltsam interpretirt! Man
denke doch an die uns fast ,unbewusste® Noth der Ein-
geweide, an die Blutdruck-Spannungen im Unterleibe,
an die krankhaften Zustinde des merzus symipatiicus —:
und wie Vieles giebt es, wovon wir kaum durch das
sensortum commune einen Schimmer von Bewusstsein
haben! — Nur der anatomisch Unterrichtete rith bei sol-
chen ungewissen Unlust-Gefithlen auf die rechte Gattung
und Gegend der Ursachen; alle Anderen aber, im Ganzen
also fast alle Menschen, so lange es Menschen giebt,
suchen bei solcher Art von Schmerzen keine physische,

sondern eine psychische und moralische Erklirune und
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schieben den thatsdchlichen Verstimmungen des Leibes
eine falsche Begrindung unter, indem sie im Um-
kreise ihrer unangenehmen Erfahrungen und Befiirch-
tungen einen Grund herausholen, sich dermaassen schlecht
su befinden. Auf der Folter bekennt sich fast Jedermann
schuldig; bei dem Schmerz, dessen physische Ursache
man nicht weiss, fragt sich der Gefolterte so lange und
so inquisitorisch selbst, bis er sich oder Andere schuldig
findet: — wie es zum Beispiel der Puritaner that, wel-
cher den einer unverniinftigen Lebensweise anhaftenden
Spleen sich gewohnheitsméssig moralisch auslegte, ndm-

lich als Biss seines eigenen Gewissens. —

8o.

Es giebt keine unmittelbaren Thatsachen! Es steht
mit Gefithlen und Gedanken cbenso: indem ich mir
ihrer bewusst werde, mache ich einen Auszug, eine
Vereinfachung, einen Versuch der Gestaltung: das eben
ist bewusst-werden: ein ganz actives Zurechtmachen.
Woher weisst du das? — Wir sind uns bewusst der
Arbeit, wenn wir einen (Gedanken, ein Gefithl scharf
fassen wollen — mit Hilfe von Vergleichung (Ge-
dédchtniss).

Ein Gedanke und ein Gefihl sind Zeichen irgend
welcher Vorginge: nehme ich sie absolut — setze ich
sie als unvermeidlich eindeutig, so setze ich zugleich die
Menschen als intellectuell gleich, — eine zeitweilig er-

laubte Vereinfachung des wahren Thatbestandes.

ST

Ein logischer Vorgang, von der Art, wie er ,im
Buche steht®, kommt nie vor, so wenig als eine gerade
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Linie oder zwei ,gleiche Dinge®. Unser Denken lduft
grundverschieden: zwischen einem Gedanken und dem
nichsten waltet eine Zwischenwelt ganz anderer Art,
z. B. Trieb zum Widerspruch oder zur Unterwerfung

u. S. W.

Q.
Sz

Das logische Denken, von dem die Logik redet, ein
Denken, wo der Gedanke selbst als Ursache von neuen
Gedanken gesetzt wird —, ist das Muster einer vollstin-
digen Fiction: ein Denken derart kommt in Wirk-
lichkeit niemals vor, es wird aber als Formen-Schema
und Filtrir-Apparat angelegt, mit Hiilfe dessen wir das
thatsdchliche, dusserst vielfache Geschehen beim Denken
verdiinnen und vereinfachen: so dass dergestalt unser
Denken in Zeichen fassbar, merkbar, mittheilbar wird,
Also: das geistige Geschehen so zu betrachten, wie als
ob es jenem regulativen Schema eines fingirten Denkens
wirklich entspreche, das ist das Kunststiick von Félschung,
vermoge deren es Etwas wie ,Erkenntniss® und ,Er-
fahrung® giebt. Erfahrung ist nur moglich mit Hiilfe
von Gedichtniss; Gedéichtniss ist nur moglich mittelst

einer Abkiirzung eines geistigen Vorgangs zum Zeichen.

hrl
o
%,

»Erkenntniss“: das ist der Ausdruck eines neuen Dinges

durch die Zeichen von schon ,bekannten® schon er-

TR
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fahrenen Dingen. — Heute freilich faselt man gar von
einem empirischen Ursprung der Logik: aber was nicht
in der Wirklichkeit vorkommt, wie das logische Denken,
kann auch nicht aus der Wirklichkeit genommen sein,
ebenso wenig als irgend ein Zahlengesetz, wihrend es
noch keinen Fall gegeben hat, in welchem die Wirklich-

keit mit einer arithmetischen Formel sich gedeckt hitte.
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Die arithmetischen Formeln sind ebenfalls nur regulative
Fictionen, mit denen wir uns das wirkliche .Geschehen,
zum Zweck praktischer Ausnitzung, auf unser Maass —

auf unsre Dummheit — vereinfachen und zurechtlegen.

S

Die Logik unseres bewussten Denkens ist nur eine
grobe und erleichterte Form jenes Denkens,
welches unser Organismus, ja die einzelnen Or-
gane desselben, nothig hat. Ein Zugleich-Denken
z. B. ist nothig, von dem wir kaum eine Ahnung haben.
Vielleicht ein Kiinstler der Sprache: das Zuriickrechnen
mit der Schwere und Leichtigkeit der Silben, das Voraus-
rechnen, zugleich das Analogie-suchen von der Schwere
des Gedankens mit den lautlichen, resp. physiologischen
Kehlkopfbedingungen, gcschioht zugleich, — aber freilich
nicht als bewusst.

Unser Causal-Sinn ist etwas ganz Grobes und

Vereinzeltes gegen die wirklichen Causal-Gefiihle unsres

Organismus. Namentlich ist das ,Vorher“ und ,Nach-
her“ eine grosse Naivetdt.

Zuletzt: wir mussten Alles erst erwerben fiir das
Bewusstsein, einen Zeit-Sinn, Raum-Sinn, Causal-Sinn:
nachdem es ohne Bewusstsein lange schon viel reicher
existirt hatte. Und zwar eine gewisse einfachste, schlich-
teste, reducirteste Form: unser bewusstes ‘Wollen,
Fithlen, Denken ist im Dienste eines viel umfinglicheren
Wollens, Fiithlens und Denkens. — Wirklich?

Wir wachsen fortwahrend noch, unser Zeit-, Raum-
sinn u. s. w. entwickeln sich noch.

Es liss

wissen Erhohung des Typus Mensch kann eine neue

Nichts voraussagen, aber bei einer ge-
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Kraft sich offenbaren, von der wir bisher Nichts wussten

(— nédmlich eine Synthesis von Gegensitzen!)

Der Seufzer Kleist's iiber die schliessliche Uner-
kennbarkeit —

Wir sind Anfinger im Lernen, z. B. mit unserer
Art Logik. Oder unseren Leidenschaften. Oder unserer
Mechanik. Oder unserer Atomistik, welche der ehrlichste
Versuch ist, die Welt fur das Auge zu construiren und
fir den zdhlenden arithmetischen Verstand (also an-

schaulich und berechenbar).

o

Unsere , Mittel und Zwecke® sind sehr niitzliche
Abbreviaturen, uns Vorginge handlich, iiberschaulich zu
machen,

R ST ST
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84.

Methodisch: der Werth der inneren und der
dusseren Phinomenologie.

A. Das Bewusstsein spit, kimmerlich entwickelt,
zu dusseren Zwecken, den grobsten Irrthiimern ausgesetzt,
sogar essentiell etwas Fdilschendes, Vergroberndes,
Zusammenfassendes.

?_i:'

B. Dagegen das Phinomen der sinnlichen Welt

hundert Male vielfacher, feiner und genauer zu beobach-
ten. Die dussere Phinomenologie giebt uns den bei

‘Weitem reichsten Stoff und erlaubt die grossere Strence

=

e

der Beobachtung; wihrend die inneren

v

=3

Phinomene

-
=

schlecht zu fassen sind und dem Irrthum verwandter

(die inneren Processe sind essentiell Irrthiimer-erzeu-

-w
l.'L\-"}-"'.-

gend, weil Leben nur moglich ist unter der Fithrung
solcher verengenden, Perspectiven-schaffenden Krifte).

Alle Bewegung als Zeichen eines inneren Ge-

AT

schehens: — also der ungeheuer iiberwiegende Theil
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alles inneren Geschehens ist uns nur als Zeichen

gegeben.

85.

Wie ein Feldherr von vielen Dingen Nichts erfahren

will und erfahren darf um nicht die Gesammt-Uberschau
zu verlieren: so muss es auch in unserem bewussten
Geiste vor Allem einen ausschliessenden, weg-
scheuchenden Trieb geben, einen auslesenden Trieb,
welcher nur gewisse Facta sich vorfithren ldsst. Das
Bewusstsein ist die Hand, mit der der Organismus am
weitesten um sich greift: es muss eine feste Hand sein.
Unsere Logik, unser Zeitsinn, Raumsinn sind ungeheure

Abbreviatur-Fahigkeiten, zum Zwecke des Befehlens. Ein

Begriff ist eine Erfindung, der Nichts ganz entspricht,
aber Vieles ein wenig: ein solcher Satz ,zwei Dinge,
einem dritten gleich, sind sich selber gleich® setzt erstens
Dinge, zweitens Gleichheiten voraus: Beides giebt es nicht.
Aber mit dieser erfundenen starren Begriffs- und Zahlen-
welt gewinnt der Mensch ein Mittel, sich ungeheurer
Mengen von Thatsachen wie mit Zeichen zu beméchtigen
and seinem Gedichtnisse einzuschreiben. Dieser Zeichen-

Apparat ist seine Uberles

enheit, gerade dadurch, dass
er sich von den Einzel-Thatsachen moglichst weit ent-
fernt. Die Reduction der Erfahrungen auf Zeichen,
und die immer grossere Menge von Dingen, welche also

o

gefasst werden kann: ist seine hochste Kraft. ,Geistig-
keit“ als Vermogen, iiber eine ungeheure Menge von
Thatsachen in Zeichen Herr zu sein.

Diese geistige Welt, diese Zeichen-Welt ist
lauter ,Schein und Trug¥, ebenso schon wie jedes
,Erscheinungsding® — und der moralische Mensch

emport sich wohl! (wie fir Napoleon nur die wesent-



47
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lichsten Instincte des Menschen bei seinen Rechnungen
in Betracht kamen und er von den ausnahmsweisen ein
Recht hatte, keine Notiz zu nehmen, z. B. vom Mitleiden

— auf die Gefahr hin, hier und da sich zu verrechnen).

80.

Ich stehe anders zur Unwissenheit und Ungewissheit.
Nicht dass Etwas unerkannt bleibt, ist mein Kummer;
ich freue mich vielmehr, dass es eine Art von Erkennt-
niss geben kann, und bewundere die Complicirtheit
dieser Ermoglichung. Das Mittel ist: die Einfithrung voll-
stindiger Fictionen als Schemata, nach denen wir uns
das geistige (Geschehen einfacher denken, als es ist. Er-
fahrung ist nur moglich mit Hiilfe von Gedéchtniss: Ge-
ddchtniss ist nur moglich vermoge einer Abkiirzung eines

geistigen Vorgangs zum Zeichen. Die Zeichenschrift.

Erkldarung: das ist der Ausdruck eines neuen

Dinges vermittelst der Zeichen von schon bekannten

Dingen.

Q=
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»Erkennen® ist der Weg, um es uns zum Gefiihl
zu bringen, dass wir bereits Etwas wissen: also die Be-
kimpfung eines Gefithls von etwas Neuem und Ver-

wandlung des anscheinend Neuen in etwas Altes.

88.

O

gesucht, die Welt in 1) Bilder

Die Philosophen haben g

(Erscheinungen) oder 2) Begriffe aufzulésen oder in

rend etwas uns am Menschen

P
=]

Bekanntes — oder sie der Seele gleichzusetzen (als

3) Willen — kurz in ir
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,Gott«), Das Volk hat ,Ursache und Wirkung® wvon
dem als bekannt geltenden Verhdltniss des menschlichen
Handelns in die Natur gelegt. ,Freiheit des Willens“
ist die Theorie zu einem Gefiihl

Eine Sache, deren subjective Herkunft erkannt ist,

ist damit noch nicht bewiesen als ,nicht-seiend,
z. B. Raum, Zeit u. s. W.

Jie Wissenschaft der Mathematik lost die Welt in
Formeln auf Man muss dagegen festhalten, was
Begriffe und Formeln nur sein konnen: Mittel der Ver-
stindlichung und Berechenbarkeit, die praktische An-
wendbarkeit ist Ziel: dass der Mensch sich der Natur
bedienen konne, die verniinftige Grenze.

Wissenschaft: die Beméachtigung der Natur zu Zwecken
des Menschen. Das iiberschiissige Phantasiren bei
Metaphysikern, Mathematikern abschneiden: obwohl es
nothwendig ist, als ein Experimentiren darauf hin, was
vielleicht zufillig dabei erwischt wird. Die grosste Masse
geistiger Arbeit in der Wissenschaft verschwendet —
auch hier noch waltet das Princip der grosstmoglichen
Dummbheit.

Grundsatz bei der Erklirung aller menschlichen
Geschichte: die Anstrengungen sind unendlich viel grosser

als der Ertrag.

=]

Die Entstchung der subjectiven Raum-, Zeit-,
Kraft-, Causalitiits-, Freiheits- Empfiindung, gesetzt sie sei
erkannt: chenso die Entstehung des Bildes (d. h. von
Formen, (GGestalten), der Begriffe (d. h. Erinnerungszeichen
fiir ganze Gruppen von Bildern mit IHilfe von Lauten):

alle diese subjectiven Erscheinungen machen keinen
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Zweifel an der objectiven Wahrheit der logischen,
mathematischen, mechanischen, chemischen Gesetze. Eine

andere Sache ist unsre Fihigkeit, uns auszudriicken

—

iber diese Gesetze: wir miissen uns der Sprache bedienen.

L R

go.
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Verwandlung aller Vorginge in optische Phinomene:

g

und endlich wieder dieser Phinomene in reine Begriffs-
und Zahlen-Phinomene.
Dies ist der Gang in der Geschichte: man glaubt

zu verstehn, wenn man will: wenn man fithlt: wenn

RS i D

man sieht: wenn man hort: wenn man es in Begritfe

E
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o

umsetzt: wenn man es in Zahlen und Formeln umsetzt.

»Alles ist Wille (,Alles will%); ,Alles ist Lust oder
Unlust* (,Alles leidet¥); , Alles ist Bewegung® (,Alles
fliesst®); ,Alles ist Laut® (,Alles klingt®); ,,Alles ist Geist®
(nAlles denkt®); , Alles ist Zahl“ (,Alles rechnet®).

Also: die Verwandlung aller Vorginge in unsre
uns bekannte Welt, kurz: in uns — das ist bisher .Er-
kenntniss¥,

gI.

Gegen beide ]’iéhau}_ntungen »es kann das Gleiche
nur vom (leichen erkannt werden® und »es kann das
Gleiche nur vom Ungleichen erkannt werden — um
welche schon von Alters her ein Kampf von Jahrhun-
derten gekdmpft worden ist — lésst sich heute einwenden,
von einem strengeren und vorsichtigeren Begriff des Er-
kennens aus: es kann gar nicht erkannt werden -
und zwar eben deshalb, weil das Gleiche nicht das
(Gleiche erkennen kann, und weil ebensowenig das

(Gleiche vom Ungleichen erkannt werden kann,
Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd. XIV.




Das Auge, wenn es sieht, thut genau Dasselbe, was
der Geist thut, um zu begreifen. Es vereinfacht das
Phinomen, giebt ihm neue Umrisse, dhnelt es frither
Gesehenem an, fithrt es zuriick auf frither (zesehenes,
bildet es um, bis es fasslich, brauchbar wird. Die Sinne
thun Dasselbe wie der ,Geist¢: sie beméchtigen sich der
Dinge, ganz so wie die Wissenschaft eine Uberwiltigung
der Natur in Begriffen und Zahlen ist. Es giebt Nichts
darin, was ,objectiv¢ sein will: sondern eine Art Einver-

leibung und Anpassung, zuin Zweck der Erndhrung.

Q3.

Fithlen, Begreifen, Wollen wiren in Bezug auf die
unsdglich kleine Jewegtheit der Atome gar nicht
moglich, wenn nicht zu ihrem Wesen gehorte das Zu-
sammen-nehmen, Vergrobern, Verldangern, Gleich-
ansetzen.

Das Bild und der Begriff entsteht, indem eine pro-
ductive Kraft einige gegebene Reize gestaltet: eine

,Erscheinung® macht.

94.

Wir sind Gestalten-schaffende Wesen gewesen, lange
bevor wir Begriffe schufen. Der Begriff ist am Laute
erst entstanden, als man viele Bilder durch Einen Laut
susammentfasste: mit dem Gehor also die optischen inneren

Phinomene rubricirte.
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Der Mensch ist ein Formen- und Rhythmen-bilden-
des Geschopf; er ist in nichts besser geiibt und es scheint,

dass er an nichts mehr Lust hat, als am Erfinden von

SV ERE

Gestalten. Man beobachte nur, womit sich unser Auge

TR

sofort beschiiftigt, sobald es nichts mehr zu sehen be-
kommt: es schafft sich Etwas zu sehen. Muthmaasslich

thut im gleichen Falle unser Gehor nichts Anderes: es

E

bt sich. Ohne die Verwandlung der Welt in Gestalten

und Rhythmen gébe es fir uns nichts ,,Gleiches®, also

O Pt mo

auch nichts Wiederkehrendes, also auch keine Moglich-

keit der Erfahrung und Aneionune, der Ernihrune.
{=] fe) o ? (=1

e

[n allem Wahrnehmen, das heisst dem urspriinglichsten
Aneignen, ist das wesentliche Geschehen ein Handeln,

strenger noch: ein Formen - Aufzwingen: — von ,Ein-
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dricken® reden nur die Oberflichlichen. Der Mensch lernt

e

seine Kraft dabei als eine widerstrebende und mehr noch

g

als eine bestimmende Kraft kennen — abweisend, auswah-
lend, zurechtformend, in seine Schemata einreihend. Es
ist etwas Actives daran, dass wir einen Reiz tiberhaupt
annehmen und dass wir ihn als solchen Reiz annehmen.
Dieser Activitit ist es zu eigen, nicht nur Formen, Rhyth-
men und Aufeinanderfolgen der Formen zu setzen, son-
dern auch das geschaffene Gebilde in Bezug auf Ein-
verleibung oder Abweisung abzuschitzen. So entsteht
unsre Welt, unsre ganze Welt: und dieser ganzen uns
allein zugehtrigen, von uns erst geschaffenen Welt ent-
spricht keine vermeinte ,eigentliche Wirklichkeit¥, kein
»An-sich der Dinge“: sondern sie selber ist unsre ein-
zige Wirklichkeit, und , Erkenntniss® erweist sich, der-
gestalt betrachtet, nur als ein Mittel der Ernihrun g.
Aber wir sind schwer zu erndhrende Wesen und haben

4*




iiberall Feinde und gleichsam Unverdauliches —: dartiber
ist die menschliche Erkenntniss fein geworden und zu-
letzt so stolz noch auf ihre Feinheit, dass sie es nicht
horen mag, sie sel kein Ziel, sondern ein Mittel oder
gar ein ‘Werkzeug des Magens, — wenn nicht selber

eine Art von Magen! — —

0b.
Formend: — das ist der Trieb des Sittlichen:
Typen zu bilden; dazu sind Gegensitze der Schétzung
nothig. — Formen sehen oder ausrechnen ist unser

grosstes Glick — es ist auch unsre lingste Ubung.

a-
.

Wir haben viele Typen in uns. Wir coordiniren
unsre inneren Reize so wie die dusseren zu einem Bilde
oder einem Verlaufe von Bildern: als Kiinstler, Die Ober-
flachlichkeit unsrer Typen, wie unsrer Urtheile, Begriffe,

Bilder.
g8.

Die Welt des Denkens nur ein zweiter Grad der

Erscheinungswelt —

Q0.
Die ,seiende* Welt ist eine Erdichtung — es giebt
nur eine werdende Welt. — So konnte es sein! Aber

setzt die Erdichtung nicht den Dichter als seiend vor-
aus? — Vielleicht ist die erdichtete andere Welt erst
eine Ursache davon, dass der Dichter sich fiir seiend

halt und gegeniiberstellt. — Wenn das Wesent-



liche des FKiihlens und Denkens ist, dass es Irrthiimer
(,Realititen”) ansetzen muss:

Es giebt Fiihlen und Denken: wie ist es aber in der
Welt des Werdens nur moglich? — Die negativen
Figenschaften Oberflichlichkeit, Stumpfheit der Sinne,
Langsamkeit des Geistes haben sich in positive Krifte
verwandelt (— das Bose ist auch hier der Ursprung
des Guten). Ein Bild setzen, fertic machen, auf
Grund weniger Indicien; FEtwas als bleibend setzen,
weil man die Verdnderung nicht sieht. Die Fahigkeit,

zu leben, begiinstigt durch diese dichtende Kraft.

I100.

Der Glaube an das ,Sein“ ist die Grundlage aller
Wissenschaft, wie alles Lebens. Damit ist Nichts iiber
die Berechtigung zu diesem Glauben ausgemacht; Fehl-
griffe der Sinne (blau statt roth) sind kein Argument
dagegen, dass ein Blatt griin ist. Die Entstehung eines
farbenbildenden Sinnes in einer farblosen Welt ist ein
Unsinn von Gedanke. Beschreibung und Feststellung der
Thatsachen.

I0I.

Vielleicht ist Das, was wir als das Gewisseste fithlen,
am entferntesten vom , Wirklichen“. Im Urtheile steckt
ein Glaube ,so und so ist es*; wie? wenn gerade das
Glauben selber die nichste Thatsache wire, die wir
feststellen koénnen! Wie ist Glauben moglich??

1oz,
Kein idealistischer Philosoph lisst sich iiber sein
Mittagessen tduschen, als sei es nur eine perspectivische

und von ihm ausgedachte Erscheinuno.

o]
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Dass ein Beefsteak nur eine Erscheinung sein soll —
eigentlich aber das ,Ding an sich® (so etwas wie das
Absolutum oder der liebe Gott) — das glaube, wer — —

103.

o

Unsere Sinnesorgane als Ursachen der Aussenwelt!
Aber sie selber sind ja auch erst Wirkungen unsrer
,Sinne“. — Unser Bild vom Auge ist ein Erzeugniss

des Auges.

104.

Dass unsre Sinnesorgane selber nur Erscheinungen
und Folgen unsrer Sinne sind und unsre leibliche Organi-
sation eine Folge unsrer Organisation, scheint mir etwas
Widerspruchsvolles oder mindestens ganz Unbeweisbares.
Dass Tuwrtarus stibiatus mich erbrechen macht, hat mit
allen ,Erscheinungen® und , Meinungen Nichts zu thun.

Die Photographie ist ein geniigender Gegenbeweis

gegen die groblichste Form des ,Idealismus®.

105.

Welche Verschiedenheit sehen wir im (Gehen,
Schwimmen und Fliegen! Und doch ist es ein und
dieselbe Bewegung: nur ist die Tragkraft der Erde eine
andere als die des Wassers, und die des Wassers eine
andere als die der Luft! So sollen wir auch als Denker
fliegen lernen — und nicht vermeinen, damit Phantasten

zu werden !
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II. Rangordnung.
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100.
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In diesem pobelhaften Zeitalter soll der vornehm

geborene Geist jeden Tag mit dem Gedanken an die

Rangordnung beginnen: hier liegen seine Pflichten,

T
o

hier seine feinsten Verirrungen.

i
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I107.
Zur Rangordnung.
Von der Ungleichheit der Menschen:

a) Fihrer und Heerde;

b) Vollstindige und Bruchstiicke;

c) Gerathene und Missrathene;

d) Schaffende und ,Gebildete* (vor Allen aber
»Ungebildete und Tolpel bis in den letzten
Grund hinein).

Von der Ungleichheit der hoheren Menschen (nach
der Seite der Kraftmenge):

a) nach dem Gefithle der Unvollkommenbheit, als
entscheidend ;

b) Gefithl nach dem Vollkommnen hin;

c) die Kraft irgendetwas Vollkommnes gestal-
ten zu konnen;




d) hochste Kraft, auch das Unvollkommne als
nothwendig zu fithlen, aus Uberdrang der ge-
staltenden Kraft (dionysisch).

Von der Rangordnung der Schaffenden (in Bezug
auf das Werthe-setzen):

a) die Kinstler;

a

| b) die Philosophen;

"f.: c) die Gesetzgeber;

2 d) die Religionsstifter;

e) die hochsten Menschen als Erd-Regierer und
Zukunft - Schopfer (zuletzt sich zerbrechend —).

100,

4] Dass die hochbegabten Naturen gehorchen lernen,

_‘-"" ist schwer; denn nur hoher begabten und vollkommneren

Naturen gehorchen sie; — aber wie, wenn es diese nicht !
riebt!

C
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10Q9.
Vom Range. — Die schreckliche Consequenz der
,Gleichheit, — schliesslich glaubt Jeder das Recht zu
haben zu jedem Problem. Es ist alle Rangordnung ver-

loren gegangen.

¢ 105 B 95
& Dass meine Werthschitzung oder Verurtheilung
¥ eines Menschen noch keinem andern Menschen ein Recht

giebt zu der gleichen Werthschitzung oder Verurtheilung:
es sei denn, dass er mir gleich steht und gleichen
Ranges ist. Die entgegengesetzte Denkweise ist die der

Zeitungen: dass die Werthschitzungen von Menschen



und Sachen Etwas ,an sich“ seien, nach denen Jeder
wie nach seinem Eigenthum greifen diirfe. Hier ist eben
die Voraussetzung, dass Alle gleichen Ranges sind.

— Wabhrhaftig sein ist eine Auszeichnung.

III.

Wir benehmen uns der Rangordnung gemiss,
zu der wir gehdren: ob wir es schon nicht wissen,
noch weniger Andern demonstriren kénnen. Ein Impe-
rativ ,,benimm dich der Rangordnung gemiss, zu der du
gehorst® ist unsinnig: weil wir 1) uns, 2) jene Ordnung
kennen miissten, was Beides nicht der Fall ist, — und
3) weil es tiberfliissig ist, Etwas zu befehlen, das ohne-
dies geschieht —. Rangordnung: nicht nur zu unseren
Nachsten, sondern, unter Umstinden, zur Nachwelt, eben-
so zu den Bewohnern anderer Sterne; denn wir wissen
nicht, ob Jemand da ist, der uns mit ihnen vergleicht, —
Alles Imperativische in der Moral wendet sich an die
Vielheit der Masken, die wir in uns tragen, und will,
dass wir Dies hervorkehren und Jenes nicht, also unsern
Anschein verindern. ,Besserung® ist: Etwas sicht-
bar werden lassen von Dem, was den guten Menschen
gefdllt, — nicht mehr!

LT 2l

»Zu-Gericht-sitzen.“ — Von allen Urtheilen ist
das Urtheil iiber den Werth von Menschen das
beliebteste und geiibteste, — das Reich der grossten

Dummbheiten. Hier einmal Halt zu gebieten, bis es als
eine Schmutzigkeit, wie das Entblossen der Schamtheile,

gilt — meine Aufgabe. Umsomehr als es die Zeit des
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sujfrage unsversel ist. Man soll sich geloben, hier lange

zu zweifeln und sich zu misstrauen, nicht ,an der Giite
des Menschen®, sondern an seiner Berechtigung, zu

sagen j,dies ist Gitel“

113.

Ich fand es unmoglich, dort ,,Wahrheit® zu lehren,

wo die Denkweise niedrig ist.

114.

Was mein Werthurtheil ist, ist es nicht fiir einen
Anderen. Das Annehmen von Werthurtheilen wie von
Kleidungsstiicken ist trotzdem die h&ufigste Thatsache:
so entsteht von Aussen her erst Haut, dann Fleisch,

endlich Charakter: die Rolle wird Wahrheit.

115.

,Was fiir mich gut ist, ist an sich gut® ist nur das
Urtheil des Michtigen, der gewohnt ist, Werth zu
geben.

116.

Grundstellung: der Mangel an Ehrfurcht vor
grossen Geistern, aus vielen Griinden und auch daraus,
dass es an grossen Geistern fehlt. Die historische Manier
unsrer Zeit ist zu erkliren aus dem Glauben, dass Alles
dem Urtheile eines Jeden freisteht. Das Merkmal des
grossen Menschen war die tiefe Einsicht in die mora-
lische Hypokrisie von Jedermann (zugleich als Con-
sequenz des Plebejers, der ein Costim sucht).
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Zur Moral des ,Ich¥. Die Schwierigkeit, sich i
verstidndlich zu machen. An Viele ist es unmoglich, f
Jede Handlung wird missverstanden. Und man muss, ;f-'

i

um nicht fortwihrend gekreuzt zu werden, seine Maske T
haben. Auch um zu verfithren. — Licber mit Solchen :

umgehen, die bewusst ligen, weil nur sie auch mit Be-
wusstsein wahr sein konnen. Die gewohnliche Wahr-
haftigkeit ist eine Maske ohne Bewusstsein der Maske.

Das ,Ich¥ unterjocht und todtet: es arbeitet wie eine
organische Zelle: es raubt und ist gewaltthitig. Es will

sich regeneriren: — Schwangerschaft. Es will seinen

Gott gebidren und alle Menschheit ihm zu Fiissen schen.

SRR

Die befreiten Ich’s kimpfen um die Herrschaft.

i Y

118

=

Die Menschheit hat zur Natur im Ganzen das Ver-
héltniss berechnender Niitzlichkeit: — aber was em-
port uns, wenn der einzelne Mensch die Andern fiir sich
ausbeutet? Die Voraussetzung ist, dass er nicht werth-
voll genug ist. Gesetzt aber, er gilt als werthvoll genug
(z. B. als Furst), so wird es ertragen und giebt eine Art
Glick (,Gottergebenheit®).

Man wehrt sich gegen die A usbeutung durch nie-
drigere Wesen, als man selber ist. So wehre ich mich
gegen den heutigen Staat, Bildung u. s. w.

o

L0

Wenn ein inferiorer Mensch seine alberne Existenz,

sein viehisch-dummes Gliick als Ziel fasst, so indignirt
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er den Betrachter; und wenn er gar andre Menschen
zum Zweck seines Wohlbefindens unterdriickt und aus-
saugt, so sollte man so eine giftige Fliege todtschlagen.

Der Werth eines Menschen soll beweisen, was fiir
Rechte er sich nehmen darf: die ,Gleichstellung“ ge-
schieht aus Missachtung der hoheren Naturen und ist
ein Verbrechen an ihnen.

Dadurch, dass ein Mensch die Forderung einer Fa-
milie, eines Volkes u. s, w. auf sich nimmt, gewinnt er
an Bedeutung, vorausgesetzt, dass seine Kraft es ihm
erlaubt, sich eine solche Aufgabe zu setzen. Ein Mensch,
der Nichts hat, als viehische Begierden im Leibe, sollte
nicht das Recht zur Heirath haben.

I120.

Das Gefiihl, der hoheren Rangordnung anzugehoren,
ist dominirend im sittlichen Gefithle: es ist das Selbst-
Zeugniss der hoheren Kaste, deren Handlungen und Zu-
stinde nachher wieder als Abzeichen einer Gesinnung

gelten, mit der man in jene Kaste gehort oder gehoren

sollte.
T2,
Die falschen Gegensidtze. — Alle Stufen sind
noch neben einander vorhanden (oder viele), — aber die

hohere will nicht die niedere Stufe als Weg und Mittel
anerkennen: sie soll ihr Gegensatz sein! Dies ist der
Affect der Distanz! Wer ihn nicht besitzt oder zeigt,

erregt die grossten Verwechslungen, z. B. Epikur.
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Zuerst wird das sittliche Gefiihl in Bezug auf Mensch
(Stinde voranl) entwickelt, erst spdter auf Handlungen
und Charakterziige libertragen. Das Pathos der Distanz

ist im innersten Grunde jenes Gefiihls.

1230 -

Wer Anderen niitzt, warum soll der besser sein,
als wenn er sich niitzt? Doch nur, wenn der Nutzen,
den er Andern erweist, in einem absoluten Sinn hoherer
Nutzen ist als der, welchen er sich erweist. Sind die
Andern weniger werth, so wird er, wenn er sich niitzt,
selbst auf Unkosten der Andern, recht handeln.

Alles Gerede von ,Nutzen® setzt schon voraus, dass
Das, was den Menschen niitzlich ist, definirt sei: mit an-
dern Worten, niitzlich wozu? — d. h. der Zweck des
Menschen ist schon vorausgenommen. FErhaltung,
Gliicklich-machen u. s. w., wenn Das Zwecke sind: so sind
doch auch unter Umstdnden die Gegentheile die hoheren
Zwecke, z. B. bei einer pessimistischen Ansicht vom Leben
und Leiden. (Nach Spinoza: ,sofern der Mensch die Ver-
nunft anwendet, hilt er nur Das fir niitzlich, was zum
Erkennen fiithrt.*)

Also ein Glaube ist schon vorausgesetzt — beim
Lobe des Uneigenniitzigen: dass das ¢go nicht verdiene,
dem ego Anderer vorgezogen zu werden! Dem wider-
streitet aber die hohere Taxation des Uneigenniitzigen:
es wird ja gerade angenommen, dass er eine seltnere
Art sei. Weshalb soll nun der seltnere, hohere Mensch
sich aus dem Auge verlieren? — Er soll's gar nicht, es

ist eine Dummbheit, aber er thut’s: und die Andern haben
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den Vortheil davon und sind ihm dafir dankbar: sie
loben ihn. — Also die Egoisten loben den Unegoistischen,
weil er so dumm ist, ihren Vortheil seinem Vortheile
voranzustellen; weil er so handelt, wie sie nicht handeln

wiirden. — eben zu ihren Gunsten.

124.

,Bose“: ist ein Urtheil iiber andre Wesen zunichst.
Nennen wir Etwas an uns bose, so ist es ein Gleich-
niss: — wir wollen einen von uns niedriger taxirten
Trieb nicht den Herrn spielen sehn, — es ist noch lange
nicht nothig, thn zu negiren, aber er soll seinen unter-
geordneten Platz behaupten und nicht mehr!

125.

Ts wird aus dem Bosen (bos Empfundenen) etwas
,Gutes* (als gut Empfundenes); und wiederum kann
manches Gute, wenn wir auf eine hohere Stufe steigen,

i
den vollkommnen Kiinstler, der Gehorsam fiir den zum

in uns als ,bose” empfunden werden: z. B. der Fleiss fur

Befehlen Gelangten, die Hingebung und die Gnade fiir
den Vertreter grosser personlicher Ziele (Napoleon). Alle
diese edelmiithigen Gefiihle, welche der junge Napoleon

S

mit seiner Zeit gemein hatte, waren Verfithrungen und

e

Versuchungen, welche die ausschliessliche Verwendung

5 der Kraft in Einer Richtung schwichen wollten.

126.

Eine organisirende Gewalt ersten Ranges, z. B. Na-
poleon, muss im Verhiltniss zu der Art sein, welche



organisirt werden soll (d. h. es kommt wenie darauf an,

ob er ,noble¥“ (Gefithle hat: genug dass er Das, was an
den Vielen das Stirkste und Bestimmendste ist,

ganz und voll schéatzt).

127.

Der Missbrauch der Macht durch die romischen
Kaiser hat fir Furopa die Moralbegriffe verriickt:
die Moral der Ohnméchtigen ist zum Si

gelangt: —

ge
Folge, eine ungeheure Falschmiinzerei.

Die wahre Quelle hoher Empfindungen ist in der
Seele der Michtigen. Selbstzeugniss der Freude an sich
und seinem Thunist der Ursprung allerWerthschitzungen,

— Glaube an sich.

128,

Uberall, wo das Hohere nicht das Méchtigere ist,

fehlt etwas am Hoheren selber: es ist nur ein Stiick

und Schatten erst.

12Q.

Luther verrith in der Art, wie er Feind ist, seine
biurische Abkunft und Gemeinheit, Mangel an Vor-
nehmbheit.

Napoleon corrumpirt im Kampf um die Macht, wie
Bismarck. Ich hoffe auf kleine ,Tyrannen® fiir's nichste
Jahrhundert,

130.

Ein grosser Mensch: der ein Recht dazu fithlt, Men-
schen zu opfern wie ein Feldherr Menschen opfert, —

Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd, XIV, g
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nicht im Dienste einer ,Idee®, sondern weil er herr-

schen will.
TaiT

An der Spitze der Staaten soll der héhere Mensch
stehn: alle andern Formen sind Versuche, einen Ersatz
seiner sich selber beweisenden Autoritit zu geben. (Das
alte Gesetz bekommt erst seine Heiligkeit, wenn es an

gesetzgeberischen Kriften fehlt.)
132.

Dies ist unser Misstrauen, das immer wieder kommt,

unsere Sorge, die sich uns nie schlafen legt, unsre Frage,

welche Niemand hort oder horen mag, unsre Sphinx,
neben der nicht nur Ein Abgrund ist: — wir glauben

man tduscht sich heute in Europa tiber dic Dinge, welche
wir am hochsten lieben, und ein grausamer (oder nicht
einmal grausamer, nur gleichgtiltiger und kindskopfischer)
Kobold spielt mit unserm Herzen und seiner Begeiste-
rung, wie er vielleicht mit Allem schon gespielt hat, was
sonst lebte und liebte —: ich glaube, dass Alles, was
wir in Europa heute als die Werthe aller jener verechrten
Dinge, welche ,, Humanitit, ,,Menschlichkeit®, , Mitgeftihl*,
»,Mitleid“ heissen, zu verehren gewohnt sind, zwar als
Schwichung und Milderung gewisser geféhrlicher und
michtiger Grundtriebe einen Vordergrunds-Werth haben
mag, aber auf die Liange hin trotzdem nichts Anderes
ist, als die Verkleinerung des ganzen Typus ,,Mensch* —
seine Vermittelméssigung, wenn man mir in einer ver-
zweifelten Angelegenheit ein verzweifeltes Wort nach-
sehen will; ich glaube, dass die commnedia wmana fir

einen epikurischen Zuschauer-Gott darin bestehen miisste,
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dass die Europier, vermoge ihrer wachsenden Moralitit,
in aller Unschuld und Eitelkeit sich zu erheben wéhnen,
aber in Wahrheit sinken, d. h. durch Aushildung aller der

Tugenden, vermége deren eine Heerde gedeiht, und durch

BTN

Zuriickdringung jener anderen und entgegengesetzten,

welche einer neuen, hoheren, stirkeren, herrschaftlichen

2

Art den Ursprung geben, eben nur das Heerdenthier im
Menschen entwickeln und vielleicht das Thier »Mensch®
damit feststellen — denn bisher war der Mensch »das

noch nicht festgestellte Thier¢ —

133.

An grossen Viehheerden zu studiren: — die steigende
Vergrosserung des Menschen besteht darin, dass die
Fithrer, die ,, Vor-Ochsen¥, die Seltnen entstehen. »Gut“
nennen sich im Gegensatz zu diesen die Mitglieder der
Heerde: das Hauptmotiv in der Entstehung ihrer Giite
ist die Furcht. Vertriglichkeit, dem Andern zuvorkommen

mit Gute, Sich-anpassen, vieles Abwehren und Vorbeugen

von Noth, mit stiller Erwartung dass es uns gleich ver-
golten wird, Vermeiden der Feindseligkeit, Verzicht auf
Furcht-einfléssen — das Alles, lange nur Heuchelei
der Giite, wird endlich Giite,
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134.

Heerdenthier-Moral.— Ich habe eine Entdeckung
gemacht, aber sie ist nicht erquicklich: sie geht wider
unseren Stolz. Wie frei wir nimlich uns auch schétzen
mogen, wir freien Geister — denn hier reden wir yunter
uns® es giebt auch in uns ein Gefithl, welches immer
noch beleidigt wird, wenn Einer den Menschen zu den

£ *®




S

e

Thicren rechnet: deshalb ist es beinahe eine Schuld und
bedarf der Entschuldigung, dass ich bestindig in Bezug
auf uns von ,Heerde® und von , Heerden-Instincten“ reden
muss. In Europa aber, und iiberall, wo Europa’s Einfluss
zum Ubergewicht gekommen ist, giebt es jetzt iiber
moralische Dinge eine volle Ubereinstimmung: man
,Weiss® ersichtlich in Europa, ,was gut und bose ist“
s klingt hart, ohne dass es hart ist, wenn ich sage: was
hier zu wissen glaubt und mit seinem Loben und Tadeln

sich selber verherrlicht, sich selber und allein gutheisst,

das ist der Instinct des Heerdenthiers Mensch. Moral
ist in Europa Heerdenthier-Moral, — also eine
Art Moral, neben der viele andere moglich sind und auch
existirt haben. Seit zwei Jahrtausenden aber wird in

Europa auf eine griindliche Weise der Versuch gemacht,

gion, allen Instincten

mit Hiilfe einer IHeerdenthier-Reli
des Heerdenthiers zum Siege zu verhelfen: wir haben seinen
sichtbarsten, letzten Ausdruck in den demokratischen
Institutionen, und dass auch damit Begierden und Hoff-
nungen des gleichen Instincts nicht sattsam befriedigt sind,
beweist das Jammer- (Geschrei aller Socialisten: erst der
Socialismus ist die zu Ende gedachte Heerdenthier-Moral:
ndmlich der Satz ,gleiche Rechte fiir Alle“ fortgefithrt
zu den Folgerungen ,gleiche Anspriiche Aller?, ,Eine
Heerde und kein Hirt%, ,Schaf gleich Schaf¢, ,Iriede

fallen an ein-

auf Erden%, ,allen Menschen ein Wohlge

ander®.

1335
Sagen wir es uns ohne Schonung, wie bisher jede
hohere Cultur auf Erden angefangen hat! Menschen
mit einer noch natiirlichen Natur, Barbaren in jedem




furchtbaren Verstande des Wortes, Raubmenschen, noch
im Besitz ungebrochner Willenskrifte und Machtbegierden,
warfen sich auf schwichere, gesittetere, friedlichere, viel-
leicht handeltreibende oder viehziichtende Rassen, oder
auf alte miirbe Culturen, in denen eben die letzte Iebens-
kraft in glinzenden Feuerwerken von Geist und Ver-
derbniss verflackerte. Die vornehme Kaste war im An-
fang immer die Barbaren-Kaste: ihr Ubergewicht lag
nicht vorerst in der physischen Kraft, sondern in der
seelischen, — es waren die ganzeren Menschen (was
auf jeder Stufe auch so viel mit bedeutet als ,die gan-
zeren Bestien“ —).

Die , Vermenschlichung® solcher Barbaren — zum
Theil ein ungewollter Process, der sich nach ungefihrer
Feststellung der Machtverhiltnisse von selbst einstellt —
ist wesentlich ein Schwichungs- und Milderungs-Process
und vollzieht sich gerade auf Unkosten jener Triebe,
denen sie ihren Sieg und ihren Besitz verdankten; und
wiahrend sie dergestalt sich der ,menschlicheren® Tugen-
den bemiichtigen — vielleicht sogar mit einem pracht-
vollen Ungestiim und, gemdss ihrer , Beutelust“ auch noch
im Geistigsten, als Uberwiltiger alter Culturen, Kiinste,
Religionen — vollzieht sich ebenso allmihlich auf der
Seite der Unterdriickten und Versclavten ein umgekehrter
Process. In dem Maasse, in welchem sie milder, mensch-
licher gehalten werden und folglich physisch reichlicher
gedeihen, entwickelt sich in ihnen der Barbar, der ver-
stirkte Mensch, das Halbthier mit den Begierden der
Wildniss: — der Barbar, der sich eines Tages stark ge-
nug spiirt, sich seiner vermenschlichten, das heisst ver-
weichlichten Herren zu erwehren. Das Spiel beginnt
von Neuem: die Anfinge einer hoheren Cultur sind

wieder einmal gegeben. Ich will sag

eIl

: es hat sich jedes
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und Culturen von Unten her ein langsamer Gegendruck

Mal unter dem herrschender vornehmer Kasten

gebildet, eine ungeheure unverabredete Gesammt-Ver- )
schworung zu Gunsten der Erhaltung und Heraufbrin-
gung aller Beherrschten, Ausgentitzten, Schlecht-Wegge-
= kommenen, Mittelmissigen, Halb-Missrathenen, als ein in
die Linge gezogener, erst heimlicher, dann immer selbst-
) bewussterer Sclaven-Unmuth und Sclaven-Aufstand, als
ein Instinct wider jede Art von Herrn, zuletzt noch
gegen den Begriff ,,Herr%, als ein Krieg auf Leben und
Tod wider jede Moral, welche aus dem Schoosse und
Bewusstsein einer hoheren, herrschaftlichen Art Mensch
entspringt, einer solchen, die der Sclaverei in irgend
welcher Form und unter irgend welchem Namen als
ihrer Grundlage und Bedingung bedarf. Dies Alles

immer nur bis zu dem Zeitpunkt, wo eine solche Sclaven-

, Rasse michtis genug - Barbar¢ genug! — wurde,
5 o » o =1
& sich selbst zum Herrn zu machen: sofort sind dann die

umgekehrten Principien und Moralen da. Denn das

Herr-sein hat seine Instincte, wie das Sclave-sein: ,Natur®

ist in Beidem, — und auch ,Moral® ist ein Stiick Natur. —

130.

Die Antagonismen (Probleme, deren Lésung zu-
# letzt vom Willen abhédngig ist, — von der Kraft):

1) zwischen Stdrke der Menschen und Dauer der
: Rasse;

; 2) zwischen der schaffenden Kraft und der
»Menschlichkeit®.

3)




137
Die Gefahr des Menschen steckt darin, wo seine
Starke ist: er ist unglaublich geschickt darin, sich zu er-
halten, selbst in den ungliicklichsten Lagen (dazu gehoren
selbst die Religionen der Armen, Ungliicklichen u. s. w.).
So erhilt sich das Missrathene viel linger und
verschlechtert die Rasse: weshalb der Mensch, im
Vergleich zu den Thieren, das krankhafteste Thier ist.
Im grossen Grange der Geschichte muss aber das Grund-
gesetz durchbrechen und der Beste zum Siege kommen:
vorausgesetzt, dass der Mensch mit dem allergrossten
Willen die Herrschaft des Besten durchzusetzen
sucht.

138

Der Jesuitismus der Mittelméssigkeit, welcher den
ungewohnlichen und gespannten Menschen wie einen ihm
gefihrlichen Bogen zu brechen oder abzuschwichen sucht,
mit Mitleiden und bequemer Handreichung so gut als
mit Vergiftung seiner nothwendigen Einsamkeit und heim-
licher Beschmutzung seines Glaubens: der seinen Triumph
hat, wenn er sagen kann ,Der ist endlich wie Unsereiner
geworden® — dieser herrschsiichtige Jesuitismus, der die
treibende Kraft in der gesammten demokratischen Be-
wegung ist, wird iiberall sehr abseits von der Politik

und den Fragen der Erndhrung — —

139.
Die Menge der Missrathenen erschiittert; noch mehr
die Behaglichkeit und Sicherheit (der Mangel an Mit-

gefuhl fiir die ganze Entwicklung ,Mensch%) —

wie Alles schnell zu Grunde gehn kann!
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140,

Erster Grundsatz: keine Riicksicht auf die Zahl: die
Masse, die Elenden und Unglicklichen gehen mich wenig

an — sondern die ersten und gelungensten Exem-

5
g
plare, und dass sie nicht aus Riicksicht fur die
Missrathenen (d. h. die Masse) zu kurz kommen.
Vernichtung der Missrathenen — dazu muss man

sich von der bisherigen Moral emancipiren.

141.

Grundsatz: wie die Natur sein: zahllose Wesen zum
Opfer bringen konnen, um Etwas mit der Menschheit
zu erreichen. Man muss studiren, wie thatsichlich irgend
ein grosser Mensch zu Stande gebracht worden ist. Alle
bisherige Ethik ist grenzenlos beschrinkt und local; blind
und verlogen gegen die wirklichen Gesetze ausserdem
noch. Sie war da, nicht zur Erklirung, sondern zur
Verhinderung gewisser Handlungen: geschweige denn
zur Erzeugung.

Wissenschaft ist eine gefdhrliche Sache: und
bevor wir nicht ihrethalben verfolgt werden, ist es Nichts
mit ihrer ,, Wiirde“. Oder gar wenn man in die Volks-
schule Wissenschaft trdgt: und jetzt gar die Méadchen
und die Génse anfangen, wissenschaftlich zu ‘schnattern;
das liegt daran, dass sie immer mit moralischer Tar-
tiifferie betrieben wurde. Damit will ich ein Ende
machen.

Alle Voraussetzungen der bestehenden ,Ordnung®
widerlegt:

3

1) Gott widerlegt: weil alles Geschehen weder

yiitig,

o
=]

ch klug, noch wahr ist;
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2) weil ,gut® und ,bose” keine Gegensitze sind und

die moralischen Werthe sich verwandeln;

3) weil ,wahr“ und ,falsch® beide nothig sind —

THuschen-wollen wie Sich-tduschen-lassen eine Voraus-

setzung des Lebendigen ist;

=

4) sunegoistisch® gar nicht moglich. ,Liebe“ falsch

verstanden; ,,Gebet® gleichgtiltig; ,Ergebung® gefihrlich.

Die Tartiifferie unter allen herrschenden Schichten
in Europa (oder die Moral unter dem Eindruck des Christen-
thums). — Die Hysterie in Europa (Miissiggang, geringe
Nahrung, wenig Bewegung — bricht in religibsen Wahn-
sinn aus wie bei den Indern. Mangel an geschlechtlicher
Befriedigung). —Vortheil, dass sich die zelzgzoss nicht
tortpflanzen.

Die Pedanterie des Sclaven und Nichtkiinstlers als
Glaube an die Vernunft, die Zweckmissigkeit. Tritt auf
als Nachwirkung der dsthetischen Zeitalter (welche lehren
Alles einfacher sehn, als es ist: Oberflichlichkeit der
griechischen Moralisten, insgleichen der Franzosen des

Moral (die Zufriedenheit mit der comjort-Existenz; das

achtzehnten Jahrhundert Jetzt bei den Englindern als

Problem, glicklich zu leben, scheint ihnen gelost: das
spiegelt sich wieder in ihrer Denkweise). — Das Sclaven-

missige als Verlangen nach Autoritit (Luther).

I43.
Der hochste Gesichtspunkt des Jesuitismus,
auch des socialistischen: — Beherrschen der Mensch-

heit zum Zweck ihrer Begliickung, Beglickung der




Menschheit durch Aufrechterhaltung der Illusion, des
Glaubens.

Dazu meine Gegenbewegung: — Beherr-
schung der Menschheit zum Zweck ihrer Uber-
windung. Uberwindung durch Lehren, an denen
sie zu Grunde geht, ausgenommen Die, welche
sie aushalten.

Grundirrthum bisher: ,alle Handlungen des Menschen
@ sind zweckbewusst.* ,Der Zweck des Menschen ist
' die Arterhaltung und nur insofern auch die Erhal-

tung seiner Person® — jetzige Theorie.

144.

Meine Gesammtrichtung geht nicht aufMoral; — was
ehedem Stinden-Bewusstsein, das wende ich auch gegen
den Intellect, die Tugend, das Gliick, die Kraft des
I}" Menschen.

Kritik des ,Guten, ja des Besten! Skepsis sehr
-y 1o+
berechtigt!
Aus einer wesentlich aussermoralischen Betrach-
tungsweise kam ich zur Betrachtung der Moral, aus der
Ferne.

Die Bedingungen zu errathen, unter denen die zu-

: kunftigen Menschen leben, — weil ein solches Errathen
5 und Vorwegnehmen die Kraft eines Motivs hat:
i die Zukunft als Das, was wir wollen, wirkt auf unser

Jetzt. Die Unmoralitit unserer Zeit in ihrem DBesten

(z. B. dem Mangel an Pietit gegen Natur).

I45.

Die Hoffnungslosigkeit in Bezug auf die Menschen, —

mein Ausweg! Das Ziel, welches die Englinder sehn,




macht jede hohere Natur lachen! Es ist nicht begehrens-

werth: — viel Glickliche geringsten Ranges ist

! beinahe ein widerlicher Gedanke.
i

140. [

i

Das Ideal ist: das complicirteste aller Maschinen- i

wesen zu construiren, entstanden durch die diimmste
aller moglichen Methoden. D

Zur Signatur des Sclaven: die Werk zeug-Natur,

kalt, niitzlich, — ich betrachte alle Utilitarier als unwill-

kiirliche Sclaven. Menschen-Bruchstiicke — das b

zeichnet die Sclaven. &
:

148.

Inwiefern ein Handwerk leiblich und geistig defor- _
mirt: ebenso Wissenschaftlichkeit an sich, ebenso Geld- .;
- > gl : o

erwerb, ebenso jede Kunst: — der Specialist ist noth- o
. = . - - Bk
wendig, aber gehort in die Classe der Werkzeuge. LA
o

140,

Ich bin misstrauisch gegen die Beschaulichen, Selbst-
in-sich-Ruhenden, Begliickten unter den Philosophen: —
es fehlt da die gestaltende Kraft und die Feinheit der
Redlichkeit, welche sich den Mangel an Kraft als Mangel
eingesteht.



150.

Man weiss aus den Erfahrungen der Zuchter, dass
Arten, denen ein Ubermaass von Nahrung und jede Art
Sorgfalt und Schutz zu Theil wird, in der stirksten Weise
zur Variation des Typus neigen und reich an Wundern und
Monstrosititen (auch an monstrosen Lastern) sind. Nun
sghe man einmal eine Aristokratie als eine Veran-
staltung zum Zweck der Ziichtung an: lange Zeit fehlt
jenes Ubermaass der giinstigen Bedingungen, sie hat
Noth, sich iiberhaupt durchzusetzen, sie hat bestdndige
Gefahr um sich; dazu fihlt sie als nothwendig, dass eine
bestimmte Art von Eigenschaften (Tugenden) vor allen
und zuoberst erhalten werden muss: sie unterdriickt zu
(Gunsten dieser Tugenden alle iibrigen, sie fithlt diese
Tugenden als Existenzbedingungen. Endlich entsteht
eine Gliickslage, der grosse Zwang ist nicht mehr néthig:
und sofort tritt in dem Treibhaus ihrer Cultur eine un-
geheure Menge von Varietdten und Monstren (Genie’s
eingerechnet) auf: mitunter geht an deren :I\’iltllLJfC‘ das
Gremeinwesen zu Grunde.

Die Art-Varietdten (als Abartung, theilweise Entar-

o

tung) treten auf, wo ginst

Bedingungen des Lebens
da sind: die Art selber aber tritt auf, wird fest und
stark unter dem langen Kampf mit immer gleich un-
glinstigen Bedingungen. Die Sorge fiir die Erhaltung
der Art, ihrer treuen Wiederholung, ihrer wesentlichen
Gleichformigkeit ist eingegeben durch Liebe fur diese
Art, Bewunderung derselben durch Vergleichung mit ihrer
Umgebung, also Zufriedenheit damit — Grundlage
aller Aristokratien; man ist gliicklich in seiner Art und

will sich selber fortsetzen durch gleiche Nachkommen-

haft: aber man muss auf dieser Stellung erhalten werden



durch bestiindig wiederkehrende Gefidhrdung und durch
den Vergleich mit nahen, niedriger stehenden Wesen. Der
Gedanke an einen , Fortschritt® und ebenso der Gedanke
an ,gleiche Rechte Aller muss fehlen: Erhaltung des
Typus, Genuss aller typischen Ziige und sonst Wider-
wille (auch gegen alles Fremde), méglichst den Vorfahren
gleichen als dirigirende Moral: Trauer beim (edanken

der Verdnderung und Varietit.

151,

Eine Moral war bisher zu allermeist der Aus-
druck eines conservativen Willens zur Zichtung
einer gleichen Art, mit dem Imperativ: ,es soll allem
Variiren vorgebeugt werden®; es soll der Genuss an der
Art allein tbrig bleiben. Ilier werden eine Anzahl von
Eigenschaften lange festgehalten und grossgeziichtet
und andere geopfert; alle solche Moralen sind hart (in
der Erziehung, in der Wahl des Weibes, iiberhaupt gegen
die Rechte der Jugend u. s, w.). Menschen mit wenigen,
aber sehr starken und immer gleichen Ziigen sind das

Resultat. Diese Ziige stehen in Bezichung zu den Grund-

agen, auf denen solche Gemeinwesen sich durchsetzen und
gegen ihre Feinde behaupten kénnen.

Auf Einmal reisst das Band und der Zwang einer
solchen Zucht (es giebt zeitweilig keine Feinde mehr
das Individuum hat keine solchen Schranken mehr, es
schiesst wild auf, ein ungeheures Zugrundegehn steht
neben einem herrlichen, vielfachen, urwaldhaften Empor-
wachsen. Es entsteht fiir die neuen Menschen, in welche
jetzt das Verschiedenste vererbt wird, eine Nothigung,
sich selber eine individuelle Gesetzgebung zu machen,

angemessen fiir ihre absonderlichen Bedingungen und
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Gefahren. Es erscheinen die Moral-Philosophen, welche
gewthnlich irgend einen hiufigeren Typus darstellen und
mit ihrer disciplena einer bestimmten Art von Mensch

Nutzen schaffen.

&2
152,

Entwicklung der Grausamkeit: Freude im An-
blick des Leidenden — auch bei blutigen Culten als
Gotterfreude vorausgesetzt (die Selbstverstimmelung).
Der Anblick des Leidens erregt das Mitgefthl, und der
Triumph des Michtigen, Gesunden, Sicheren geniesst
sich als Lust an diesem eignen Leiden: — , wir sind
stark genug, um uns wehethun zu konnen!* Die Lebens-
Sicheren geniessen also die Tragodie (vielleicht bei den
Griechen der Glaube an Wiederkunft? als Gegenge-

wicht —).

153
Man vergleiche die Wikinger zu IHause und in der
Ferne: ehernes und goldenes Zeitalter, je nach dem Ge-
sichtspunkt. Ebenso der grosse Mensch der Renaissance!
Der Wurm des (Gewissens ist eine Sache fiir den Pébel,
und eine wahre Verderbniss vornehmer Gesinnung.
Jeder grossgesinnte Mensch hat alle Verbrechen
oethan; ob juristisch, das hédngt mit der Milde und Schwéche
der Zeit zusammen. Aber man denke an Luther u. s. w.
Und Christus — der Die, welche ihn nicht liebten, in
der Holle braten liess!
Dass man viele schlimme Handlungen thut und aus-
hilt, emporgehalten durch Grosse der Denkweise, welche

sich nicht fiirchtet vor der Verurtheilung des Rufes



eine urspriingliche Festigkeit und Groésse, abgesehen von
angelernten Werthschitzungen. Bismarck zu charakte-
risiren. Ebenso Napoleon — ein Wohlgefithl sonder
Gleichen gieng durch Europa: das Genie soll Herr sein,
der blodsinnige ,Fiirst® von ehedem erschien als Carri-
catur. — Nur die Diimmsten opponirten, oder Die, welche
den grossten Nachtheil von ihm hatten (England).

Man versteht grosse Menschen nicht: sie ver-
zeihen sich jedes Verbrechen, aber keine Schwiiche. Wie
Viele bringen sie um! Jedes Genie — was fiir eine
Wiistenei ist um ihn!

Wer der Mensch ,seines Verbrechens® wird, steht

eben nicht erhaben genug tiber dem Urtheil

154.
Die hoheren Naturen haben alle Verbrechen begangen:
nur dass sie nicht so thierisch-sichtbar sind. Aber Ver-

rath, Abfall, Todtung, Verleugnung u. s. w.

I55.

Ein rechtlicher, besonnener, mildherziger, tichtiger
Mensch, ein Mann ‘mit dem ,Herzen auf dem rechten
Fleck® — es thut uns wohl, in seiner Niahe zu sein.
Aber warum sollte dieser ungefdhrliche Mensch, wel-
cher uns wohlthut, mehr fiir uns werth sein, als der ge-
fahrliche, unerkennbare, unberechenbare, welcher uns
zwingt auf der Hut zu sein? Unser Wohlgefithl beweist
Nichts.

Frage: ob es unter den grossen Menschen je einen

von der geschilderten ungefihrlichen Art gegeben hat?
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150.

Denker von bescheidener oder unehrlicher Abkunft
begreifen die ,Herrschsucht® falsch, auch schon den Trieb
der Auszeichnung: sie rechnen Beides unter die Fitel-
keit, — wie als ob es sich darum handle, in der Meinung
andrer Menschen geachtet, gefiirchtet oder angebetet da-

zustehn.

157
Missverstindniss der glorza, als Motiv der Schaffen-
den gedacht! Veanité ist Heerden-Instinct, Stolz Sache

der Vor-Ochsen.

158.

Gerechtigkeit, als TFunction einer weitumherschauen-
den Macht, welche iiber die kleinen Perspectiven von
Gut und Bose hinaussicht, also einen weiteren Horizont
des Vortheils hat — die Absicht, Etwas zu erhalten,

das mehr ist als diese und jene Person.

150.

Man soll nicht bauen, wo es keine Zeit mehr ist.
Das Jauchzen der grossen Bewegung: und ich bin, der

sieht, worum es sich handelt: um alles ,Gut“ und ,Bosed.

160.

Der Weg der Freiheit ist hart. Das hohe Indivi-

duum giebt sich alle die Rechte, welche der Staat sich
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erlaubt — zu tédten, zu vernichten, zu spioniren u.s. w.
Die Feigheit und das schlechte Gewissen der meisten
Fiirsten hat den Staat erfunden und die Phrase vom bzez
public. Der rechte Mann hat es immer als Mittel in
seiner Hand benutzt, zu irgend einem Zwecke.

Die Cultur ist nur in vornehmen Culturen entstanden
— und bei Einsiedlern, welche um sich Alles nieder-

brannten mit Verachtung.

101,

Die Vergewaltigung und der Ubermuth des Mich-
tigen in Hinsicht auf den Unterworfenen: die Entwick-
lung der Klugheit und der Vermenschlichung geht da-
hin, diese Vergewaltigung und diesen Ubermuth
immer geistiger werden zu lassen. Aber wie sollte
die Macht sich nicht selber geniessen wollen!

Das hochste Verhiltniss bleibt das des Schaffen-
den zu seinem Material: das ist die letzte Form des
Ubermuths und der Ubermacht. So erst ist die orga-
nische Form zu Ende gebracht: also gleichwie der

Leib abhingig ist von den Willens-ITmpulsen und dabei

sich selber geniesst, wenn er am besten beherrscht wird.

162.

Leiden verringern und sich selber dem Leiden (d. h.
dem Leben) entziehn — das sei moralisch?

Leiden schaffen — sich selber und Anderen —
um sie zum hochsten Leben, dem des Siegers, zu be-

fahigen — wire mein Ziel.

Nietz

sche, Werke II. Abthei

3d, XIV,
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163.

Grausamkeit kann die Erleichterung von gespannten
und stolzen Seelen sein, von solchen, die gewohnt sind,
bestindig gegen sich Hirten auszuiiben: es ist ein Fest
ftir sie geworden, endlich einmal wehe zu thun, leiden zu
sehn, — alle kriegerischen Rassen sind grausam. Grau-
samkeit kann, umgekehrt, auch eine Art Saturnalien ge-
driickter und willensschwacher Wesen sein, von Sclaven,
von Frauen des Serails, ein kleiner Kitzel der Macht
Es giebt eine Grausamkeit boser und auch eine Grau-

samkeit schlechter und geringer Seelen.

164.

Die Raubthiere und der Urwald beweisen, dass die
Bosheit sehr gesund sein kann und den Leib pracht-
voll entwickelt. Wire das Raubthierartige mit innerer
Qual behaftet, so wire es lingst verkiimmert und entartet.

Der Hund (der so viel klagt und winselt) ist ein ent-
artetes Raubthier; ebenso die Katze. Eine Unzahl gut-
miithiger, gedriickter Menschen beweisen, dass die Gut-
artigkeit mit einem Herunterkommen der Krifte ver-
bunden ist: die dngstlichen Empfindungen tiberwiegen!
und bestimmen den Organismus.

Man muss also das Bose, welches als Uberfeinerung
und Stimulans, als Folge physischer Entartung auf-
tritt (Grausamkeits-Wollust u. s. w.), und den moralischen
Stumpfsinn bei moral insanity nicht in den Vorder-
grund stellen!

Das Gute zu betrachten, wie es als Zeichen der
Entartung auftritt — als religioser Wahnsinn z. B., als

Philanthropie u. s. w.: iiberall wo der gesunde Egoismus
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nachldsst und Apathie und Askese erstrebt werden. Der
»Heilige“ als Ideal leiblicher Verkiimmerung, auch die

ganze Brahman-Philosophie ein Zeichen der Entartung.

16 55

Missverstindnisse im grossen Stile, z. B. der
Asketismus als Mittel der Selbst-Erhaltung fiir wilde, all-
zu erregliche Naturen. Za Z7appe als ,Zuchthaus®, zu
dem man sich selber verurtheilt (gerade unter Franzosen
begreiflich, - wie das Christenthum in der geilen Luft
der siideuropéischen Hellenisirung). Der Puritanismus hat
als Hintergrund die T“,T}.)erzeugun;__r von der griindlichen
eigenen Gemeinheit, vom allgegenwirtigen ,inneren
Vieh®, — und der dustere, trockene Stolz des purita-
nischen Englinders will, dass mindestens Jeder ebenso
schlecht von seinem ,inwendigen Menschen* denken soll,
wie er selber denkt.

Die Sitten und Iebensweisen sind als bewiesene
Mittel der Erhaltung gefasst worden: darin erstes Miss-
verstindniss und Oberflichlichkeit. Zweites Missver-
stindniss: sie sollen nunmehr die einzigen Mittel sein.
(Fromme: Bewusstsein eines hoheren Zusammenhangs
aller Erlebnisse)

1606.

Es ist immer noch nicht der Gegenbeweis dafiir er-
bracht, ob Gut-sein nicht ein Zeichen geistiger Riickbil-
dung ist und ob Tugend, als Gefiihl und Hochgefiihl, nicht
zu den Symptomen beginnenden Blodsinns, mindestens
zu seinen Anfillen gehoért. Wir finden bei einem Uber-
blick der Geschichte die geistige Riickbildung iiberall,
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wo das Heerdenthier Mensch zum Ubergewicht kommt
und dem einzeln oder rudelweise schweifenden Raubthier
Mensch die Bedingungen des Lebens erschwert werden:
wir finden immer an demselben Punkte der Entwicklung
die ,guten“ Menschen.

>

167

Mein Satz: die guten Menschen sind die schéddlichste
Art Mensch. Man antwortet mir: ,aber es giebt nur
wenige gute Menschen“! — Gott sei Dank! Und Welche
sagen: ,es giebt gar keine ganz guten Menschen® —.
Umso besser! Immer wiirde ich aber noch aufrecht hal-
ten, dass in dem Grade, in dem ein Mensch gut ist, er
schidlich ist.

Woran liegt es, dass wir seit zwanzig Jahren die
ersten Fragen des Lebens ernst nehmen? Dass wir
Probleme sehn, wo man ehedem Alles ein fiir alle Mal
laufen liess?

: der Mangel an Misstrauen,

: die Trdgheit, die Furcht vor dem Nachdenken,

: das subjective Behagen, welches keine Griinde

findet, in den Dingen Probleme zu sehn,
die Uberzeugung, dass ein gutes Herz, eine hiilf-
bereite Hand das Werthvollste sei, — dass man
dazu erziehen miisse,

die Ergebung, — der Glaube, dass Alles in guten
Héanden ist . . .

die Falschmiinzerei der Interpretation, welche diesen

sguten® Gott tiberall wiederfindet,

der Glaube, dass ,das Heil der Seele¥, {iberhaupt
die moralischen Dinge getrennt sind von allen
solchen irdischen und leiblichen Fragen: es gilt




als niedrig, den Leib und sein Wohlbefinden
so ernst zu nehmen . ..

: die Ehrfurcht vor dem Herkommen: es ist pietitlos,
zu neuern, und auch nur Kritik am Uberlieferten
zu iiben.

168.

Der Charakter eines guten Menschen ,an sich selbst:
,dass er weniger als die Ubrigen einen Unter-
schied zwischen sich und Andern macht“! (Schopen-

hauer, Grundlage der Moral S. 263.)

10g.

1) Von der Verstellung vor ,Seines-gleichen“ als
Ursprung der Heerden-Moral: Furcht; Sich-Verstehen-
wollen; Sich-gleich-geben; Gleich-werden — Ursprung
des Heerden-Thieres (hier der Sinn der Convention, der
Sitten). Immer noch allgemeine Hypokrisie. Moralitit
als Putz und Schmuck, als Verkleidung der schimens-
werthen Natur.

2) Von der Schmeichelei vor den Mdichtigsten als
Quelle der Sclaven-Moral (Verwandtschaft von Schmeichelei,

Verehrung, Ubertreibung, Sich-im Staube-wiéilzen und Sich-

selber-Verkleinern): — der Heerde gegeniiber das ideale
Heerden-Thier (gleich), dem Michtigen gegeniiber das

verehrendste niitzlichste Werkzeug (sclavenhaft, ,un-

gleich“): dies ergiebt eine zwiefache Heuchelei.

170.

'
Vom Gliick des Pharisiders. — Seine Selbst-Uber-

windung. Die Herstellung des ,sittlichen® Handelns
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unter allen Umstinden und die Einiibung, sich fort-
wahrend solche Motive allein im Bewusstsein zu erhalten
und die wirklichen Motive falsch (ndmlich sittlich) zu
benennen.

Es ist die uralte Ubung innerhalb der Heerde: die
eigentliche Unredlichkeit, bei sich nur die erlaubten
Urtheile und Empfindungen zu sehen. Diese allen Guten
gemeinsame Ubung bringt die Uniformitit der gemein-
samen Handlungen hervor: es giebt ihnen ihre ungeheure
Kraft, an so wenige Motive bei sich und dem Nichsten
zu glauben, und nur an gute. Der Pharisder ist der
Urtypus des erhaltenden Menschen, immer nothig.

Gegensatz: die starken Bésen und die schwachen
Bosen, die sich so fithlen. Aus ihnen entsteht mitunter
der Sich-selber-Gute, der zum Gott gewordne Teufel.

T7 1,

Es ist ekelhaft, grosse Menschen durch Pharisier
verehrt zu sehn. Gegen diese Sentimentalitit.

172.

»Die Verbrecher hochsten Ranges sind dem Capitol
ebenso nahe als dem tarpejischen Felsen“ hat, glaube ich,

Mirabeau gesagt.

Dass ein guter Mensch einen ausserordentlichen Geist
haben konne, miisste immer erst noch bewiesen werden:

die grossen (Geister waren bisher bose Menschen.
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174.

y1lusionen sind néthig, nicht nur zum Gliick, sondern
zur Erhaltung und Erhchung des Menschen: insonderheit
ist gar kein Handeln moglich ohne Illusion. Selbst jeder
Fortschritt der Erkenntniss ist durch die Illusion erst mog-
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lich: folglich muss der Quell der Illusion unterhalten
werden, falls wir erkennen,

TR

gut handeln und wachsen
wollen® — so dachte ich einst.

A

(ibe es eine absolute Moral, so wiirde sie ver-

PR

langen, dass unbedingt der Wahrheit gefolot werde:
t] 1 fal o S

=

folglich, dass ich und die Menschen an ihr zu Grunde
gehen. — Dies mein Interesse an der Vernichtung

der Moral. Um leben und hoher werden zu kénnen -

AT

um den Willen zur Macht zu befriedigen —, miisste

jedes absolute Gebot beseitigt werden. Fiir den
méachtigsten Menschen ist auch die Liige ein erlaubtes

Mittel, beim Schaffen: ganz so verfihrt die Natur.

(=]

17 5- §
‘Wieviel Einer aushilt von der Wahrheit? — Wieviel %‘g
e - . - - ru . - l"—-
Einer auf sich nimmt, zu verantworten? — Wieviel Einer P%!
L3
auf sich nimmt, zu versorgen und zu schiitzen? -— Die ia'
Einfachheit — und was der bunte Geschmack der Kiinst-
ler verrith?
176.

Nach der Seite des Machtgefiihls unterscheiden sich
die Menschen in
a) Erbdarmliche: solche, denen die kleinsten Befrie-

digungen schon geniigen. Die Eiteln, auch die ,Guten¥.




b) Die Unbefriedigten, die von Aussen her die Befrie-
digung wollen.
c) Die sich selber machtvoll Glaubenden.

d) u. s. w.

177~

Mit ,Gliick® als Ziel ist Nichts zu machen, auch mit
dem Gliicke eines Gemeinwesens nicht. Es handelt sich
darum, eine Vielheit von Idealen, von htheren Typen
zu erreichen, welche im Kampf sein miissen. Diese
Typen aber sind nicht erreicht durch das Wohlbefinden
der Heerde! so wenig als der einzelne Mensch auf seine
Hohe kommt durch Behaglichkeit und Entgegenkommen.

»,Gnade¥, ,Liebe gegen die Feinde“, ,Duldung®,
~gleiches“ Recht (!) sind alles Principien niederen Ranges.
Das Hohere ist der Wille tiber uns hinweg, durch uns,
und sei es durch unseren Untergang, schaffen.

Es ist verkannt worden, dass alle moralischen ,,Du
sollst von einzelnen Menschen geschaffen sind. Man
hat einen Gott oder ein (Gewissen haben wollen, um sich
der Aufgabe zu entziehen, welche Schaffen vom
Menschen fordert. Die Schwiche oder die Faulheit ist
verborgen hinter der christlich-katholischen Denk-

weise., —

178.

Ich erlaube nur den Menschen, die wohlgerathen sind,

tiber das Leben zu philosophiren.
Man muss ein Ende machen mit dem Christenthum
es ist die grosste Listerung auf Erde und Erdenleben,
die es bisher gegeben hat —, man muss missrathenen

Menschen und Vélkern das Maul stopfen!




170.

Das Christenthum als Heerdenthier-Ziichtung;
die kleinen Heerdenthier-Tugenden als die Tugend (— Zu-
stinde und Mittel der Selbsterhaltung der kleinsten Art
Mensch zu Tugenden umgestempelt; das neue Testament

das beste Verfihrungsbuch).

180.

Es liegt in der Art der menschlichen Entwicklung,
dass ein formales ,Du sollst Dies und Jenes thun, Dies
und Jenes lassen® uns wohl eingeboren sein mag — ein
Gehorsams-Instinct, der nach einem Inhalte begehrt;
je mehr Einer sclavisch oder weiberhaft ist, umso stirker
wird dieser Instinct sein. Niamlich bei den Anderen,
Seltneren wird dieser Instinct durch einen andern iiber-
wogen einen Willen zu befehlen, voranzugehn,
mindestens allein zu sein (dies ist die mildeste Form der
befehlerischen Natur —).

Wie weit andere Tugend-Instincte angeboren sein

mogen -

181,

Das Problem der Wahrhaftigkeit. Das Erste und
Wichtigste ist ndmlich der Wille zum Schein, die Fest-
stellung der Perspectiven, die ,Gesetze® der Optik, das
heisst das Setzen des Unwahren als wahr u. s. w.

Das Problem der Gerechtigkeit. Das Erste und
Michtigste ist ndmlich gerade der Wille und die Kraft
zur Ubermacht. Erst der Herrschende stellt nachher ,,Ge-

rechtigkeit“ fest, d. h. er misst die Dinge nach seinem
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Maasse; wenn er sehr michtig ist, kann er sehr weit
gehn im Gewé&dhren-lassen und Anerkennen des ver-
suchenden Individuums.

Das Problem des Mitleidens. FErst ein tiefer In-
stinct der Grausamkeit, ein Genuss an fremden Leiden,
muss grossgeziichtet sein. Denn vorerst ist die ungeheure
Indifferenz gegen alles ,, Ausser-uns® da. Die Mitempfin-
dung feinerer Art ist eine abgeschwichte Grausamkeit.

Das Problem des guten Menschen. Der Heerden-
Mensch, der die Eigenschaften, welche social machen, vor-
zieht und lobt. Die entgegengesetzten Eigenschaften
werden von herrschenden Menschen geschitzt, ndmlich
an ihrem eigenen Wesen: Ilirte, kaltes Blut, kalter Blick,
kein Entgegenkommen, Thatsachen-Blick, Blick fir grosse
Fernen und nicht fiir das Nichste und den Néchsten u. s. w.

182,

Die Macht in der Vorstellung Derer, die sie zu
fiirchten hatten.

183,

Je gefdhrlicher der Heerde eine Eigenschaft erscheint,
umso griindlicher muss sie in Acht gethan werden. Dies
ist ein Grundsatz innerhalb der Geschichte der Verleum-
dung. Vielleicht, dass die ganz furchtbaren Michte heute
noch in Fesseln gelassen werden miissen. (Schluss vom
Wanderer u. s. Sch,, Aph. 350.)

184.

Jede Moral, welche irgendwie geherrscht hat, war
immer die Zucht und Ziuchtung eines bestimmten Typus
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von Menschen, unter der Voraussetzung, dass es auf diesen
Typus vornehmlich, ja ausschliesslich ankomme: kurz,
immer unter der Voraussetzung eines Typus. Jede Moral
glaubt daran, dass man mit Absicht und Zwang am
Menschen Vieles dndern, ,bessern® kénne: — sie nimmt
die Anéhnlichung an den maassgebenden Typus immer
als , Verbesserung® (sie hat von ihr gar keinen andern
Begriftf —).

185.

Ich betrachte die griechische Moralitét als die hochste
bisherige: was mir damit bewiesen ist, dass sie den leib-
lichen Ausdruck auf das Hochste bisher gebracht hat.
Dabei aber meine ich die thatsédchliche Volks-Mora-
litdt, — nicht die von den Philosophen vertretene.
Mit Sokrates beginnt der Niedergang der Moral: es
sind lauter Einseitigkeiten in den verschiedenen Systemen,
die ehemals Glieder eines Ganzen waren, — es ist das
auseinandergefallene édltere Ideal. Dazu kommt
der vorherrschend plebejische Charakter: es sind Menschen
ohne Macht, beiseite Gestellte, Gedriickte u. s. w.

In der neueren Zeit hat die italienische Renaissance
den Menschen am hochsten gebracht: ,der Florentiner®

- aus #@hnlichen Griinden. Man sieht auch da die ein-
zelnen Bedingungen, neben den vollkommenen und
ganzen Menschen, wie Bruchstiicke: z. B.”,der Tyrann®
ist ein solches Bruchstiick: der Kunstliebhaber.

Vielleicht war der Provencale schon ein solcher Hohe-
punkt in Europa — sehr reiche, vielartige, doch von
sich beherrschte Menschen, die sich ihrer Triebe nicht
schidmten.
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186.

pZufall* — in grossen Geistern Fille von Concep-
tionen und Moglichkeiten, gleichsam Spiel von Gestalten,
daraus Auswahl und Anpassung an frither Ausgewdhltes.
— Die Abhédngigkeit der niederen Naturen von den
erfinderischen ist unsaglich gross; — einmal darzustellen,
wie sehr Alles Nachahmung und Einspielen der ange-
gebenen Werthschiatzungen ist, die von grossen Ein-
zelnen ausgehen. Z, B. Plato und das Christenthum.
Paulus wusste schwerlich, wie sehr Alles in ihm nach
Plato riecht.

187.

Inwiefern es nothig ist, fiir den Menschen hochsten
Ranges, von den Vertretern einer bestimmten Moral
todtlich gehasst zu werden. Wer die Welt liebt, den
miissen alle Einzelnen verdammen: die Perspective ihrer
Erhaltung fordert, dass es keinen Zerstorer alter Per-
spectiven giebt.

188.

Es diinkt mich besser, missverstanden als nicht ver-
standen zu werden: es ist etwas Beleidigendes darin, ver-
standen zu werden, — Verstanden zu werden? Ihr wisst

doch, was das heisst? Comprendre cest dealer.

15Q.
Jede Handlung, deren ein Mensch nicht fihig ist,
wird von ihm missverstanden. Es ist auszeichnend, mit
seinen Handlungen immer missverstanden zu werden. Es

ist dann auch nothwendig und kein Anlass zur Erbitterung.



190,

Weshalb es heute nothig ist, zeitweilig grob zu
reden und grob zu handeln. — Etwas Feines und Ver-
schwiegenes wird nicht mehr wverstanden, selbst nicht
von Denen, welche uns verwandt sind. Wovon man
nicht laut spricht und schreit, das ist nicht da:
Schmerz, Entbehrung, Aufgabe, die lange Pflicht und die
grosse Uberwindung Keiner sieht und riecht Etwas
davon. Die Heiterkeit gilt als Zeichen des Mangels an
I

Tiefe: dass sie die Seligkeit nach allzustrenger Spannung
sein kann, wer weiss esl — Man geht mit Schauspielern
um und thut sich viel Zwang an, um auch da zu ehren.
Aber Niemand versteht, inwiefern es mir hart und pein-
lich ist, mit Schauspielern umzugehn. Oder mit einem

phlegmatischen Genissling, der Geist genug hat, um

191,

Der ausserordentliche Mensch lernt durch Ungliick,
wie wenig Werth all die Wiirdigkeit und Ehrenhaftigkeit
der ihn Beurtheilenden hat. Sie platzen, wenn man sie in
ihrer Eitelkeit verwundet, — ein intolerantes beschrinktes
Vieh kommt zum Vorschein.

1g2.

Man muss wirklich druber hinaus sein, sich zu
argern iiber die Verurtheilung durch kleine, niedrige Na-
turen, es giebt aber viel Affectation dieses ,driiber
hinaus*.
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193.

Es giebt auch eine Verschwendung unsrer Leiden-
schaften und Begierden, nidmlich in der bescheidonoifuﬁ'd
kleinbiirgerlichen Art, in der wir sie befriedigen was
den (Geschmack wverdirbt, noch mehr aber die Ehrfurcht
und Furcht vor uns selber. Der zeitweilige Asketismus
ist das Mittel, sie zu stauen, — ihnen Gefihrlichkeit und

grossen Stil zu geben

194.

Cardanus schloss, man miisse so viel als maglich
Leiden aufsuchen, um durch ihre Beseitigung sich eine

orossere Summe von Lust zu schaffen.

195.

ogesehn, was der Aus-

Man hat fiir ,unperstnlich® ang
druck der michtigsten Personen war (Jacob Burckhardt

mit gutem Instinct vor dem Palazzo Pitti): ,Gewalt-

mensch® — ebenso Phidias —, das Absehen vom Einzel-
Reize. — Aber die Herren mochten sich gerne ver-

stecken und loswerden, z. B. Flaubert (Briefe).

106,

Mein Begriff von ,Aufopferung®. Ich mag diese
Hypokrisie nicht! Natiirlich, um durchzusetzen, was mir
am Herzen liegt, werfe ich Viel weg: Manches auch,
das mir ,auch am Herzen liegt“! Aber die Hauptsache
ist immer: dieses Wegwerfen ist nur Folge, Neben-
Consequenz, — die Hauptsache ist, dass mir Etwas mehr

als alles Andere am Herzen liegt.




107.

Es ist nicht uneigenniitzig, wenn ich lieber iiber
die Causalitit als tber den Process mit meinem Verleger
nachdenke; mein Nutzen und mein Genuss liegt auf der
Seite der Erkenntnisse, meine Spannung, Unruhe, Leiden-
schaft ist gerade dort am lédngsten thitig gewesen.

Gedanken sind Handlungen.

108.

Die vornehme Empfindung ist es, welche ver-
bietet, dass wir nur Geniessende des Daseins sind -

sie emport sich gegen den Hedonismus —: wir wollen

etwas dagegen leisten! Aber der Grundglaube der
Masse ist es, dass fiir Nichts man leben miisse, — das ist

ihre Gemeinheit.

190.

Das Parasitische als Grundkern der gemeinen Ge-
sinnung. Das Gefiihl, Nichts zu empfangen, ohne zu-
rickzugeben oder damit etwas zuriickzuempfangen,
ist die vornehme Gesinnung. Nichts umsonst! Keine
»Gnaden !

200.

Nichts annehmen, wogegen wir Nichts zuriickzugeben
haben, und die Scham und Lust bei allem Guten, das
wir erfahren, — ist vornehm. ,Sich lichen lassen® ist
gemein.




201I.

Die Wohlthaten, die wir empfangen, sind bedenklicher
als alle Ungliicke: man will Macht auf uns austiben. —
Es sollte zu den Vorrechten gehoren, wohlzuthun. Die
T griechische Empfindung, welche das ,Zuriickgeben-

konnen® Streng IIH}']‘II'I, war vornehm.

202,

,Gewohnheit“: das bedeutet bei einem sclavisch ge-
sinnten Menschen etwas Anderes, als bei einem vornehmen.

203.

Das Gliick, einen ungebrochnen, naiven Egoismus

zu finden!

204
204.

Unsern Glauben an den Leib, unsre Gefiihle von Tust
und Schmerz und dergleichen muss man festhalten:
man muss hier nichts versuchen, umzuwerfen. Der Wider-
spruch einiger Logiker und Religiésen hat sie selber
nicht davon losgemacht, — er kommt nicht in Betracht.
Die Verurtheilung des Leibes als Merkmal der
missrathenen Mischung, ebenso die Verurtheilung
des Lebens: Zeichen der Besiegten.

205.

Die dummen Moralisten haben immer die Veredelung
angestrebt, ohne zugleich die Basis zu wollen: die leib-
liche Veradligung (durch eine ,vornehme“ Lebens-



weise, ofzurm, Herrschen, Ehrfurcht u. s. w., durch edel-
vornehme Umgebung von Mensch und Natur); endlich:
sie haben an’s Individuum gedacht und nicht an die

(=]

Fortdauer des Edlen durch Zeugung. Kurzsichtig! Nur

fir dreissig Jahre und nicht linger!

200,

Die Vergeistigung als Ziel gesetzt: so ist die scharfe
Gegensetzung von Gut und Bose, Tugend und Laster
ein Zuchtmittel, den Menschen zum Herrn tiber sich zu
machen, eine Vorbereitung zur Geistigkeit. — Aber wenn

nicht Versinnlichung dabei ist, so wird der Geist sehr diinn.

207

7.

Es ist immer weniger physische Kraft noéthig: mit
Klugheit ldsst man Maschinen arbeiten, der Mensch wird
machtiger und geistiger.

208.

Tugend als das schliessliche Resultat vieler aufge-
wendeten Arbeit und Bemithung; doch zumeist erst an

spiteren Individuen hervortretend. ,Begabung® ist das-

selbe, — ein gut eingeiibter Mechanismus.

204Q,

Manche, im Grunde flache und leichte Wesen —
Volker sowohl wie Einzelne — haben ihre schitzens-
werthesten und hochsten Augenblicke, wenn sie einmal,
zu ihrer \?cr\\'1t11(1{‘1'11i1g, schwer und schwermiithig werden.
Ebenso ist vielleicht fiitr das Vieh von Pobel, welches
Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd. XIV, 5
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ehemals im englischen Puritanismus oder heute als eng-
lische Heilsarmee moralisch zu grunzen anfangt, der Buss-
krampf ihre hochste Leistung von ,Humanitit“; das soll
man billig anerkennen.

Aber Andere werden hoher, wenn sie leichter wer-
den! Es ist kein Zweifel: wenn eine Art Mensch ganze
(Geschlechter hindurch als Lehrer, Arzte, Seelsorger und
Vorbilder gelebt hat, ohne bestindig nach Geld oder
Ehren oder Stellungen auszublicken: so entsteht endlich

ein hoherer, feinerer und geistigerer Typus. Insofern ist

H.igC
Weiber fortpflanzt, eine Art der Vorbereitung fiir die

der Priester, vorausgesetzt dass er sich durch kra

einstmalige Entstehung hoherer Menschen.

S

210.

Ein prachtvoller Intellect ist die Wirkung einer Menge
moralischer Qualitéiten, z. B. Muth, Willenskraft, Billig-
keit, Ernst, aber zugleich auch von vieler molvrgonie,
Verstellung, Verwandlung, Erfahrung in Gegensitzen,
Muthwille, Verwegenheit, Bosheit, Unbéandigkeit.

Damit ein prachtvoller Intellect entstehe, miissen die
Vorfahren eines Menschen in hervorragendem Grade beides

gewesen sein, bose und gut; geistig und sinnlich.

2T 1

rordentlichen Geiste hat,

Wer Freude an einem auss
muss auch die Bedingungen lieben, unter denen er ent-

steht — die Nothigung der Verstellung, Ausweichung,
Ausbeutung der Gelegenheit — und Das, was geringeren

Naturen Widerwillen, im Grunde Furcht einflosst, zumal

wenn sie den Geist als solchen hassen.



2125

Diese guten, friedfertigen, frohlichen Menschen haben
keine Vorstellung von der Schwere Derer, welche von
Neuem die Dinge wigen wollen und zur Wage heran-

wilzen miissen.

213,

Die Nachgekommenen sagen von ihm: ,seitdem stieg
er immer hdher und hoher¢. — Aber sie verstehen Nichts
von diesem Martyrium des Aufsteigens: ein grosser Mensch

wird gestossen, gedriickt, gedrdngt, hinaufgemartert in

«
=

seine Hohe.

214.

Der deutsche Mystiker. — Die grossen Selbst-
Bewunderungen und die grossen Selbst-Verachtungen
und -Verkleinerungen gehéren zu einander: der Mystiker,
der sich bald Gott, bald Wurm fihlt. Was hier fehlt,
ist das Selbst-Gefithl. Es scheint mir, dass Beschei-
denheit und Stolz eng zu einander gehoren, und nur
Urtheile je nach dem, wohin man blickt. Das Gemein-
same ist: der kalte, sichere Blick der Schitzung in beiden
Féllen. Es

Menschen zu leben, mit denen man sich gar nicht ver-

gehort Ubrigens zur guten Didt, nicht unter
gleichen darf, sei es aus Bescheidenheit, sei es aus Stolz.
Diese Diit ist eine aristokratische Diit. Gewédhlte Ge-
sellschaft — lebende und todte. — Fatum ist ein er-
hebender Gedanke fir Den, welcher begreift, dass er

dazu gehort,

F
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Lieber gefihrdet und bewaffnet leben, als unter dieser
feigen gegenseitigen Heerden-Freundlichkeit!

Alle Menschen, auf die bisher etwas ankam, waren bose.

2106.
h: Nach dem Grade der Unabhidngigkeit von Ort
und Zeit nimmt die 7nobdlesse zu. Menschen der héchsten

Cultur, mit starken Leibern, stehen iiber allen Souverdnen.

217

73
Die Schlichtheit im Leben, Kleiden, Wohnen, Essen,
oA zugleich als Zeichen des hochsten Geschmacks: die

hochsten Naturen bediirfen des Besten, daher ihre Schlicht-
heit! Die iippigen, bequemen Menschen, ebenso die prunk-
vollen, sind lange nicht so unabhédngig: sie haben an sich
selber auch keine so ausreichende Gesellschaft. (Inwie-
fern der stoische Weise und noch mehr der Monch ein

Excess ist, eine barbarische Ubertreibung — —)

Ty,

Der Mann von hoher Seele ist nicht geneigt zur
Bewunderung, denn das Grosste ist ihm ja eigen und
A verwandt; es giebt firr ihn nichts Grosses. — Die dusseren
Gitter, Reichthum, Macht kommen nicht in Betracht, sie
- : - - * T et . o e »] -
sind ja nicht von eignem Werthe, sondern nur zu Besserem
niitzlich.
£l ,Der Hohe, dem man die Bewunderung durch nichts

Anderes als Verehrung ausdriicken kann, wird durch
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diese Ehren nicht sonderlich erfreut (weil sie immer zu
gering sind fir den Werth seiner Tugend): aber er wird
sie nicht ablehnen, weil die Menschen ihm ja doch nichts
Grosseres zu geben im Stande sind.¢

21Q.

Man redet so dumm vom Stolze — und das Christen-
thum hat ihn gar als stindlich empfinden machen! Die
Sache ist: wer Grosses von sich verlangt und er-
langt, der muss sich von Denen sehr fern fithlen, welche
dies nicht thun, — diese Distanz wird von diesen Andern
gedeutet als ,Meinung tiber sich¥; aber Jener kennt sie

nur als fortwdhrende Arbeit, Krieg, Sieg, bei Tag und

a2

Nacht: von dem Allen wissen die Anderen Nichts!

220,

Den ganz grossen Menschen ist die Lippe iiber ihr
Innerstes geschlossen, — keine Moglichkeit, Jemandem
zu begegnen, dem sie sich offneten. Diister —
(Napoleon z. B.) ;

Die Nachtheile der Vereinsamung, da der sociale In-
stinct am besten vererbt ist, — die Unmdoglichkeit, noch
sich selber zu bestitigen durch Anderer Zustimmung, das
Gefithl von Eis, der Schrei ,Liebe mich®, — die cas pa-
thologigues wie Jesus. Heinrich von Kleist und Goethe
(Kédthchen von Heilbronn)
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222,

Es ist Nichts, hart sein wie ein Stoiker: mit der Un-
empfindlichkeit hat man sich losgelost. Man muss den
Gegensatz in sich haben — die zarte Empfindung und
die Gegenmacht, nicht zu verbluten, sondern jedes Un-

gliick wieder plastisch ,zum Besten zu wenden¥.

2

223.
<

Wie viel betritben wir uns iiber Leiden, die wir nicht
gelitten, sondern verursacht haben! Aber es ist un-
vermeidlich: und wir sind nicht deshalb mit uns unzu-
frieden, ausser in Zustinden der Schwiche und des Miss-

trauens in unser Recht dazu!

224.

Geschichte des hoheren Menschen. Die Zich-
tung der besseren Menschen ist ungeheuer viel schmerz-
hafter. Ideal der dabei nothigen Opfer bei Zarathustra
su demonstriren: Verlassen von Heimat, Familie, Vater-
land. ILeben unter der Verachtung der herrschenden
Sittlichkeit. Qual der Versuche und Fehlgriffe. Losung
von all den Geniissen, welche die &lteren Ideale boten
(man empfindet sie theils feindlich, theils fremd auf der

Zunge).
225.

Der hochste Mensch: der die hellsten und schérfsten
Augen, die lingsten Arme und das hdrteste, entschlos-
senste Herz hat, der Mensch der bewusstesten, weitesten

Verantwortlichkeit.




226.

Menschen, die wandelnde Gesetzgebungen sind —

227.

Der ,Richter® — Einem solchen bleibt es nicht er-
spart, zu befehlen: sein ,du-sollst ist nicht abzuleiten
aus der Natur der Dinge, sondern weil er das Hohere
sieht, muss er es durchsetzen und erzwingen. Was
liegt ihm am Zugrundegehn! Er opfert unbedenklich
(Stellung des Kiinstlers zum Menschen): der grosse Mensch
muss befehlen und die Werthschitzung, die er hat, ein-
fiithren, auflegen, gebieten. Anders sind alle fritheren
Werthschitzungen auch nicht entstanden. Aber sie sind
alle jetzt unmoglich fiir uns, ihre Voraussetzungen sind

falsch.

228.

Jene gesetzgeberischen und tyrannischen Geister,
welche im Stande sind, einen Begriff festzusetzen, fest-
zuhalten, Menschen mit dieser geistigen Willenskraft,
welche das Fliissigste, den Geist, fiir lange Zeit zu ver-
steinern und beinahe zu verewigen wissen, sind befehlende
Menschen im hochsten Sinne: sie sagen ,Ich will Das
und Das gesehen wissen! Ich will es genau so! Ich
will es dazu und nur dazul®* — Diese Art gesetzgebe-
rischer Menschen hat nothwendig zu allen Zeiten den
starksten Einfluss ausgeiibt: ihnen verdankt man alle ty-
pischen Ausgestaltungen des Menschen: sie sind die Bild-
ner — und der Rest (die Allermeisten in diesem Falle)

sind gegen sie gehalten nur Thon.

o
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220.

Meine Autgabe: die Menschheit zu Entschliissen |
{ zu dringen, die iiber alle Zukunft entscheiden! Hochste
(Geduld, Vorsicht! Den Typus solcher Menschen zeigen,

welche sich diese Aufgabe stellen diirfen!

230.

Der Grad der Spannung, des Widerstandes, der Ge-
fahr, des berechtigten Misstrauens; der Grad, in dem
Opfer von Menschenleben gebracht werden, in dem die
Wahrscheinlichkeit des Misserfolges gross ist und trotz-

dem das Wagniss gewagt wird: —



I1I.

und Kunst.







III. Cultur und Kunst.

1. Die Griechen als Menschenkenner.

231,

Einleitung.

Dass es schwer ist, den Griechen nahe zu kommen,
dass man sich ihnen sogar ferner fithlt, wenn man sie
lange betrachtet hat: dies ist der Satz und der ganz per-
sonliche Seufzer, mit dem ich meine Betrachtung tiber
die Griechen als Menschenkenner anheben will. Man
kann eine gute Weile im entgegengesetzten Glauben mit
ihnen leben . .. . und wir lernen, dass unser Befremden
noch lehrreicher ist, als unser Gefithl der Vertraulichkeit.

Vielleicht wiirde ein Grieche in der Art, mit der
wir zur Entdeckung des Menschen in die Tiefe gegraben
haben, eine Unfrommigkeit gegen die Natur, einen Mangel
an Scham empfinden. Umgekehrt sind wir befremdet —
yvaoun; zu horen ,wenn das Wissen da ist, muss das
Handeln folgen“ und dass Tugend Gliickseligkeit sein
soll, das klingt uns so fremd und unglaubwiirdig, dass
wir hinsehn, ob es nicht nur zum Spaass gesagt sei. Es
ist, als ob sie dem Intellect noch eine Haut gegeben hiitten.

232,

3
Allgemeiner Eindruck: eine gewisse Oberfldachlich-
keit des Psychologischen (gegen Shakespeare und Dante

ot L T s
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und Goethe, gegen alle Franzosen von Montaigne bis
3alzac, gegen (racian [die christliche Skepsis|; Italiener

i Jacob Burckhardt; auch die Inder sind tiefer in der Ana-

lyse des leidenden Menschen). Plato’s freie Art, mit

Sokrates zu verfahren (Xenophon ebenso). Das Unter-

gehn des Individuums in Typen (Homer, Orpheus u. s. w.);

Plato’s Kopf in Neapel.

Aber vielleicht waren sie noch einfachere Menschen?
Diese Vorstellung passt zur ,, Jugend der Menschheit* u.s.w.
Hier gerade ist die Gefahr eines Hauptirrthums und
Fehlschlusses. Gesetzt, die bildenden Kiinste der
Griechen wiren untergegangen und wir wiren auf die
Urtheile der Philosophen beschriankt: welcher Fehlschluss!
Und ebenso: all ihr édsthetisches Urtheilen ist tief unter
dem Niveau ihres Schaffens.

Es wire also eine Discrepanz moglich: dass die
Menschenkenntniss der Griechen dusserst zuriicksteht gegen
den thatsdchlichen Reichthum an Typen und Individuen:
dass sich ihre ,,Menschlichkeit nur wenig zum Bewusst-
sein gekommen ist.

Betrachten wir aber die nationalen Eigenthtimlich-
keiten ihres Intellects: so wird es wahrscheinlich, dass
die Kenntniss der Menschen bei ihnen gehemmt ge-
blieben ist: alle ihre grossten Krifte wirkten hierin
hemmend. Dies ist mein Thema.

2

2

33:
A. Triebe ihres Intellects und ihrer Sinne:

1) Das Vereinfachen (sie sind so begreiflich), Lust
am Ubersehen der Nebenziige, Energie Einen Zug

zum Schwerpunkt zu machen.
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2) Das Logisiren: eine Art Bezauberung (Dialektik als
etwas Gottliches. Vers der Antigone).

3) Das Idealisiren: (,schon und jung®) das Gefihl, das
wir in der grossen Natur befriedigen, befriedigen
sie vor dem Menschen.

B. Triebe und Gefithle aus der politischen

Sphire.

4) Das Gefuhl der Vornehmheit: man traute sich die
richtige Selbstschiatzung zu. Unbillig gegen die
Bescheidenen. Nemesi

: sich grosser Dinge fiir wiirdig
halten, deren Andere nicht wiirdig sind.

L=

5) Die politische helle Luft, die Nothigung, gemein-

verstdndlich sich zu geben.
C. Der am besten entwickelte Instinct ihrer
gesammten Moralitit:

6) Das agonale Gefiithl, welches vor einem Publikum
siegen will und diesem Publikum' verstindlich sein
muss. (Weshalb noch so verschiedene Individuen
das ,Allgemein-Menschliche“ an sich {iberméssig
bekennen.)

Beurtheilung des erwachenden ,Thatsachen-Sin-
nes“ als Consequenz selbst des Agons. Lob des Thu-
kydides.

234.

Absoluter Mangel einer Geschichte der moralischen
Werthschdtzungen bei den Philosophen; Widerwille gegen
das Geltenlassen eines anderen Typus (man sehe Plato:
er verneint alles andere Grosse! Homer, die bildenden
Kiinste, die Prosa, Perikles — und um Sokrates zu er-
tragen, bildet er thn uml).

r
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Die bildende Kunst kommt viel spiter. Man kann
die Philosophie von Sokrates an hinzurechnen — ein Trieb
aus der Vielheit zu wenig Typen zuriickzukehren.
Ziel der Philosophie: leibhafte Darstellung des hoch-

sten Menschen.

5 -

235

Wir giengen ihnen gegen den Geschmack: unsre
Menschenkenntniss schamlos; unsre Technik ¥foic gegen
die Natur. (Im Munde eines Griechen ist es eine Para-
doxie, wenn er in der Kugel die Spitze des Vollkommnen
sehen wollte; sie mogen Wolbung und Rundung nicht.)
Unsere Wissenschaft kleinlich — kridmerisch; unwahr-
haftig, weil so Vieles bei uns nicht Sichtbarkeit hat; all-
gemeines Leiden der Modernen: yoelbstverkleinerung.

Ihr Naturgefithl ist dem religivsen viel verwandter
als das unsrige. ‘Bei uns ist immer die Hauptsache, dass
wir vom Menschen erlést sind, — wir suchen nach Ge-

fithlen, die wir unter Menschen nicht haben.

230.

Das Vereinfachen. Die Abneigung gegen das Com-
plicirte und die kleinen Details.

Das Logisiren. Das Voraussetzen des Logisch-
Begreiflichen auch im Charakter (es fehlt das Partei-
nehmen gegen sich selber; eine gewisse Grossmuth).

Das Idealisiren (,schon und jung¥), die Abneigung
gegen das Nicht-Typische, das unbewusste Liigen.

Die politische Nothigung, sich gemeinverstandlich zu
geben: der Mangel an verstecktem Individuum, an ver-
haltenen Gefithlen (die als thatenscheu Verrufenen).
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Der Wettkampf. Empfindung, mit der jeder Philo-
soph seine Gegner niederkdmpfen wollte — durch den
praktischen Beweis, dass er der Glicklichste sei. ,Tugend
ist Gluck® — das hat von Sokrates an alle psychologische
Beobachtung gefilscht: sie vertheidigen sich. (Der ,That-
sachen-Sinn® ist nur als Reaction, im Agon mit dem
mythischen Sinn gewachsen, nicht als urspriingliche
Kraft.)

(Sie sind vielleicht einfacher gewesen? — Aber die
ungeheure Fille von verschiedenen Individuen
spricht dagegen.)

‘Wahrscheinlich haben niemals so viel verschiedene
Individuen auf einem so kleinen Raum zusammengesteckt
und sich eine solche wetteifernde Vollendung ihrer Eigen-

thiimlichkeiten erlaubt.

37

Die Vornehmheit (yevvaiog so viel wie ,naiv“l): das
instinctive Handeln und Urtheilen gehort zur guten
Art; das Sich-selber-Annagen und -Zersetzen ist unnobel.

Thr Wille zum ,Allgemein-Menschlichen®, auch zu-
nichst Allgemein-Griechischen — ihr Gegensatz-Gefiihl
zum DBarbaren.

Der bose Mensch geniesst theils ‘Verehrung, theils
Mitleid; er ist sich selber noch nicht von Wiirmern zer-
fressen —, die ganze zerstorende, aufwiithlende Selbst-
verachtung fehlt.

Die ,unniitze* Kraftvergeudung (im Agon jeder Art)
als Ideal, auf welches der Staat hinstrebt (gegen die
Romer). Sie verstehen die Antriebe aus gedriickten
Lagen wenig, wihrend der Inder (Brahmane) durch den
Mangel an Initiative empfindet ,alles Handeln ist Leiden®.
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Stoicismus wire in einer moralistisch aufgeklarten
Welt gar nicht moglich gewesen. — Jedes Wort von
Balthasar Gracian oder La Rochefoucauld oder Pascal
hat den ganzen griechischen Geschmack gegen sich.

Sie schimpfen und lassen sich’s dabei wohl sein
(Homer’s, Sophokles’, Epikur’s Pessimismus — das ,, Aus-
weichen¥ als ,gottlich empfunden).

Also: sie leiden im hochsten Grade, aber sie reagiren
dagegen mit umso hoherem Selbstgenuss im Schaffen
und auch im Reden von Dingen, die wohlthun. Es ist
das fiir Schmerz empfindlichste Volk, aber ihre plastische
Kraft in der Benutzung des Schmerzes ist ausserordent-
lich: dazu gehort auch eine Missigung in der Rache
am Schmerz, im Wiihlen im Schmerz: eine Noéthigung
zur siegreichen Attitide, als Cur. Folglich sind sie
geneigt, unredlich zu sein gegen das Leiden: und so
ist ,ihr Gemiith® weniger sichtbar geworden, umso mehr
die iiberwindenden Affecte, die helle Geistigkeit und
die Tapferkeit. Die Schmahsucht nothigte, die Leiden-
schaften zu verbergen.

Ihre Schwiche deutet auf ihre Stéirke hin. Es sind
Schauspieler: Wollen und Sein fidllt zusammen fiir ihren
Intellect. Iw@d: cecvrdv, — aber nicht die Menschen.

Thukydides als hochstes Beispiel des Beiseite-Tretens
von der nationalen Abneigung gegen die anatomische
Behandlung.

In der Zeit der hochsten Productivitit an Gestalten,
Gegensitzen (wie dionysisch — apollinisch) fehlt noch
die Reflexion: die Thatsachen stehn da.

Widerwille gegen das Exacte. Poesie viel hoher
als Geschichte: jene behandle den Menschen im Allge-
meinen, diese seine Einzelheiten. Darum Poesie mehr

geeignet den Menschen kennen zu lernen.



»Die wesentlichen Dinge wiederholen sich, es giebt
nichts Neues, es giebt keine Entwicklung® — ist echt
griechisch. Es fehlt alles Nachdenken iiber die ver-
schiedenen Zukiinfte. Was liegt an Anachronismen! an
grosse Personen fliegen hundert Ziige an und bleiben
kleben.

238.

Die Gotter als Ursache des Bosen (Siinde und Leid).

‘Woher kam denn das Schlechte bei ,den Guten“?

Aus einer Verdunkelung der Einsicht — und diese hiufig
Werk der Gotter.

Aldwg ist die Regung und Scheu, nicht Gotter,
Menschen und ewige Gesetze zu verletzen: also der In-
stinct der Ehrfurcht als habituell bei dem Guten, —
eine Art Ekel vor der Verletzung des Ehrwiirdigen.

Die griechische Abneigung gegen das Ubermaass
(in der Hybris), gegen die {‘Tberschreitung seiner Grenzen,
ist sehr vornehm — und altadelig! Es ist die Ver-
letzung des Aidos ein schrecklicher Anblick fur Den,
welcher an Aidos gewohnt ist.

[x600c = ©Porg Ubersittigung, Berauschtsein von
Glick.

Hybris und Zorn schliessen sich aus (Eudem. Ethik
1146 b): denn Hybris setzt eine freudige, Zorn eine
schmerzliche Beschaffenheit voraus.|

Die Freien, Méssigen erfanden den Wettkampf
als die immer wachsende Verfeinerung jenes Macht-
Ausserungsbediirfnisses: durch den Wettkampf wurde
der Hybris vorgebeugt: welche durch lange Unbefrie-
digung des Machtgeliistes entsteht.

Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd. XIV. 8
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230.
Neid: der Schmerz iiber das gegenwiirtige oder ver-
gangene Gliick der Freunde: ganz griechisch gedacht!
Diogenes: man bediirfe zur Tugend entweder tiich-
tiger Freunde oder heftiger Feinde.

Es ist schimpflich (nach Sokrates), wenn man
Gutes nicht vergelten konne. Ks giebt also kein

yharmloses Hinnehmen® in der griechischen Freundschaft.
Seine Freundschaften durch Erweisen von Gutem

griinden! Perikles und Athen. (Wichtig! Macht-Moral.)

240.

Das Problem vom Kampfe verschiedner Moralen:
der hellenische Gedanke im Kampf mit dem athenischen.
Die Gemeinde und die Grossmacht.

Die Mannhaftigkeit der Nation geht unter: wie

sich das in der Cultur ausdriickt, — Epikur.

241.

Die Personen des Thukydides reden in Sentenzen
des Thukydides: sie haben, nach seinem Begriff, den hochst-
moglichen Grad von Vernunft, um ihre Sache durchzu-
fiihren. Da entdeckte ich den Griechen (manche Worte

aus Plato dazu).

2 2

Naivetdt des philosophischen Alterthums, psycholo-

gische Unschuld; ihre ,Weisen“ waren langweilig.
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Gegen das Alterthum gehalten, das an die Vernunft
(die gottliche Herkunft der Vernunft), an die Tugend
(als hochste Verniinftigkeit und Unabhingigkeit des
Geistes) glaubte, lehrt das Christenthum den Verdacht,
dass Alles im Grunde bése und unverbesserlich sei, dass

der Stolz des Geistes seine grosste Gefahr sei u. s. w.

243.

Plato meint, die Todten im Hades seien rechte
Philosophen: vom Leibe erlost.

4.

Die Philosophen-Moral von Sokrates ab eine Don-
Quixoterie, ein gutes Stiick Schauspielerei, ein Selbst-
Missdeuten. Was sie eigentlich ist? —

Sie ist idiosynkratisch: die Begeisterung fiir Dia-
lektik, optimistisch —; die tuiberreizbare Sinnlichkeit und
folglich Furcht vor den Sinnen. Die grosste aller
Schwindeleien und Selbstverlogenheiten, zwischen gut,
wahr und schon eine Identitit zu setzen und diese Ein-
heit darzustellen.

Der Kampf gegen die Sophisten ist psychologisch

schwer zu fassen: es ist eine Abtrennung nothig, um

’
o

nicht mit ihnen verwechselt zu werden (wozu Alles einlud,
weil sie ndmlich sich verwandt fihlten: Wettbewerb um
die Junglinge —).
Tugend und Ironie und Scharfsinn bei Sokrates. Bei
Plato der Verliebte, der Kiinstler (?), der Oligarch.
Unabhéngigkeitserkldarung, Auswanderung aus der
Polis, Ablosung von der Herkunft
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Kritik der Cultur vom Standpunkte der ,,Moral“ und
der Dialektik!!! — Symptom der décadence. — Ob nicht
alle specifisch moralischen Bewegungen bisher Sym-

ptome der décadence waren?

24

45

Es ist kein Zweifel, dass die Griechen die letzten
Geheimnisse vom ,Schicksal der Seele und Alles, was
sie iiber die Erziehung und Liuterung, vor Allem von
der unverriickbaren Rangordnung und Werth-Ungleich-
heit von Mensch zu Mensch wussten, sich aus ihren
dumpfen Erfahrungen und Ahnungen zu deuten suchten:
— hier ist fir alles Griechische die grosse Tiefe, das
grosse Schweigen — und ebenso gewiss ist es, dass man
die Griechen nicht kennt, solange hier der verborgene
unterirdische Zugang verschiittet liegt. Zudringliche Ge-
lehrten-Augen werden niemals etwas von solchen Dingen
sehen: selbst der edle Eifer solcher Freunde des Alter-
thums, wie Goethe’s und Winckelmann’s, hat gerade hier

etwas Unerlaubtes und fast Unbescheidenes.

2406.

Schluss. Das ganze hellenische Wesen ist tiefer
zu nehmen. Mit Zeugnissen ist wenig zu machen. Die
historischen Thatsachen, die Handlungen sind wich-
tiger z. B. fur ihre Ethik, als alle ihre Worte. Wir
miissen das hellenische Wesen erst noch errathen: es

ist noch wesentlich fremd.



o, Zur Kritik des Manu-Gesetzbuches.

247.

Die Ordnung der Kasten ist nur die Sanctionirung
eines Naturabstandes zwischen mehreren physiologischen
Typen (Charakteren, Temperamenten u, s. w.), — sie ist

nur die Sanction der Erfahrung, sie geht ihr nicht voraus,
noch weniger hebt sie dieselbe auf . . .
a) die geistigeren Menschen (— die Gelehrten,
die Rathgeber, die Richter, die Philosophen):
. — Lehrstand.
b) die musculiren Menschen, der Kriegerstand:
— Wehrstand.

c) die Handel, Landbau und Viehzucht treibenden:

Naéahrstand.
d) endlich eine niedrige (unterworfene Art) von
Eingeborenen, als Dienstboten-Rasse anerkannt.
Hier ist iiberall die Voraussetzung eine wirkliche Natur-
Abscheidung: der Begriff Kaste sanctionirt nur die
Natur-Abscheidung.

Die Heiligkeit der Familie, die Solidaritit von
(Geschlecht mit Geschlecht ist die Voraussetzung des
ganzen Baues: folglich muss sie gerade ganz und gar
in’s Jenseitige libersetzt werden.

Man hat einen Sohn nothig, weil nur ein Sohn
erlédst . . . Man verheirathet sich, ,um die Schuld der

Vorfahren zu zahlen¥.
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Die Ordnung der Kasten beruht auf der Be-
obachtung, dass es drei oder vier Arten Mensch giebt,
zu anderer Thitigkeit bestimmt und am besten entwickelt,
wie diese Thatigkeit durch Arbeitstheilung ihnen allen

zusteht., FEine Art Sein als Vorrecht, — eine Art

Thétigkeit ebenfalls.

240.

Die Kasten, begriffen als eine Arbeitstheilung,
andererseits als einzige Form, die vollkommene Leistung
instinctiv zu machen . .

Das Wesentliche ist die Tradition der Arbeit, der
Mechanik, welche ebendamit, durch (Geschlechter hin-

durch, vollkommen wird

250.

Die Ja-sagende Religion.

Die hochste Ehrfurcht vor dem Zeugungsact und
der Familie.

Man hat die Schulden seiner Vorfahren zu bezahlen...

Der Instinct der Tradition, die tiefste Verachtung
gegen Alles, was die Tradition unterbricht.

Der Instinct gegen die Degenerescenz

Das ist zu studiren: was Alles zusammengerechnet
wurde als degenerirt (Lasterhafte, Geisteskranke, Aus-

siatzige, Huren, Kiinstler).

25T,
Man muss dies nicht verwechseln: die ,Sudra’s“:

eine Dienstboten-Rasse: wahrscheinlich eine niedrigere



Art Volk, welche vorgefunden wurde auf dem Boden,
wo diese Arier Fuss fassten. Aber der Begriff
sIschandala“ driickt die Degenerirten aller Kasten
aus: die Auswurfstoffe in Permanenz, die wiederum
unter sich sich fortpflanzen. Wider sie redet der tiefste
Instinct der (Gesundheit einer Rasse. Hier hart zu sein
ist synonym mit ,gesund® sein: es ist der Ekel vor der
Entartung, der hier eine Menge moralischer und religioser
Formeln findet . . .

Nichts ist lehrreicher als die Bestandtheile dieses
Auswurfs: — die alten feinen und tiefen Weisen haben
gewusst, was man nicht gewusst hat — bis heutel!!
dass Laster, Krankheit, Geistesstorung, Hyper-Nervositit
gewisser geistiger Anlagen Symptome der physiologischen
dicadence sind. (Sie rechnen die Kiinstler unter die
décadents __:],

252.

An dieser Conception ist Einiges bewunderungs-
wiirdig: z. B. die absolute Abtrennung der Auswurfstoffe
der Gesellschaft, mit der Tendenz, sie zu Grunde zu
richten. Sie begriffen, was ein lebendiger Korper nothig
hat, — die kranken Glieder ausschneiden . .

Sie ist auf eine bewunderungswiirdige Weise fern
von der schlaffen Instinct-Entartung, welche man jetzt
, Humanitit® nennt

Sodann die Degradation aus einer Kaste in die andere.

Sodann die Formulirung der Ehe: die Stellung der
Liebesheirath (die Art der ,himmlischen Musiker®).

Der Kampf gegen den Alkoholismus.

Ihre vollkommene Wiirdigung des hohen Alters, des
Weibes.
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Sie gehen davon aus, den Menschen ehrwiirdig
zu machen, vor sich selber: sie haben nothig, selbst das

Natiurlichste zu transfiguriren, dadurch, dass sie die
Pflicht als heilige Observanz dem Gefiihl entgegenfiithren.

253,

[Das Problem der Unterdriickten. — Ich sehe
nicht ab, warum die Semiten nicht sollten in sehr alter
Zeit unter der entsetzlichen Knechtschaft der Hindu's ge-
wesen sein: als Tschandala’s, sodass damals sich einige
Eigenthumlichkeiten bereits festgewurzelt hitten, die zum
Typus des Geknechteten und Verachteten gehoren
(— wie spiter in Agypten).

Spéter ennobliren sie sich, in dem Grade, in dem
sie kriegerisch werden und eigne Linder, eigne Gotter
sich erobern. Die semitische Gotterbildung ist historisch
zusammenfallend mit ihrem Eintritt in die Geschichte . . .

Der ,,Geist?, die zidhe Geduld, die verachteten Ge-
werbe.

254.

Ein solches Gesetzbuch resiimirt die Erfahrung, Klug-
heit und experimentelle Moral von langen Jahrhunderten:
es schliesst ab, es beendet eine Epoche, — es schafft
Nichts mehr. —

Die Mittel, einer schwer und kostspielig erworbenen
Wahrheit Autoritdt zu schaffen, sind grundverschieden
von den Mitteln, mit denen man sie beweisen wiirde.
Ein Gesetzbuch beweist niemals den Nutzen und den
Nachtheil einer Vorschrift: es zeigt nur die schlimmen
Folgen fiir das Individuum, wenn es ein Gesetz als

Gesetz nicht hilt, — wenn es ungehorsam ist.
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Alle natiirlichen schlimmen Folgen einer Gesetzes-
Ubertretung werden nie in Hinsicht auf diese Natiirlichkeit
in Betracht gezogen: sondern die schlimme Folge ist
eine iibernatiirliche Strafe, fur die Nicht-Befolgung
einer Vorschrift.

i
n

Transfiguration der natiirlichen Folgen einer Hand-
lung: — Es giebt keine natiirlichen Folgen mehr: sondern
der Ungehorsam wird bestraft, und die Tugend wird
belohnt. Das Gliick, das lange Leben, die Nachkommen-
schaft — alles sind Folgen der Tugend, vermittelt durch
die ewige Ordnung der Dinge —. Die Unreinlichkeit
z. B. wird verboten, nicht weil ihre Folgen der Gesund-
heit schaden, sondern: weil sie verboten ist, schadet

sie der Gesundheit . .

Also, principiell: die natiirliche Folge einer Hand-
lung wird dargestellt als Lohn oder Strafe, jenachdem
Etwas geboten oder verboten ist. Dazu ist néthig, dass
die .grosste Menge der Strafen die nicht natiirlichen sind,
sondern Ubernatiirliche, jenseitige, bloss zukiinftige . . .

Also, principiell: jeder Nachtheil, jedes Ungliick ist
Beweis von Verschuldung: selbst jede niedrige Existenz-
form (der Thiere z. B.).

Die Welt ist vollkommen: vorausgesetzt dass dem
Gesetz Gentige geschieht. Die ganze Unvollkommen-

heit kommt vom Ungehorsam gegen das (Gesetz.

Die oberste Kaste hat, als die vollkommene, auch
das Gliick darzustellen: deshalb ist nichts unangemessener,
als der Pessimismus und die Entriistung . . . Kein
Zorn, keine Entgegnung im Schlimmen —, die Askese
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nur als Mittel zu hoherem Glick, zur Erlésung von
Vielem,

l Die oberste Classe hat ein (liick aufrecht zu erhalten,
um den Preis, den unbedingten Gehorsam, jede Art von

Hirte, Selbstbezwingung und Strenge gegen sich dar-

zustellen, — sie will als die ehrwiirdigste Art Mensch
empfunden werden, auch als die bewundernswertheste:

folglich kann sie nicht jede Art Gliick brauchen —

256.
Kritik des Gesetzes.

Die hdhere Vernunft einer solchen Procedur ist, das
Bewusstsein Schritt fur Schritt von dem als richtig
erkannten Leben zuriickzudringen: sodass ein wvoll-
kommener Automatismus des Instinctes erreicht
wird, — d. h. die Voraussetzung jeder Art Meisterschaft.

Es ist fromm, es ist {iblich, es ist das Abzeichen
braver und hochsinniger Menschen, so und so zu handeln: —
das bleibt ubrig. Die Herkunft, die Nutzlichkeit, die Ver-
nunft der Vorschrift wird aus dem Bewusstsein verdringt.

Das wesentlichste Mittel zu dieser Verdringung ist,
dass zwei andre Begriffe mit ungeheurer Gewalt in den
Vordergrund treten: beide das eigentliche Nachdenken
iiber die Herkunft und die Kritik des Gesetzes aus-

2) die Strafe.

schliessend: 1) der Lohn,

Es wird eine Sache der obersten Selbsterhaltung,
des ,Eins ist noth®, hier absolut zu gehorchen ... Es
wird zur hochsten Unklugheit umgestempelt, hier nicht
zu gehorchen —. Der Egoismus wird in’s Spiel gezogen,
dergestalt, dass Gehorchen und Nichtgehorchen wie Gliick
@ und tiefste Selbstbenachtheiligung sich gegeniiber-
treten.
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Zu diesem Zwecke wird das ganze Leben in eine
Jenseits-Perspective gesetzt, sodass es als folgenreich
im allererschreckendsten Sinne begriffen wird . . . Die
relative Unsterblichkeit ist das grosse Vergrosserungs-
glas, um den Begriff ,Strafe — Lohn® unerhort zu
steigern.

Diese Weisen glauben nicht daran: — sonst wiirden
sie es nicht erfinden

=
=3/

Reduction der Natur auf die Moral (einen Straf-

zustand des Menschen): es giebt keine natiirlichen Wir-

kungen, — die Ursache ist das Brahman.

Reduction der menschlichen Triebfedern auf die
Furcht vor der Strafe und die Hoffnung auf Lohn:
d. h. vor dem Gesetz, das Beides in der Hand hat.

Man hat absolut conform dem (Gesetz zu leben: das
Verniinftige wird gethan, weil es befohlen ist; der natur-
gemdisseste Instinct wird befriedigt, weil das Gesetz es
vorgeschrieben hat.

Das ist eine Schule der Verdummung. In einer
solchen Theologen-Brutanstalt (wo auch der junge Militar
und Ackerbauer einen neunjéhrigen Cursus Theologie

o

durchmachen musste, um ,constant® zu werden) miissen
die Tschandala’s die Intelligenz und selbst das Interessante
fiir sich gehabt haben. Sie waren die Einzigen, welche
die wahre Quelle des Wissens, die Empirie zuginglich
hatten.

Hinzugerechnet die Inzucht der Kasten



Gesetzt, es fallen die Griinde weg, um jene meta-
physischen Hypothesen machen zu miissen, gesetzt,
man will nicht mehr regieren, erziehen, nicht seinen
Typus als héchsten und ersten aufrecht erhalten,
gesetzt, man denkt als Tschandala tiber die Dinge: so
findet man vielleicht die ganze Kette von Erfahrungen
und Schliissen wieder zusammen, die jenen Alten zur
Voraussetzung diente, ihre Hypothesen zu machen: ich
will sagen, man findet die , Wahrheit®, aber genau in
der Auflosung aller Autoritit, alles Respects, aller
Tradition, aller moralischen Vorurtheile; — wir ver-
brauchen unsern Rest ererbter Moral bei dieser Arbeit. ..
Das, was jetzt Wissenschaft ist, ist ein genauer Grad-
messer fir den Niedergang des moralischen und reli-
givsen Glaubens: — wir sind aufgelost, wenn wir am
Ende unsrer , Weisheit® sind, — wir haben alle positiven
Krifte verbraucht, zur Erkenntniss . . . Das Wissen
an sich ist ja ohnméchtig: und was den ,Egoismus®
betrifft, so sind wir in einer décadence-Zeit durchaus nicht
sicher, unsern Vortheil zu wollen: die Antriebe sind
viel zu michtig, als dass der Nutzen der leitende Gesichts-
punkt bliebe —; der , Altruismus®, das Mitleben und
Zusammenfithlen von aller Art Gefithl und Zustdnden, ist
in diesem Falle eine grosse Krankheit mehr: er ist das
Tschandala-Gewissen, — eine Schwiche, die mit Lust

verkntipft ist . . .

250.
J Y

Plato ist ganz im Geiste Manu’s: man hat ithn in

Agypten vorgemacht.




Plato der Brahmanist.
Pyrrho der Buddhist.
Copirt: Der Typus des Philosophen.
Die Moral der Kasten.
Die Trennung der Lehre in Esoterisch und
Exoterisch.
Der Gott des Guten.
| Die ,ewige Seele“.
Die Seelenwanderung als umgekehrter Darwinis-

mus (— ist nicht griechisch).

260.
I Ausgezogene Stellen aus Manu.

Weiber, Gold, Edelsteine, Tugend, Reinheit, Wissen-
schaft, einen guten Rath, kurz Alles, was niitzlich und

schon ist, darf man nehmen, woher es auch komme.

Plato: Nur die Dialektik ist der Weg zum Gottlichen
und zum Wesen der Dinge.

Aber Manu sagt: ,Der Act, durch den die Seele
nach dem Unbekannten aspirirt, ist eine Erinnerung an
das Swarga, von dem sie eine Spur zuriickbehalten hat —
wie man oft unsicher beim Erwachen die Bilder sieht,
die uns in den Trdumen getroffen haben.“

Der frommen Inbrunst und Weisheit des Veda ist
Nichts unmoglich: die Gotter sind ihr unterworfen und

gehorchen ihr.
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Der Brahmane ist eine Autoritidt in dieser Welt und
in der andern; der Brahmane ist ein Object der Ver-

ehrung fiir die Gotter.

Strafrechtliches.

Jeder Mensch, der eine Strafe fiir ein Vergehen em-
pfangen hat auf Befehl des Konigs, geht zum Himmel
frei von jeder Befleckung, — ebenso rein wie Der, der

immer nur das Gute geiibt hat.

Welche sind zu betrachten als die Schuldigsten? Der
Morder eines Brahmanen, der Trinker von Spirituosen,
Der, welcher das Weib seines geistlichen Rathgebers
verfiihrt.

Nach der vorgeschriebenen Stthnung soll der Richter
diese zum Tode oder zu anderen korperlichen Strafen
verurtheilen. FEr soll die Stirn Dessen, der die Frau
seines Rathgebers verfithrt hat, mit dem Bild des weib-
lichen Geschlechtstheiles stigmatisiren, den Trinker von
Spirituosen mit dem Zeichen des Destillations-Instrumentes,
den Morder eines Brahmanen mit dem Bilde eines Leibes

ohne Kopf.

M(’:ge er eine Kuh retten: diese verdienstliche Hand-

lung siihnt den (ungewollten) Mord eines Brahmanen.

(Alkoholismus:) Der Brahmane, der sich berauscht,
in Vergessenheit der gottlichen Substanz, aus der seine
Person gebildet ist, sinkt zum Rang des unreinen Sudra
hinab.




Der Dwidja, der sich gegohrenen Getrdnken hingiebt,
wird durch ihr Feuer innerlich verbrannt werden. Er
reinige sich, indem er kochenden Urin der Kiihe

trinkt.

Fiir einen Brahmanen, der sich mit einer Sudra
(aus der Dienstboten-Rasse) verbindet und von ihr einen
Sohn hat, giebt es auf Erden keine Art Sithnung.

(,Die Schlange ist durch ihr Gift geschiitzt,
der Sudra durch seine Unreinheit.%)

Der Morder einer Kuh soll drei Monate bedeckt
bleiben mit der Haut dieser Kuh und dann drei Monate
im Dienst eines Kuhhirten zubringen. Dann soll er den
Brahmanen zehn Kiithe und einen Stier zum Geschenk
machen, oder, besser noch, Alles was er besitzt: dann
ist sein Fehler gebiisst.

Wer einen Beschnittenen (Tschandala) todtet, rei-
nigt sich durch eine einfache Darbringung (wéhrend iiber-
haupt ein Thier todten sechs Monate Ponitenz im Wald,
mit Wachsenlassen von Bart und Haar fordert).

‘Wenn ein Sudra Dinge thut, die nur den hoheren
Kasten zustehn, wird er sofort unter die Tschandala's
verstossen und seiner Habe fiir verlustig erklirt.

‘Wohin kdme es mit dieser vollkommenen Menschen-
ordnung, wenn Jeder nach seinem eignen Kopf handeln
oder Befugnisse sich anmaassen wollte, zu denen nur
zahllose Wiedergeburten und Erhohungen das Recht

geben?




Vorschrift fiir den jungen Theologen:

Dass er sich des Weibes enthalte und jeder ge-
gohrenen Substanz; dass er weder Schuhe noch Sonnen-
schirm trage; dass er sich jedes Sinnenreizes (Gesang,
Tanz und Musik) enthalte.

Wenn der Candidat unfreiwillig eine Befleckung

wihrend seines Schlummers empfingt, so soll er sich

beim Aufgang der Sonne dreimal in den heiligen Sumpf

tauchen mit den Worten ,dass Das, was wider Willen

von mir gegangen ist, zu mir zuriickkomme!*

Wenn sein Lehrer ihn unterbricht, so soll er ihm
weder liegend, noch sitzend, noch essend, noch laufend,
noch von fern, noch mit einem Seitenblick antworten.

Vielmehr soll er zu ihm kommen und, aufrecht,
respectvoll, ihn ansehn und Antwort geben.

Wenn er im Wagen ist und seinen Lehrer be- }

merkt, soll er sofort aussteigen, um ihm die Honneurs zu
machen.

Der Schiiler darf das Weib seines Lehrers nicht beim
Baden bedienen, noch sie parfiimiren, noch sie massiren,
noch ihren Haar-Aufputz arrangiren, noch sie salben.

Er darf sich auch nicht vor der jungen (Gattin seines
Lehrers niederwerfen und respectvoll ihre Fiisse beriihren,
gesetzt ndmlich, dass er durch sein Alter bereits das
Wissen von Gut und Boése hat.

Es liegt in der Natur des Weibes, dass es den
Minnern gefalle und sie versuchen will. Aber die Weisen
lassen sich niemals so weit gehen, dieser 4-\.nziehung5-.
kraft nachzugeben, ndmlich in Fallen, wo dies tadelns-
werth ist.

Man soll nicht an einsamen Orten allein mit seiner
Mutter, seinen Schwestern, seiner Tochter und andern
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Verwandtinnen weilen: die durch Einsamkeit aufgeregten
Sinne sind so michtig, dass sie bisweilen {iiber die
Weisesten Recht bekommen.

(Dies war der Fall mit dem weisen Vasta, der, um
vor der Bosheit der Leute von Kota zu fliehen, sich mit

seinen zwei Tochtern in eine Hohle zuriickzog: woselbst

er sie alle beide zu Miittern machte.)

Fiir seinen Respect vor seiner Mutter wird der
Jinger einst seine irdische Iiille los. Fiir seinen Respect
vor seinem Vater wird er jene noch subtilere Gestalt 1os,
die ihn in der Luft umkleidet. Fiir seinen Respect vor
seinem Lehrer wird er noch leichter, noch reiner und
steigt empor zu der Wohnung Brahma’s.

Dass er niemals im Schweigen des Waldes, oder am
Rande klarer Quellen oder in der tiefen, tiefen Mitter-
nacht das Gebet vernachlissige, dessen unendlicher Inhalt
inbegriffen ist in der Einsilbe ,,Om¥,

Ehe.

Die Bestimmung des Weibes ist, die Familie durch
Kinder fortzusetzen; die des Mannes, diese zu zeugen:
diese doppelte Pflicht, fiir die Mann und Weib zusammen

thitig sind, hat ihre Heiligung durch die Schrift.

Nachdem sie ihre theologischen Studien absolvirt
haben, dirfen die jungen Brahmanen, die jungen Xchatria
und Vaysia in die Kategorie der Familienviter eintreten.

Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd. XIV. 9
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Der ,,Zweimalgeborne“ soll dann seinen Stab nehmen
und sich auf die Suche machen nach einem Weib aus
seiner Kaste, die durch ihre Qualititen glinzt und den
Vorschriften Gentige thut.

Er hiite sich vor der Verbindung mit einem Weibe
aus einer Familie, die nicht ihre religiose Pflicht erfullt,
oder in der die Zahl der Tochter grosser ist als die der
Sohne. oder in der einzelne Glieder Difformititen oder
Schwindsucht, Dyspepsie, Hamorrhoiden und dergleichen
haben.

Er fliche diese Familie, wie gross auch ihre Macht,
ihr Name, ihr Reichthum sei.

Er hiite sich, ein Midchen zu heirathen, das keinen
Bruder hat oder dessen Vater man nicht kennt.

Er suche eine Frau schon von Gestalt, deren Name
sich angenehm ausspricht, mit dem Schritt eines jungen
Elephanten, mit seidenweichem Haar, sanfter Stimme und
kleinen regelmissigen Zdhnen: eine solche, deren Leib
wie mit leichtem Flaum bedeckt ist.

Ein schones Weib macht die Freude eines Hauses,
hilt die Liebe ihres Gatten fest und bringt ihm wohl-

gestaltete Kinder.




3. Kunst und Kiinstler.

a) Entstehung der Kunst.

Das Stille-werden vor

0T,

dem Schonen ist ein tiefes

Erwarten, ein Horen-wollen auf die feinsten, fernsten

Tone, — wir benehmen uns einem Menschen dhnlich,

der ganz Ohr und Auge wird: die Schénheit hat uns Etwas

zu sagen, deshalb werden wir stille und denken an

Nichts, an was wir sonst denken.

Jeschauliche, Geduldige ist also eine Vorbereitun:

Die Stille, jenes

o
&1

nicht Mehr! So steht es mit aller , Contemplation.

Aber die Ruhe darin, das Wohlgefihl, die

Freiheit von Spannung?

Offenbar findet ein sehr

gleichmissiges Ausstromen von unserer Kraft da-

bei statt: wir passen uns dabei gleichsam den hohen

Sédulengdngen an, in denen wir

gehen, und geben

unsrer Seele solche Bewegungen, welche durch Ruhe

und Anmuth Nachahmungen Dessen

sind, was wir

sehen. So wie uns eine edle Gesellschaft Inspiration zu

edlen Gebirden giebt. (Zuerst Assimilation an das Werk,

spiter Assimilation an dessen Schopfer, der nur in

Zeichen redete!)

262.

Bei der Schénheit bleibt das Auge an der Oberfliche

stehn. Aber es muss Schénheit noch in jedem inneren
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: Vorgange des Leibes geben: alle seelische Schonheit ist
| nur ein Gleichniss und etwas Oberflichliches gegen

diese Menge von tiefen Harmonien.

263.

Seit Kant ist alles Reden von Kunst, Schonheit, Er-
kenntniss, Weisheit vermanscht und beschmutzt durch
den Begriff ,ohne Interesse®.

Mir gilt als schon (historisch betrachtet): was an

den verehrtesten Menschen einer Zeit sichtbar wird, als

Ausdruck des Verehrungs-Wiirdigsten.

=

2604.

Vom Ursprung der Kunst. — Die Féhigkeit, zu |
ligen und sich zu verstellen, am ldngsten entwickelt: Ge- !
fithl der Sicherheit und der geistigen Uberlegenheit |
dabei beim Téuschenden. Bewunderung des Zuhorers:
beim Erzahler, wie als ob er dabei gewesen wire. Eben-
so Sicherheit des Zuhorers, zu wissen, dass es Tduschung
ist und dass diese gefahrliche Kunst nicht zu seinem
Schaden geiibt wird. Bewunderung tbermenschlicher
Beihiilfe. — Beim Dichter hdufig Entfremdung seiner
Person: er fithlt sich ,verwandelt. Ebenso beim Tédnzer
und Schauspieler, mitnervosen Krisen, Hallucinationenu.s.w.

Kiinstler auch jetzt noch liigenhaft und gleich Kindern.
Unfahigkeit, zwischen ,wahr“ und ,Schein“ zu scheiden, |

af =
205.

Der Schauspieler hat das Gefiihl nicht, das er dar-

stellt. Er wire verloren, wenn er es hitte.



266.

Manche der édsthetischen Werthschédtzungen sind fun-
damentaler, als die moralischen, z. B. das Wohlgefallen
am Geordneten, Ubersichtlichen, Jegrenzten, an der Wie-
derholung, — es sind die Wohlgefiihle aller organischen
Wesen im Verhiltniss zur Gefihrlichkeit ihrer Lage, oder
zur Schwierigkeit ihrer Erndhrung. Das Bekannte thut
wohl, der Anblick von Etwas, dessen man sich leicht zu
bemiéchtigen hofft, thut wohl u. s. w. Die logischen,
arithmetischen und geometrischen Wohlgefiihle bilden
den Grundstock der #sthetischen Werthschédtzungen: ge-
wisse Lebensbedingungen werden als so wichtig gefiihlt
und der Widerspruch der Wirklichkeit gegen dieselben
so hdufig und gross, dass Lust entsteht beim Wahrnehmen

solcher Formen.

2ip
267.

Die Verfeinerung der Grausamkeit gehort zu den
Quellen der Kunst.

268.

Das Urtheil ,angenchm¥, ,unangenehm® (vgl. Musik)

wechselt und formirt sich nach Dem, was wir als ,ge-

78

setzlich“, verninftig, sinnvoll, bedeutsam empfinden.

3[.-‘<'_|‘

Der erste Sinnen-Eindruck wird bearbeitet vom In-
tellect: vereinfacht, nach fritheren Schematen zurechtge-
macht, die Vorstellung der Erscheinungswelt ist als

Kunstwerk unser Werk., Aber das Material nicht. —
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Kunst ist eben Das, was die Hauptlinien unterstreicht,
die entscheidenden Ziige iibrig behdlt, Vieles weglisst.
Dies absichtliche Umgestalten in etwas Bekanntes, dies
Falschen —

»Historischer Sinn% ist dasselbe: ist den Franzosen
gut gelehrt durch Taine, die Hauptthatsachen voran

(Rangordnung der Facta feststellen ist das Produc-

tive des IHistorikers). Das Nachfithlen-konnen, die Im-

pression haben ist freilich die Voraussetzung: deutsch.

270,

{

Das Kunstwerk als ein Zeugniss unsrer Lust an der
Vereinfachung, an dem Fort-Schaffen durch Concen-

tration unter Ein (Gesetz.

SHT.

Die Identitit im Wesen des Eroberers, Gesetz-
gebers und Kiinstlers, — das Sich-hinein-bilden in den
Stoff: hochste Willenskraft; ehemals sich als , Werkzeug
(Gottes® fithlend, so unwiderstehlich sich selber erscheinend.
Hochste Form des Zeugungs-Triebes und zugleich der
miitterlichen Krifte. Die Umformung der Welt, um
es in ihr aushalten zu kénnen — ist das Treibende:
folglich als Voraussetzung ein ungeheures Gefiihl des
Widerspruchs. Bei den Kinstlern geniigt schon, sich
mit Bildern und Abbildern davon zu umgeben, z. B.
Homer unter den ,erbdrmlichen Sterblichen¥.

Das ,Los-sein von Interesse und ego“ ist Unsinn
und ungenaue Beobachtung: — es ist vielmehr das Ent-
ziicken, jetzt in unserer Welt zu sein, die Angst vor

dem Fremden loszusein!
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1) Versuch, die Asthetik durch die Elimination des
,Ich“ der unegoistischen Ethik anzundhern (als deren
Vorbereitung)!

2) Versuch, sie der Erkenntniss anzundhern (,reines
Subject, ,reiner Spiegel des Objects®)!

— Dagegen: das Object, in der dsthetischen Betrach-
tung, ist durch und durch gefdlscht.

,Reines, willenloses, schmerzloses, zeitloses Subject
der Erkenntniss® durchaus nicht ,Erkenntniss!

Der Wille, der alles Das unterstreicht (und das
Ubrige eliminirt), was ihm an einem Objecte dazu dient,
mit sich selbst zufrieden und harmonisch zu sein.

Die Erdichtung und Zurechtmachung einer Welt,
bei der wir selbst, in unsern innersten Bedirfnissen, uns
bejahen. Farben, Tone, Gestalten, Bewegungen, — un-
bewusstes Geddchtniss thétig, in dem niitzliche Kigen-
schaften dieser Qualititen (oder Associationen) erhalten
bleiben.

Eine im héchsten Grad interessirte, und riicksichts-
los interessirte Zurechtmachung der Dinge. Eine
wesentliche Falschung, eine Ausschliessung gerade des
bloss feststellenden, erkennenden, objectiven Sinnes. Das
Vereinfachen, Hervorheben des Typischen; Genuss an der
Uberwiltigung durch Hineinlegen eines Sinnes.

Das Wegdenken aller schidigenden und feindseligen
Factoren im Angeschauten (z. B. einer Landschaft, eines
Gewitters). Interesse fiir die Ursachen und das Typische
(Dominirende).

Der asthetische Zuschauer gestattet ein Uber-

wiltiocen

gen, und thut das Gegentheil von Dem, was er

sonst gegen das von Aussen Kommende thut, — er
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hingt sein Misstrauen aus: keine Defensive; ein Aus-
mahmezustand: das zutrauende, ehrfurchtsvolle,
liebevolle Empfangen.

273
Mittheilung von Zustéinden, — da reicht die Prosa
lange nicht aus; — die Wissenschaft aber kann nur den

wissenschaftlichen Zustand mittheilen und soll nichts
Anderes!!
Von der Vielheit der Sprachen (durch Bilder, Tone)

als Mitteln des volleren Menschen, sich mitzutheilen.

274.

Der Genuss an Formen in den bildenden Kiinsten:
sie theilen einen Zustand des Kiinstlers mit (ruhig-ver-
ehrend). Der Musiker ist von den Affecten bewegt,
ohne dass er Objecte dazu sieht — und theilt seinen Zu-
stand mit: viel umfédnglicher als die Zustinde des
Malers. :

/o

Die Musik offenbart nicht das Wesen der Welt und
ihren ,,Willen¥, wie es Schopenhauer behauptet hat (der
sich iiber die Musik betrog wie iiber das Mitleiden, und
aus dem gleichen Grunde, — er kannte beide zu wenig
aus Erfahrung —): die Musik offenbart nur die Herrn
Musiker! Und sie wissen es selber nicht! — Und wie

gut vielleicht, dass sie es nicht wissen!
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Ich halte, mit Doudan, die grosse Mehrzahl der Mu- £
siker flir clharlatans und auch fiir dupes. B
— chanitaient deja, jfaute d’idées. &
%
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Es giebt 1) monologische Kunst (oder ,im Zwiege-

spriich mit Gott¥);

B
.l"'

2) gesellschaftliche Kunst, socidéé voraus-

gesetzt, eine feinere Art von Mensch;

€33

demagogische Kunst, z. B, Wagner (fir

das deutsche ,, Volk¥), Victor Hugo.

55
2

oo

Es ist sehr interessant, einmal Menschen ohne Ziigel
und Grenze zu sehn: fast alle hoheren Menschen (wie
Kiinstler) fallen in irgend eine Unterwerfung zuriick,
sei es das Christenthum oder die Vaterlinderei.

iz}
279,

Die Kiinstler fangen an, ihr Werk zu schitzen und
zu iberschitzen, wenn sie aufhoéren, Ehrfurcht vor sich
selber zu haben. Thr rasendes Verlangen nach Ruhm
verhiillt oft ein trauriges Geheimniss: das Werk gehort
nicht zu ihrer Regel, sie fithlen es als ihre Ausnahme.
Vielleicht auch wollen sie, dass ihr Werk Firsprache fiir
sie einlege, vielleicht, dass Andere sie uber sie selber
tiuschen. Endlich: vielleicht wollen sie Lirm in sich, um
sich selber nicht mehr zu ,hodren®.
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280.

" Der grosse Landschaftsmaler Turner, der, statt zu
den Sinnen, zur Seele und zum Geiste reden will, malt
philosophische und humanitire Epopeen. Er giebt sich fur
den Ersten der Menschen, und starb toll. ,Inmitten eines
Sturmes, die Sonne in den Augen, den Schwindel im
Kopf¢ — so fiihlt sich der Zuschauer. ,Infolge der tiefen
Aufmerksamkeit auf das Moralische am Menschen ist seine
optische Sensibilitit desaccordée. Unangenehm fiir's Auge!
Ubertrieben, brutal, schreiend, hart, dissonant. (Taine.)

Ingres: lmmoventenr au XIX. siecle de la phologra-
phie en couleur pour la veproduction des Perugin ef des
Raphaél.

Delacroix: c'est Pantipdle — Bild der décadence
dieser Zeit, le gdckis, la confusion, la hilérature dans |
la pernture, la pemnture dans la litterature, la prose i
dans les vers, les vers dans la prose, les passions, les
nerfs, les jfarblesses de notve temps, le tourment moderne.
Des éclars duw sublime dans toul cele. (Delacroix eine

Art Wagner.

261.

Die Deutschen haben keine Cultur: sie sind nach
wie vor von Paris abhingig: — die Ursache ist, sie
haben noch keinen Charakter.

Unsere grossen Menschen bezeichnen keine Rasse,
sondern Einzelne. Was ist aber Das, was ich ehemals
ausnahm und worauf ich Hoffnungen griindete, die

deutsche Musik? —




282.

Die Musik als Nachklang von Zustinden, deren be-
grifflicher Ausdruck Mystik war, — Verklirungs-Gefiihl

=

des FEinzelnen, Transfiguration. Oder: die Versshnung
der inneren Gegensitze zu etwas Neuem, Geburt des

Dritten.
283.

Musik und ihre Gefdhrlichkeit: — ihre Schwelgerei,
ihre Auferweckungskunst fir christliche Zustdnde, vor
Allem fiir jene Mischung von versetzter Sinnlichkeit und
Gebets-Brinstigkeit (Franz von Assisi) — geht Hand in
Hand mit der Unsauberkeit des Kopfes und der Schwir-
merei des Herzens; zerbricht den Willen, tberreizt die
Sensibilitit, — die Musiker sind geil.

NB. Ursachen (innere Zustinde), aus denen die
Kunst wichst: und, sehr verschieden davon, die Wir-

kungen.
284.

Kant: ,Der Musik hdngt ein gewisser Mangel an
Urbanitit an¢, ,sie dringt sich gleichsam aunf¥, ,sie thut
der Freiheit Anderer Abbruch¥,

Die Musik und die Farbenkunst bilden eine eigene
Gattung unter dem Namen des ,schonen Spiels der Em-
pfindungen,

oesellt.

Malerei und Gartenkunst zu einander g

20

o

Die vorletzten Jahrhunderte. — Deutschland hat

erst in dem 17. und 18. Jahrhundert seine eigenste Kunst,
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die Musik, auf die Hohe gebracht: man vergebe es einem

mitunter melancholischen Beobachter, wenn er die deutsche

5_--.:_, Musik des 19. Jahrhunderts auch nur als eine gldnzende, 1
vielfache und gelehrte Form des Verfalls zu erkennen
vermag. Es hat in demselben vielverldsterten Jahrhun-
dert ebenfalls in den bildenden Kiinsten eine verschwen-
derische Lust und Kraft gezeigt: der deutsche Barock-
stil in Kirche und Palast gehort als Nichstverwandter
zu unsrer Musik, — er bildet im Reiche der Augen die-
selbe Gattung von Zaubern und Verfithrungen, welche
unsre Musik fiir einen anderen Sinn ist.  Zwischen Leib-
niz und Schopenhauer (geboren 1788) hat Deutschland
den ganzen Kreis origineller Gedanken ausgedacht, also
ebenfalls innerhalb jener Jahrhunderte: — und auch diese
Philosophie, mit ihrem Zopf und Begriffs-Spinngewebe, i
ihrer Geschmeidigkeit, ihrer Schwermuth, ihrer heimlichen }
Unendlichkeit und Mystik gehort zu unsrer Musik und }
ist eine Art Barocco im Reiche der Philosophie.

286.

Die Vertrauensseligkeit des vorigen Jahrhunderts.
Ducis. Zirtlichkeit, Schwung, Delicatesse — Beethoven.

Das Vertrauen in die Weltordnung (,in Gott%) als
Ausfluss nobler Gefiihle.

Mozart — stddtisch, social, hofisch.

Haydn ldndlicher, vielleicht Zigeunerblut (schwarz);

sHeide® (paganus)?

Beethoven gehort zu Rousseau und zu jener huma-

nitdren Stromung, welche der Revolution theils voraus-
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lief, theils verkldrend nachlief, noch mehr aber zu dem

Hauptereigniss des letzten Jahrtausends, dem Erscheinen

Napoleon’s.
Mozart die Gesellschaft des Rococo-Zeitalters vor-
aussetzend.
288,
Brahms — kein ,Ereigniss¥, keine Ausnahme, kein

Riss der Kette vor Wagner, vielmehr ein Ring mehr.
Wenn man von Dem absieht, was er gleichsam einem

gastfreundlichen Genius fremder Arten und Menschen

gelegentlich geopfert hat — auch Opfer der Pietit gegen
grosse Lehrer, alte und neue, hinzugerechnet — so ist

er der Musiker, welcher bisher allein auf die Bezeichnung
»der norddeutsche Musiker¥ Anspruch hat.

2 8\_}.

Wie heute die brave Mittelmassigkeit in Deutschland
sich bei der Musik ihres Brahms wohl, niamlich verwandt
fithlt!

200.

Die nordische Unnatiirlichkeit: Alles mit sil-
bernen Nebeln iiberzogen, man muss kiinstlich erst zum
‘Wohlgefithle kommen; die Kunst ist dort eine Art Aus-
weichen vor sich selber. Ach, diese blasse Freude, dies
October-Licht auf allen Freuden!

2QI.
7

Die russische Musik bringt mit einer rithrenden Ein-
falt die Seele des Muschik, des niederen Volkes an’s
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Licht: Nichts redet mehr zu Herzen, als ihre heiteren
Weisen, — die absolut traurige Weisen sind. Ich wiirde

das Gliick des ganzen Westens eintauschen gegen die
russische Art, traurig zu sein. — Aber wie kommt es,
dass die herrschenden Kasten Russlands nicht in seiner

Musik vertreten sind? Geniigt es, zu sagen ,bose Men-

schen haben keine Lieder®?

202.
02

Es gab ein Jahrhundert lang nur einen Gegensatz
von franzoésischer und italienischer Musik.

Im Kampfe Gluck’s mit Piccini verschirfte er sich
und kam auf seine Spitze: Gluck wurde hierbei durch-
aus als Vertreter des franzosischen Geschmacks em-
pfunden — als Vertreter des Vornehmen, Pomphaften
und Rationalistischen.

Die Deutschen als Musiker haben bald nach Frank-
reich, bald nach Italien hingehorcht; einen eigenen deut-
schen Geschmack in der Musik giebt es auch heute
noch nicht.

Es scheint mir, dass Wagner noch einmal den fran-
zosischen Geschmack zum Ubergewicht iiber den
italianisirenden gebracht hat (d. h. iber Mozart, Haydn,
Rossini, Bellini, Mendelssohn), aber es ist der Geschmack
Frankreichs von 1830: die Litteratur Herr geworden iiber
die Musik wie iiber die Malerei: ,Programm-Musik®, das

s Satget™ voran!

293.
Wie die Pasta einmal gegen Mérimée bemerkte:
5 ,Man hat seit Rossini keine Oper gemacht, welche Ein-
i heit hitte, und wo die Stiicke alle zusammenhalten.
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Das, was Verdi z. B. macht, gleicht alles einer Harle-

kins-Jacke.“
204.

Unter guten Musikern gilt Verdi fir reich, gegen
Wagner gerechnet: der Griinde hatte, sparsam zu sein
und seine ,Erfindungen“ gut ,anzulegen®, Wucher mit
,Leitmotiven zu treiben und sein ,,Gold¥ bei sich zu be-
halten, dass man daraufhin einen tausendfach zu grossen

Credit gewidhrte. Hat es Wagner den Juden abgelernt?

205,

g der Hugenotten,

Rossini, nach der ersten Vorstellun
le

wurde gefragt: ,Nun, Maéstro, was halten Sie von dieser

C
o

Musik?¢ — ,Musik?... Ich habe Nichts davon gehort.“

2096.

Uber das ,Genie“. Wie wenig Begabung z B. bei
Richard Wagner! Gab es je einen Musiker, der in seinem
28. Jahre so arm war (nicht so unentwickelt, unaufge-
schlossen, sondern so arm), dass er auf Meyerbeer neidisch
war — so arg neidisch, um sich sein Leben lang dariiber
zu drgern? um folglich, mit der Folgerichtigkeit ,schéner
Seelen®, es ihm sein Leben lang nachzutragen? Anderer-
seits lernt man, wie Kant mit Recht Fleiss und Beharr-

lichkeit als Das rithmt, was u. s. w.

297.

[Die erfinderischen und bahnbrechenden Geister in
den Wissenschaften, die sogenannten ,grossen Kopfe®
— urtheilt Kant — sind specifisch vom Genie verschie-
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den: was sie entdeckt und erfunden haben, hitte auch
durch Fleiss und Beharrlichkeit konnen gelernt werden
und ist vollstindig begriffen und gelernt worden. In
Newton’s Werk ist nichts Unlernbares; Homer ist nicht
ebenso begreiflich als Newton! ,Im Wissenschaft-
lichen also ist der grosste Erfinder vom miih-
seligsten Nachahmer und Lehrlinge nur dem
Grade nach verschieden.”

Psychologischer Idiotismus!!|

Wie Winckelmann am Laokoon, gleichsam am Ende
des Alterthums, den Sinn fiir dasselbe sich erwarb, so
Richard Wagner an der Oper, der schlechtesten aller
Kunstgattungen, den Sinn fur Stil, d. h. Einsicht, dass es
nicht moglich ist, Kiinste zu isoliren.

Der denmgdgischc Charakter der Kunst Wagner's:
zuletzt mit der Consequenz, dass er sich vor Luther beugte,
um Einfluss zu bekommen.

Die deutsche Musik steht nicht ausserhalb der Cul-
tur-Bewegung: in Mozart ist sehr viel Rococo und jene
Zartlichkeit des achtzehnten Jahrhunderts. In Beethoven
die Luft von Frankreich her, die Schwirmereien, aus
denen die Revolution entsprang: immer Nachklang, Aus-
klang. Wagner und die Romantik.

Wie steht es mit dem Zusammenhang der Musik und
der bildenden Kunst? Und der Poesie? Verhiltniss-
missige Einsamkeit des Musikers: er lebt weniger mit,
seine Erregungen sind Nachklinge fritherer Gefiihle.

Es fehlt immer noch der grosse Stil in der
Musik; und es ist dafur gesorgt, dass er jetzt nicht
wiéchst!



Die Grosse eines Musikers misst sich nicht nach den

schonen Gefithlen, die er erregt — das glauben die
Weiber —: sie misst sich nach der Spannkraft seines
Willens, nach der Sicherheit, mit der das Chaos seinem
Befehl gehorcht und Form wird, nach der Nothwendig-
keit, welche seine Hand in eine Abfolge von Formen
legt. Die Grosse eines Musikers — mit Einem Worte —

wird gemessen an seiner Fihigkeit zum grossen Stil.

Der grosse Stil besteht in der Verachtung der kleinen
und kurzen Schonheit, ist ein Sinn fiir Weniges und

Langes.

301.

Der Kiinstler und der Wille zur Macht. Der Ein-
druck von Neutralitdt ist bezaubernd fiir Heerdenthiere.
Palazzo Pitti und Phidias. Kunst, je nach der Moral,

y ]

fiir Heerde oder Fiihrer.

T
302.

Vor dem Kunstwerk kann man sich gehn lassen.
Vor dem grossen Menschen nicht! Daher die Pflege
der Kiinste bei den Unterworfenen, die sich eine Welt
der Freiheit schaffen; — die Kiinstler sind meistens
Solche, welche nicht Herrscher sind.

Die Herrscher lieben die Kunst, weil sie Abbilder

von sich wollen.
Nietzsche, Werke IT. Abtheilung, Bd, XTIV,
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303.

Bisher gehorten die meisten Kiinstler, selbst einige
der grossten (eingerechnet die Historiker), unter die Be-

dienten (sei es von Stinden oder Fursten oder Frauen

oder ,Massen®), nicht zu reden von ihrer Abhingigkeit
von Kirche und Moralgesetz. So hat Rubens die vor-
nehme Welt seiner Zeit portritirt, aber nach einem ihr
vorschwebenden Geschmack, nicht nach seinem Maass

der Schonheit, im Ganzen also wider seinen Geschmack.

Darin war Van Dyck vornehmer: welcher allen Denen,
die er malte, etwas von Dem beilegte, was er selber bei
sich am hochsten ehrte: er stieg nicht hinab, sondern
zu sich hinauf, wenn er ,wiedergab®.

Die sclavische Unterthdnigkeit des Kiinstlers vor

seinem Publikum (wie sie selbst Sebastian Bach in un-

-

sterblich beleidigenden Worten dem Widmungsschreiben
seiner Hohen Messe anvertraut hat) ist aus der Musik
heraus vielleicht schwerer zu erkennen, aber sie steckt
umso tiefer und griindlicher darin. Man wirde es nicht ;

aushalten, mir zuzuhoren, wenn ich hieriiber meine B

e-
obachtungen mittheilen wollte. — Vornehmbheit hat Chopin,
gleich Van Dyck. Eine Art Bauernstolz hat Beethoven,
eine Art Bedientenstolz hat Haydn. Auch Mendelssohn
ist vornehm idhnlich wie Goethe, auf die natirlichste

Weise von der Welt.

304.

Ich ehre Michelangelo hoher als Raffael, weil er
durch alle christlichen Schleier und Befangenheiten »
seiner Zeit hindurch — das Ideal einer vornehmeren '

Cultur gesehen hat, als es die christlich-raffaelische ist:
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wihrend Raffael treu und bescheiden nur die ihm ge-

gebenen Werthschitzungen verherrlichte und keine weiter-
suchenden, sehnsiichtigen Instincte in sich trug. Michel-
angelo aber sah und empfand das Problem des Gesetz-
gebers von neuen Werthen: ebenso das Problem des
Siegreich-Vollendeten, der erst ntthig hatte, auch ,den
Helden in sich® zu Gberwinden; den zuhochst gehobenen
Menschen, der auch iiber sein Mitleiden erhaben ward
und erbarmungslos das ihm Unzugehorige zerschmettert
und vernichtet, glinzend und in ungetriibter Gottlich-

g
keit. Michelangelo war, wie billig, nur in Augenblicken
so hoch und so ausserhalb seiner Zeit und des christ-
lichen Furopa’s: zumeist verhielt er sich condescendent
gegen das Ewig-Weibliche am Christenthum; ja es scheint,
dass er zuletzt gerade vor diesem zerbrach und das Ideal
seiner hochsten Stunden aufgab. Es war ndmlich ein
Ideal, dem nur der Mensch der stirksten und héochsten
Lebens-Fiille gewachsen sein kann, nicht aber ein altge-
wordner Mann! Im Grunde hitte er ja das Christenthum
von seinem Ideale aus vernichten miissen! Aber dazu
war er nicht Denker und Philosoph genug. — Lionardo
da Vinci hat vielleicht allein von jenen Kimnstlern einen
wirklich iberchristlichen Blick gehabt., Er kennt ,das
Morgenland®, das innewendige so gut als das dussere.
Es ist etwas ["T].}o;u'[{1.11'01_):31{sches und Verschwiegenes an
ihm, wie es Jeden auszeichnet, der einen zu grossen Um-

kreis von guten und schlimmen Dingen gesehn hat.

305.

Ich stelle das Problem von der Rangordnung des
Kinstlers neu; zugleich bilde ich den Kiinstler so hoch
ich kann. Thatséchlich finden wir alle Kiinstler unter-

[0
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worfen unter grosse geistige Bewegungen, nicht deren
Leiter: oft Vollender, z. B. Dante fiir die katholische
Kirche, Richard Wagner fiir die romantische Bewegung,
Shakespeare fiir die Freigeisterei Montaigne’s.

Die hoheren Formen, wo der Kiinstler nur ein Theil
des Menschen ist — z. B. Plato, Goethe, Giordano Bruno.

Diese Formen gerathen selten.

300.

Vielheit der Eigenschaften und deren Band — mein
Gesichtspunkt. Die Doppel-Zwillings-Krifte, z. B. bei
Wagner Poesie und Musik; bei den Franzosen Poesie i
und Malerei; bei Plato Poesie und Dialektik u. s. w. Die
Vereinzelung einer Kraft ist eine Barbarei, — ,umge-

kehrte Krippel®.

307,

Zusammenhang des Asthetischen und Sittlichen: der
grosse Stil will Einen starken Grundwillen und verab-
scheut am meisten die Zerfahrenheit.

Der Tanz und eine leichte Entwicklung aus einer
Phase in die andere ist dusserst gefdhrlich, — ein
Schwertertanz. Denn die grobe Consequenz und Hart-
nickigkeit geben dem Individuum sonst die Dauerhaftigkeit.

Am schwersten vereinigt: Ein Wille, Starke des
Grundgefithls und Wandel der Bewegungen (Verwand-

lungen).



b) Erste Aufzeichnungen zum ,Fall Wagner*.
- 5 9 2

300.
T,

Das Missverstiandniss itber Richard Wagner ist heute
in Deutschland ungeheuer: und da ich dazu beigetragen
habe, es zu vermehren, will ich meine Schuld abtragen
und versuchen, es zu verringern.

(Das fortsetzende Blatt fehlt.)

— Was ich selber einstmals, in meinen ,jungen
Jahren¥, tiber Schopenhauer und Richard Wagner schrieb,
und weniger schrieb als malte — vielleicht in einem
allzuverwegenen, iibermiithigen, tberjugendlichen Al-
fresco — das will ich am wenigsten heute auf ,wahr®
und ,falsch® hin in’s Einzelne priiffen. Gesetzt aber, ich
hitte mich damals geirrt: mein Irrthum gereicht zum
Mindesten weder den Genannten, noch mir selber zur
Unehre! Es ist etwas, sich so zu irren; es ist auch
etwas, gerade mich dergestalt zum Irrthum zu verfithren.
Auch war es mir in jedem Falle eine unschitzbare Wohl-
that, damals als ich ,den Philosophen® und ,den Kiinstler®
und gleichsam meinen eigenen ,kategorischen Imperativ®
zu malen beschloss, meine neuen Farben nicht ganz in’s
Unwirkliche hinein, sondern gleichsam auf vorgezeichnete
Gestalten aufmalen zu konnen. Ohne dass ich es wusste,
sprach ich nur fiir mich, ja im Grunde nur von mir. In-

dessen: Alles, was ich damals erlebt habe, das sind fiir
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eine gewisse Art von Menschen typische Erlebnisse,
welchen zu einem Ausdruck zu verhelfen mir Pflicht schien.
Und wer mit einer jungen und feurigen Seele jene Schriften
liest, wird vielleicht die schweren (Gelobnisse errathen, mit
denen ich damals mich fiir mein Leben band, mit denen
ich mich zu meinem ILeben entschloss: mochte er einer
jener Wenigen sein, die sich zu einem gleichen Leben

und zu gleichen Gelobnissen entschliessen — diirfen!

ITT.

Es gab einen Zeitpunkt, wo ich im Geheimen anfieng,
tiber Richard Wagner zu lachen, damals, als er zu seiner
letzten Rolle sich anschickte und mit den Gebédrden eines
‘Wundermannes, Heilverkiinders, Propheten, ja sogar Phi-
losophen vor den lieben Deutschen auftrat. Und da ich
noch nicht aufgehort hatte, ihn zu lieben, so biss mich
mein eignes Geldchter noch in’s Herz: wie es zur Ge-
schichte eines Jeden gehort, der von seinem ILehrer un-
abhéingig wird und endlich seinen eignen Weg findet.
In dieser Zeit entstand der hier folgende lebhafte Aufsatz,
aus dem, wie mir scheint, mancher junge Deutsche auch
heute noch seinen (Gewinn ziehen kann: — ich selber, so
wie ich jetzt gesinnt bin, wiirde Alles geduldiger, auch
herzlicher und schonender gesagt wiinschen. Inzwischen
errieth ich Allzuviel von der schmerzlichen und schauer-
lichen Tragédie, welche hinter dem Leben eines solchen

Menschen, wie Richard Wagner es war, verborgen liegt.

IV.
Welchen Werth Richard Wagner fir den Nicht-
Musiker haben mag, auch fiirderhin behalten mag, diese
Frage soll uns fur jetzt noch erspart bleiben. Wagner

hat ohne allen Zweifel den Deutschen dieses Zeitalters
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die umfanglichste Ahnung davon gegeben, was ein Kiinst-
ler sein konnte: die Ehrfurcht vor ,dem Kiinstler® ist
plotzlich in’s Grosse gewachsen: tiberall hat er neue Werth-
schitzungen, neue Begierden, neue Hoffnungen erweckt;

und vielleicht nicht am wenigsten gerade durch das nur

ankiindigende, unvollstindige, unvollkommne ‘Wesen seiner
Kunsteebilde. Wer hat nicht von ihm gelernt! wenn

auch nicht so unmittelbar wie die Kiinstler des Vortrags

und die Attitiiden-Menschen jeder Art, so doch mindestens
mittelbar, ,bei Gelegenheit von Richard Wagner®, wie
man sagen dirfte. Sogar die philosophische Erkenntniss

hat keinen geringen Anstoss durch sein Erscheinen be-

kommen, daran ist nicht zu zweifeln. Es giebt heute
eine Menge dsthetischer Probleme, von welchen, vor
Wagner, auch die Feinsten noch keinen Geruch hatten,

vor Allem das Problem des Schauspielers und seines
Verhiltnisses zu den verschiedenen Kiinsten, nicht zu
reden von psychologischen Problemen, wie sie der
Charakter Wagner’s und die Wagner'sche Kunst in Fille
vorlegt. Freilich: so weit er sich selber in das Reich
der Erkenntniss begeben hat, verdient er kein Lob, viel-
mehr eine unbedingte Zuriickweisung; den Girten der
Wissenschaft nahte er sich immer nur als der unbeschei-
denste und ungeschickteste Eindringling, und das ,Philo-
sophiren¢ Wagner's gehort zu den unerlaubtesten Arten

=

der Dilettanterei; dass man dariiber nicht einmal zu lachen
verstanden hat, ist deutsch und gehort zum alten deut-
schen ,Cultus der Unklarheit. Will man ihm aber durch-
aus auch noch als einem ,Denker® zu Ehren und Statuen
verhelfen — der gute Wille und die Unterthdnigkeit seiner
Anhinger wird das sich nicht ersparen kénnen — wohlan!
so empfehle ich, ihn als den Genius der deutschen

Unklarheit selber darzustellen, mit einer qualmenden

bt s

®
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Fackel in der Hand, begeistert und eben iiber einen
Stein stolpernd. Wenn Wagner ,denkt¢, stolpert er.

Ve
Aber der Musiker Richard Wagner? — ,,Wagner
und kein Ende®: das ist heute die Losung.

(Das fortsetzende Blatt fehlt.)

AV b

Aber wir Freunde der Musik sind damit am Ende
unserer (Geduld. Wir haben so lange die beste Miene
zum bosen Spiele der Wagnerei gemacht und mit Hiilfe
aller Tugenden und Aesthetiken uns einen ganzen langen
Regentag hindurch zugeredet und ermahnt: ,wie schon
ist auch das schlechte Wetter! Wie viel Reize liegen
im Unwetter und in schwarzen Wolken versteckt! Wie

fein sich der Regen auf die ,unendliche Melodi

ver-
steht! Wie unvergleichlich leuchtet ein Blitz inmitten
langer, grauer Trithsall Und gar der Donner: wie schon
ist die Chromatik des Donners!® Aber endlich, endlich
wollen wir auch den aufgeklirten Himmel wieder sehn
und zum Mindesten den schénen Abend haben, den
wir verdienen, nach einem so tugendhaften, aber so bosen
Tage! — Wirklich? Den Abend? Will es denn wirklich
schon ,Abend werden“? Geht nun auch noch unsre
beste Kunst, die Musik, auf die Neige? .. Meine Freunde,
hier ist Einer, der nicht mehr daran glaubt! Es ist noch
lange nicht Zeit fur den Abend! Und Wagner bedeutete
weder den Tag, noch den Abend unsrer Kunst, — son-
dern nur einen gefdhrlichen Zwischenfall, eine Ausnahme
und ein Fragezeichen, welchesallestrengen Kiinstler-
Gewissen auf die Probe gestellt hat! Noch zur
rechten Zeit lernten wir Nein! sagen: jeder rechtschaffne

und tiefe Musiker sagt heute Nein zu Wagner und zu
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sich selber, soweit er noch ,wagnerisirt* — und zwar

FE=

je oriindlicher gerade er bei Wagner in die Schule
e g g g

€
=

gangen, bei Wagner gelernt hat.

VIL
Es mag heute freilich schlimm um die geringer be-
gabten, auch um die geld- und ehrgeizigen Musiker be-
stellt sein: es giebt gerade fiir sie ausgesuchte Verfiih-
rungen in der Art Wagner’s, Musik zu machen. Es ist
ndmlich leicht, mit Wagner’schen Mitteln und Kunst-
griffen zu componiren, es mag auch bei dem demagogi-

=4

schen Verlangen heutiger Kinstler nach Aufregung der
sMassen® lohnbringender sein, namlich ,wirkungsvoller,
yiberwiltigender®, ,schlagender® ,packender?, und wie
die verritherischen Lieblingsworte des Theaterpobels und
der dilettantischen Schwirmer lauten. Aber was bedeutet
zuletzt, in Sachen der Kunst, der Liérm und die Begeiste-
rung von ,Massen“! Gute Musik hat niemals ein ,Pu-
blikum“: — sie ist und kann niemals ,6ffentlich® sein, sie
gehort den Ausgesuchtesten zu, sie soll immer und allein
— im Gleichnisse gesprochen — fiur die ,,camera™ da
sein, ,Massen® fithlen Den heraus, der ithnen am hesten
zu schmeicheln versteht: sie sind auf ihre Art allen dema-
gogischen Talenten dankbar und geben es ihnen zuriick,
so gut sie konnen. (Wie ,Massen® zu danken verstehen,
mit welchem ,,Geiste“ und , Geschmacke®, dafiir gab der
Tod Victor Hugo's ein belehrendes Zeugniss: ist in allen
Jahrhunderten Frankreichs zusammen so viel Frankreich
entwiirdigender Unsinn gedruckt und geredet worden,
wie bei dieser Gelegenheit? Aber auch bei dem Be-
gribnisse Richard Wagner's verstiegen sich die Schmei-
cheleien der Dankbarkeit bis hinauf zu dem ,frommen®

‘Wunsche ,Erlosung dem Erloser!“ —)

3
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VIIL.
Es ist kein Zweifel, dass die Wagner'sche IKunst
heute auf die Massen wirkt; dass sie das kann — sollte
damit nicht {iber diese Kunst selber etwas ausgesagt
sein? — Fiir drei gute Dinge in der Kunst haben »Mas-
sen¢ niemals Sinn gehabt, fiir Vornehmbheit, fiir Logik
und fiir Schonheit — palchrum est pawcorum homanin —:
um nicht von einem noch besseren Dinge, vom grossen
Stile zu reden. Vom grossen Stile steht Wagner am
fernsten: das Ausschweifende und Heroisch-Prahlerische
seiner Kunstmittel steht geradezu im Gegensatz zum
grossen Stile; und ebenso das Zartlich-Verfithrerische, das
Vielfiltig-Reizende, das Unruhige, Ungewisse, Spannende,
Augenblickliche, Heimlich-Ueberschwingliche, die ganze
Jiibersinnliche® Maskerade kranker Sinne und was nur
Alles im typischen Sinne ,Wagnerisch® heissen darf.
Vor Allem und zuerst die ergreifende Attitide! Etwas,
das umwirft und schaudern macht! Was liegt am ,zu-
reichenden Grunde®! Eine Art Vieldeutigkeit, selbst in
der rhythmischen Phrasirung, gehort unter seine liebsten
Kunstmittel, eine Art Trunkenheit und Traumwandeln,
welches nicht mehr zu ,folgern“ weiss und einen geféhr-
lichen Willen zum blinden Folgen und Nachgeben ent-
fesselt. Es liegt im Unlogischen, Halblogischen viel Ver-
fithrerisches — das hat Wagner griindlich errathen
namentlich fiir Deutsche, bei denen Unklarheit als , Tiefe
empfunden wird. Die Minnlichkeit und Strenge einer
logischen Entwicklung war ihm versagt: aber er fand
» Wirkungsvolleres¢! ,Die Musik, hat er gelehrt, ist
immer nur ein Mittel: der Zweck ist das Drama.“ Das
Drama? Im Grunde sogar die Attitide! — so wenigstens

verstand es Wagner bei sich selber.



lassen, '[-_-}T)LB!'-SiC}1-81‘8‘@1'!01'1-](lSSGI]! Vielleicht ahnen sie so-
gar, dass sie, in diesem Zustande des »ausgehingten
Willens, einen Zauber und Reiz mehr fiir manche Art
Ménner haben? —:

ihres Cagliostro und Wundermannes!

bedenklich sogar auf Hysterie und Krankheit schliessen:
irgend Etwas ist in ihrer Geschlechtlichkeit nicht in Ord-

nung; oder es fehlt an Kindern, oder, im ertriglichsten

Falle, an Mannern.

Etwas anders mag
lingen bestellt sein: es
des Willens, des Wagnerischen Willens, welche
seiner vieldeutigen Kunst herauslesen; — und im
mag es das Gleiche sein, was gegen 1828 die
schaftlichen Jiinger Victor Hugo's an ihrem Abgott ehrten
und anbeteten. Diese Wagnerischen Jiinglinge, in deren
Glanz und jugendlichen Tugenden augenblicklich das
Bild Wagner’s selbst noch leuchtet,
Meister grosser Worte und Gebirden -
ist immer Gebédrde —, den Firsprecher aller schwellen-
den Gefiihle, aller erhabenen Begierden, sodann den wagen-
den Neuerer und Kettenloser im Kampfe und Gegensatze
zur #lteren, strengeren, vielleicht beschrin
schulung, den Eroffner neuer Zuginge, neuer Ausblicke,
neuer Fernen, neuer Tiefen und Hohen der Kunst, end-

lich, und nicht am wenigsten: diese deutsche Ju

Man sehe nur unsre Frauen an, wenn sie » Wag-
netisirt“ sind: welche , Unfreiheit des Willens®! Welcher

Fatalismus im erloschenden Blicke! Welches Geschehen-

welcher Grund mehr zur Anbetung
Bei den eigent-
lichen ,Méanaden® der Wagner-Anbetung darf man un-

es mit den Wagnerischen Jiing-
& Jung

ist vielleicht gerade die Freiheit
o

verehren in ihm den

- Wagner’s Musik

teren Kunst-

o
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ehrt in Wagner einen Befehlshaber, Einen, der die Féhig-
keit hat, zu commandiren, auf sich allein zu stehen, auf
sich allein zuriickzuweisen, hartnéckig zu sich selber Ja
zu sagen, und immer im Namen des ,,auserwihlten Volks,
der Deutschen! — kurz, das Volkstribunenhafte und De-
magogische dieses Kiinstlers, das in seiner Natur lag;
denn auch Wagner gehort zu den Demagogen der Kunst,
die auf die Instincte der Massen zu wirken wissen und
eben damit auch die Instincte solcher Jiinglinge ver-
fithren, deren Begierde auf Macht gerichtet ist. Von
welchem schlechten, ja abscheulichen Geschmack diese
ganze ,Selbst-in-Scene-Setzung Wagner's ist, davon
sehen solche begeisterte Jinglinge noch Nichts: die Jugend
hat einmal das Recht zum schlechten Geschmack, — es
ist ihr Recht. Will man aber kennen lernen, wohin
die Unschuld und die unbedenkliche Bereitwilligkeit von
Jiinglingen durch einen alten umgetriebenen Rattenfinger
des Geistes gefiihrt und verfithrt werden kann, so werfe
man einen Blick auf jenen litterarischen Sumpf, aus wel-
chem zuletzt der altgewordene Meister mit seinen ,Jungen®
zu singen liebt (ist ,Singen das rechte Wort?) — ich
meine die iibel berufenen ,Bayreuther Blitter®. Das ist
wirklich ein Sumpf: Anmaassung, Deutschthiimelei und
Begriffs-Wirrwarr im triibsten Durcheinander, ein unaus-
stehlicher Zucker ,siissesten® Mitleidens dariiber gegossen,
dazwischen die nur theoretische Zuneigung zu grinen
Gemiisen und eine zweckbewusste Riihrseligkeit zu
Gunsten der Thiere, dicht neben dem ungeschminkten,
echten und griindlichen, auch durchaus untheoretischen
Hasse auf die Wissenschaft, und iiberhaupt der Verhoh-
nung und Verunglimpfung alles Dessen, was Wagnern im
Wege steht und stand, — wie stand seinem Einflusse

die vornehmere Natur Mendelssohn’s, die reinere Natur
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Schumann’s im Wege! — dabei ein kluges Ausschielen
nach neuen Hiilfstruppen, ein ,Entgegenkommen® nach
der Seite michtiger Parteien hin, zum DBeispiel das
vollends unsaubere Spielen und Augeln mit christlichen
Symbolen, — Wagner, der alte Atheist, Antinomist und
Immoralist, ruft sogar einmal salbungsvoll das »Blut des
Erlosers an! — im Ganzen die Unbescheidenheit eines
dick-umriucherten Oberpriesters, der iiber alle erdenk-
lichen, gerade ihm giinzlich entzogenen und verbotenen
Bereiche des Denkens seine dunklen Gefithle wie Offen-
barungen verlautbart; und dies in einem Deutsch, einem
eigentlichen Sumpf-Deutsch der Unklarheit und Uber-
treibung, wie es vielleicht selbst von den Deutsch-feind-
lichsten Schiilern Hegel’s nicht erreicht worden ist!

‘Was aber die Musik betrifft, die zu diesem Deutsch
gehort, die Musik des ,letzten Wagner®“: so mogen ein
paar Reime verrathen, welche Gefahrlichkeit dieser Parsifal-
Musik innewohnt.

— JIst Das noch deutsch? —

Aus deutschem Herzen kam dies schwiile Kreischen?

Und deutschen Leibs ist dies Sich-selbst-Entfleischen?

Deutsch ist dies Priester-Hidndespreizen,

Dies weihrauch-diiftelnde Sinne-Reizen?

Und deutsch dies Stocken, Stiirzen, Taumeln,

Dies ungewisse Bimbambaumeln?

Dies Nonnen-Augeln, Ave-Glocken-Bimmeln,

Dies ganze falsch verziickte Himmel-Uberhimmeln?

Ist Das noch deutsch?
Erwidgt! Noch steht ihr an der Pforte:
Denn, was ihr hort, ist Rom, — Rom’s Glaube ohne
Worte!
X1,
— Dieser letzte Wagner, im Grunde ein zerbrochner

und iiberwundener Mensch, der aber die grosse Schau-

R
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spielerel seines ILebens auf die Spitze brachte, dieser
Wagner, der zuletzt gar noch von den ,Entziickungen®
sprach, die er dem protestantischen Abendmahle abzu-
gewinnen wisse, widhrend er zu gleicher Zeit mit seiner
Parsifal-Musik allem eigentlich Rémischen die Hinde
entgegenstreckte: dieser {iiberallhin sich anbietende
Schmeichler aller deutschen Eitelkeiten, Unklarheiten und
Anmaassungen, — dieser letzte Wagner sollte der letzte
und hochste Gipfel unsrer Musik und der Ausdruck der
endlich erreichten Synthesis der ,deutschen Seele“ sein,
der Deutsche selber? — Es war im Sommer 1876, dass
ich diesem Glauben bei mir abschwor; und damit be-
gann jene Bewegung des deutschen Gewissens, von der

sich heute immer ernstere, immer deutlichere Zeichen zu

erkennen geben, — und der Riickgang der Wagnereil
XIL
Zur Rangordnung. — Vielleicht, dass heute bereits

verrathen werden kann, wohin Richard Wagner gehort:
nidmlich nicht in die grosse Reihe der Eigentlichen und
Echten hochsten Ranges, nicht an diesen olympischen
,Hof der Hofe“, von wo aus man vielmehr verwundert
und mit heiterer Kilte dergleichen ehrgeizige schwitzende
Plebejer heranstirmen sieht, welche zu glauben scheinen,
dass der ,gute Wille* und jener ,Schweiss vor der
Tugend¥, von dem mit bédurischem Ungeschmack der

orochen hat,

oriechische Bauer und Dichter Hesiod ges

[ty

bereits ausreiche, die ewige unverriickbare Rangordnung
der Seelen umzuwerfen, — oder gar , der unzufriedne Geist,
der stets auf Neues sinnt®, welchen Wagner als seinen
Démon in Anspruch genommen hat. Vielmehr gebiihrt
Wagner ein ganz anderer Rang und eine ganz andere

Ehre — und in der That keine kleine und gemeine:




159

Wagner ist eines von jenen drei Schauspieler-Genie’s

der Kunst, von welchen die Menge in diesem Jahr-

hundert — und es ist ja das ,Jahrhundert der Menge!

crst den Begriff ,Kiinstler® zu lernen hatte:
ich meine jene drei wunderlichen und gefihrlichen
Menschen — Paganini, Liszt und vielleicht, in einem
betrdchtlichen Theile seiner Natur, eben auch Wagner —,
welche ebensosehr zum ,Nachmachen® als zum Erfinden,
zum Schaffen in der Kunst des Nachmachens selber
vorherbestimmt waren, und deren Instinct Alles errathen
hat, was zum Zweck des Vortrags, des Ausdrucks, der
Wirkung, der Bezauberung, der Verfithrung ausfindig und
ausgiebig gemacht werden kann, Als dimonische Mittler
und Kunst-Interpreten wurden sie — und sind sie heute
die Meister aller Kiinstler der Interpretation tiberhaupt:
Jedermann in diesen Kreisen hat von ihnen gelernt; —
unter Schauspielern und ausiibenden Spielleuten jeder
Art wird man deshalb auch den Herd und insgleichen
die Herkunft des eigentlichen ,Wagner-Cultus“ zu suchen
haben. Abgesehen aber von diesen Kreisen, denen man
alles Recht zu threm Glauben und Aberglauben zusprechen
darf, und im Hinblick auf die gesammte Erscheinung
jener drei Schauspieler-Genie’s und ihren geheimsten und
allgemeinsten Sinn, komme ich bei mir nicht dariber
hinweg, immer dieselbe Frage wieder aufzuwerfen: Was
sich in jenen Dreien scheinbar neu ausdriickt, ist das wviel-
leicht doch nur der alte und ewige ,Cagliostro, nur neu

verkleidet, neu in Scene gesetzt, ,in Musik gesetzt¥, in

o
Religion gesetzt, — wie es dem Geschmack des neuen
Jahrhunderts — dem Jahrhundert der Menge, wie ge-
sagt, — am besten entsprechen mag? Also nicht mehr

wie der letzte Cagliostro als der Verfithrer einer vor-

nehmen und ermiideten Cultur, sondern als dema-
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gogischer Cagliostro? — Und unsre Musik, mit deren
Hiilfe hier ,gezaubert® wird: — was, ich bitte und frage

euch, bedeutet diese Musik?

¢) Anderweitige Vorstufen zum ,Fall Wagner®.

o
309.

_Also mein Freund: man wird es seinem Urtheile
anmerken, selbst wenn man demselben nicht beipflichtet,
dass er Wagner sehr geliebt hat: denn ein (Gegner nimmt
seinen Gegenstand niemals so tief. Es ist kein Zweifel,
dass indem er an Wagner leidet, er auch mit Wagner

leidet.”

310.

Ich habe mir lange Zeit die allerbeste Miihe gegeben,
in Richard Wagner eine Art von Cagliostro zu sehen:
man vergebe mir diesen nicht unbedenklichen Einfall,
der zum Mindesten nicht vom Hass und der Abneigung
eingegeben ist, sondern von der Bezauberung, welche
dieser unvergleichliche Mensch auch auf mich ausgeiibt
hat: hinzugerechnet, dass nach meiner Beobachtung die

wirklichen ,Genie’s“, die Echten hochsten Ranges, alle-

sammt nicht dergestalt .bezaubern¥, sodass ,das Genie“

allein mir nicht zur Erklirung jenes geheimnissvollen

Einflusses auszureichen schien.

3I11.
Man gestehe es sich doch ein: wie viel Wagnerisches

ist doch an dieser franzosischen Romantik! Awuch jener
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hysterisch-erotische Zug, den Wagner am Weibe beson-
ders geliebt und in Musik gesetzt hat, ist am besten ge-
rade in Paris zu IHause: man frage nur die Irrenirzte —;
und nirgendswo werden einmal die hypnotisirenden Griffe
und Hand-Autlegungen, mit denen unser musikalischer
Magus und Cagliostro seine Weiblein zur wolliistigen
Nachtwandelei mit offnen Augen und geschlossnem Ver-
stande zwingt und iiberredet, so gut verstanden werden,
als unter Pariserinnen. Die Nihe von krankhaften Be-
gierden, die Brunst rasend gewordener Sinne, tiber welche
der Blick durch Diinste und Schleier des Ubersinnlichen
auf gefdhrliche Weise getduscht wird: wohin gehort das
mehr, als in die Romantik der franzosischen Seele? Hier
wirkt ein Zauber, der unvermeidlich einmal noch die
Pariser zu Wagner bekehren wird. — Wagner aber soll
durchaus der eigentlich deutsche Kiinstler sein: so de-
cretirt man heute in Deutschland, so verehrt man ihn, in
einer Zeit, welche wieder einmal die prahlerische Deutsch-
thiimelei auf die Hohe bringt. Diesen ,eigentlich deutschen®
‘Wagner giebt es gar nicht: ich vermuthe, der ist
die Ausgeburt sehr dunkler deutscher Jiinglinge und
Jungfrauen, welche sich mit diesem Decrete selbst ver-
herrlichen wollen. Dass irgend Etwas an Wagner deutsch
sein mag, ist wahrscheinlich: aber was? Vielleicht nur
der Grad, nicht die Qualitit seines Wollens und Konnens?
Vielleicht nur, dass er alles stdrker, reicher, verwegener,
hirter gemacht hat, als es irgend ein Franzose' des neun-
zehnten Jahrhunderts machen konnte? Dass er gegen
sich selber strenger und den lingsten Theil seines Lebens
in deutscher Weise, auf eigne Faust, als unerbittlicher
Atheist, Antinomist und Immoralist gelebt hat? Dass er
die Figur eines sehr freien Menschen, des Siegfried, er-
dichtete, welche in der That zu frei, zu hart, zu wohl-
Nietzsche, Werke IT. Abtheilung, Bd. XV, e
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gemuth, zu unchristlich fir den lateinischen Geschmack
sein mag? — Freilich hat er auch diese Siunde wider
die franzosische Romantik am Ende wieder quitt zu
machen gewusst: der letzte Wagner in seinen alten Tagen
ist mit seiner Siegfried-Caricatur, ich meine mit seinem
Parsifal, nicht nur dem romanischen, sondern geradezu
demromisch-katholischen Geschmack entgegengekommen:
bis er zuletzt gar noch mit einer Kniebeugung vor dem
Kreuze und mit einem nicht unberedten Durste nach
,dem Blute des Erlosers® Abschied genommen hat! Auch
von sich selber! Denn es gehort bei altgewordnen Ro-
mantikern zur leidigen Regel, dass sie am Schluss ihres
Lebens sich selber ,verleugnen“ und verkennen und ihr

TLeben — durchstreicken! —

32,

Der Riickschluss vom Werk auf den Schopfer: die
furchtbare Frage, ob die Fille oder die Entbehrung, der
Wahnsinn des Entbehrens zum Schaffen drangt: der plotz-
liche Blick dafiir, dass jedes romantische Ideal eine Selbst-
Flucht, eine Selbst-Verachtung und Selbst-Verurtheilung
Dessen ist, der es erfindet.

Es ist zuletzt eine Sache der Kraft: diese ganze
romantische Kunst konnte von einem {iberreichen und
willensméachtigen Kiinstler ganz in’s Antiromantische
oder — um meine Formel zu brauchen — in’s Diony-
sische umgebogen werden: ebenso wie jede Art Pessi-
mismus und Nihilismus in der Hand des Stirksten nur
ein Hammer und Werkzeug mehr wird, mit dem eine
neue Treppe zum Glick gebaut wird.

Ich erkannte mit Einem Blick, dass Wagner zwar

sein Ziel erreicht, aber nur so wie Napoleon sein Moskau




erreicht hatte, — an jeder Etappe war so viel verloren,
unersetzbar verloren, dass gerade am Ende des ganzen
Aufmarsches und scheinbar im Augenblick des Siegs,
das Schicksal schon entschieden war. Verhingnissvoll die
Schlussverse Briinnhilde’s (zweite Variante). So kam Na-
poleon nach Moskau (Richard Wagner nach Bayreuth).

Sich mit keinen krankhaften und von wvornherein
besiegten Michten verbiinden! —

Hétte ich nur mir selber mehr getraut! —

Mir hat die Wagner’sche Unfihigkeit, zu gehn (noch
mehr: zu tanzen, und ohne Tanz giebt es fiir mich
keine Erhebung und Seligkeit) immer Noth gemacht.

Das Verlangen nach vollstindigen Passionen ist ver-
ritherisch: wer ihrer fihig ist, verlangt den Zauber des
Gegentheils, d. h. der Skepsis.

2

313-

Ich habe Richard Wagner mehr geliebt und verehrt
als irgend sonst Jemand; und hétte er zuletzt nicht den
schlechten Geschmack — oder die traurige Néthigung —
gehabt, mit einer mir unmdglichen Qualitdt von ,,Geistern
gemeinsame Sache zu machen, mit seinen Anhingern,
den Wagnerianern, so hitte ich keinen Grund gehabt,
ihm schon bei seinen Lebzeiten Lebewohl zu sagen, ihm,
dem Tiefsten und Kiihnsten, auch Verkanntesten aller
Schwer-zu-Erkennenden von heute, dem begegnet zu
sein meiner Erkenntniss mehr als irgend eine andre Be-
gegnung forderlich gewesen ist, — vorangestellt, was
voransteht: dass seine Sache und meine Sache nicht ver-
wechselt werden wollte und dass es ein gutes Stiick
He]hst-ﬁberwindung bedurfte, ehe ich dergestalt ,Sein“
und ,Mein® mit gebiihrendem Schnitte zu trennen lernte.

(1 1
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Dass ich iiber das ausserordentliche Problem des Schau-
spielers zur Besinnung gekommen bin — ein Problem,
das mir vielleicht ferner liegt als irgend ein anderes, aus
einem schwer aussprechbaren Grunde —, dass ich den
Schauspieler im Grunde jedes Kiinstlers entdeckte und
wiedererkannte, das Typisch-Kiinstlerhafte, dazu bedurfte
es der Berithrung mit jenem Manne. Es scheint ir,
dass ich vom Kiinstler und Schauspieler hoher und —
schlimmer denke, als frithere Philosophen. Die Verbesse-
rung des Theaters geht mich wenig an, seine ,, Verkirch-
lichung“ noch weniger: die eigentliche Wagner'sche Musik
gehort mir nicht genug zu, — ich wiirde sie zu meinem
Glicke und zu meiner Gesundheit entbehren konnen

(quod erat demonstrandum et demonstratunt).

314,

Ein Zeitalter der Demokratie treibt den Schauspieler
auf die Hohe, — in Athen ebenso wie heute. Richard
Wagner hat bisher Alles darin {iberboten und einen
hohen Begriff vom Schauspieler erweckt, der Schauder
machen kann. Musik, Poesie, Religion, Cultur, Buch,
Familie, Vaterland, Verkehr — Alles vorerst Kunst,

will sagen Bithnen-Attitiide!

& ol
Die Malerei an Stelle der Logik, die Einzel-Beob-
achtung, der Plan, das Uberwiegen des Vordergrundes,
alles schmeckt nach den Be-

der tausend Einzelheiten
diirfnissen nervoser Menschen, bei Richard Wagner wie
bei den Goncourts. RichardWagner gehort in die fran-
zosische Bewegung: Helden und Monstra, extreme Pas-
sion und dabei lauter Einzelheiten, momentaner Schauder.




316.

Hier sind die zwei Formeln, aus denen ich das Phé-
nomen Wagner begreife.

Die eine heisst:

Die Principien und Praktiken Wagner’s sind alle-
sammt zuriickfithrbar auf physiologische Nothstdnde:
sie sind deren Ausdruck (,Hysterismus“ als Musik).

Die andere heisst:

Die schidliche Wirkung der Wagner'schen Kunst
beweist deren tiefe organische Gebrechlichkeit, deren
Corruption. Das Vollkommene macht gesund; das
Kranke macht krank. Die physiologischen Nothstdnde,
in die Wagner seine Horer versetzt (unregelmissiges
Athmen, Storung des Blutumlaufs, extreme Irritabilitdt
mit plotzlichem Coma) enthalten eine Widerlegung
seiner Kunst.

Mit diesen zwei Formeln ist nur die Folgerung jenes
allgemeinen Satzes gezogen, der fir mich das Funda-
ment aller Asthetik abgiebt: dass die dsthetischen Werthe
auf biologischen Werthen ruhen, dass die dsthetischen
Wohlgefithle biclogische Wohlgeftihle sind.

317

Wagner, im Banne einer unglaubwiirdig krank-
haften Sexualitit, wusste nur zu gut, was ein Kiinstler
damit einbiisst, dass er vor sich die Freiheit, die Achtung
verliert. Er ist verurtheilt, Schauspieler zu sein. Seine
Kunst selbst wird ihm zum bestindigen Fluchtversuch,
zum Mittel des Sich-Vergessens, des Sich-Betdubens, —
es verandert, es bestimmt zuletzt den Charakter seiner
Kunst. Ein solcher ,Unfreier¢ hat eine Haschisch-Welt
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nothig, fremde, schwere, einhiillende Diinste, alle Art
Exotismus und Symbolismus des Ideals, nur um seine
Realitit einmal loszusein, — er hat Wagner'sche Musik
nothig ... Eine gewisse Katholicitit des Ideals vor Allem
ist bei einem Kinstler beinahe der Beweis von Selbstver-
achtung, von ,Sumpf“: der Fall Baudelaire’s in Frank-
reich, der Fall Edgar Allan Poe’s in Amerika, der Fall
Wagner's in Deutschland. — Habe ich noch zu sagen,
dass Wagner seiner Sinnlichkeit auch seinen Erfolg
verdankt? dass seine Musik die untersten Instincte zu
sich, zu Wagner iiberredet? dass jener heilige Begriffs-
Dunst von Ideal, von Drei-Achtel-Katholicismus eine
Kunst der Verfiihrung mehr ist? (— er erlaubt, unwissend,
unschuldig, christlich ,den Zauber“ auf sich wirken zu
lassen . . ). Wer wagte das Wort, das eigentliche
Wort fur die ardeurs der Tristan-Musik? Ich ziehe Hand-
schuhe an, wenn ich die Partitur des Tristan lese . . ,
Die immer mehr um sich greifende Wagnerei ist eine

leichtere Sinnlichkeits-Epidemie, die ,es nicht weiss®;

-

v

yegen Wagner'sche Musik halte ich jede Vorsicht fiir
geboten. — 3

318.

Das hysterisch-heroische Weib, das Richard Wagner
erfunden und in Musik gesetzt hat, ist ein Zwittergebilde
zweideutigsten Geschmacks. Dass dieser Typus selbst in
Deutschland nicht génzlich degoutirt hat, hat darin seinen
Grund (wenn auch durchaus noch nicht sein Recht), dass
bereits ein unvergleichlich grosserer Dichter als Wagner,
der edle Heinrich von Kleist, ihm daselbst die Fiirsprache
des Genie’s gegeben hatte. Ich bin fern davon, Wagner

selbst hier abhidngig von Kleist zu denken: Elsa, Senta,

o
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Isolde, Briinnhilde, Kundry sind vielmehr Kinder der

franzosischen Romantik.

319,

‘Wagner's Helden ganz moderne Typen der Degene-
rescenz, seine Heldinnen hysterisch-hypnotisch. Wagner
ist hier Kenner, er ist hier naturwahr bis zum Pein-
lichen, — seine Musik ist vor Allem eine psychologisch-
physiologische Analyse kranker Zustinde und fur Zu-
kunfts- Psychologen vielleicht interessanter als Analyse,
als in Hinsicht der Musik. Dass die lieben Deutschen
dabei von Urgefithlen germanischer Tiichtigkeit und
Kraft zu schwirmen verstehen, gehort zu den scherz-
haften Anzeichen der psychologischen Cultur der Deut-
schen: — wir Anderen sind bei Wagner’scher Musik im

Hospital und, nochmals gesagt, sehr interessirt.

3

20.
%

Mit dieser schlechtesten aller moglichen schlechten
Musik, mit dieser von Tact zu Tact vorwirts aben-
tenernden Unruhe und Unform, welche Leidenschaft be-
deuten will und in Wahrheit die niedrigste Stufe der
dsthetischen Verrohung ist, habe ich kein Erbarmen: hier

muss man ein Ende machen.

321!

Unter Musikern: — ,,Wir sind spite Musiker. Eine
ungeheure Vergangenheit ist in uns vererbt. Unser Ge-
didchtniss citirt bestdndig. Wir diirfen unter uns auf eine
fast gelehrte Weise anspielen: wir verstehn uns schon.
Auch unsre Zuhorer lieben es, dass wir anspielen: es

schmeichelt ihnen, sie fithlen sich dabei gelehrt.”

5
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Die intellectuelle Charakterlosigkeit. — Als
Richard Wagner mir gar von dem Genusse zu sprechen
begann, den er dem christlichen Abendmahle (dem pro-
testantischen) abzugewinnen wisse, da war es aus mit
meiner Geduld. Er war ein grosser Schauspieler: aber
ohne ITalt und inwendig die Beute von allen Sachen,
welche stark berauschen. Er hat alle Wandlungen durch-
gemacht, welche die guten Deutschen seit den Tagen
der Romantik durchgemacht haben: Wolfsschlucht und
Euryanthe, Schauer-Hoffmann, dann ,Emancipation des
Fleisches* und Durst nach Paris, dann den Geschmack
fiir grosse Oper, fiir Meyerbeer’sche und Bellini’'sche Musik,
Volkstribune, spater Feuerbach und Hegel (— die Musik
sollte aus der ,,Unbewusstheit® heraus), dann die Revo-
lution, dann die Enttduschung, und Schopenhauer, und
eine Anniherung an deutsche Fiirsten, dann Huldigungen
vor Kaiser und Reich und Heer, dann auch vor dem
Christenthum (welches seit dem letzten Kriege und seinen
vielen , Todtenopfern® wieder in Deutschland zum guten
Geschmacke gehoért —), mit Verwiinschungen gegen die

o
/2 =]

,» Wissenschaft®.

323-

Mit dem Schlusse seines Lebens hat Richard Wagner
sich durchgestrichen: unfreiwillig gestand er ein, dass
er verzweifelte und sich vor dem Christenthum nieder-
warf.

Ein Uberwundener! — Das ist ein Gliick: denn
welche Confusion hitte sonst sein Ideal noch hervorge-

bracht! Die Stellung zum Christenthum entschied mich

S —
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— zugleich tber allen Schopenhauerianismus und den

ssimismus.

Wagner hat vollkommen Recht, wenn er sich vor
jedem tiefen Christen in den Staub wirft: nur soll er
sich nicht beikommen lassen, die ihm tiberlegnen hoheren
Naturen zu seiner Attitiide herabzuziehn!

Sein Intellect, ohne Strenge und Zucht, war scla-

visch an Schopenhauer gebunden: gut!

(=]

324.

‘Was Richard Wagner betrifft, so gab es einen Augen-
blick meines Lebens, wo ich ihn mit Heftigkeit von mir
stiess. Weg von mir! — das schrie ich. Diese Art
Kiinstler ist gerade darin unzuverldssig, wo ich keinen
Spaass verstehe. Er versuchte sich mit dem bestehenden
Christenthum zu ,arrangiren®, indem er die linke Hand
dem protestantischen Abendmahle entgegenstreckte — er
hat mir von den Entziickungen gesprochen, die er dieser
Mahlzeit abzugewinnen wisse —, die rechte Hand aber
zu gleicher Zeit der katholischen Kirche: er bot ihr seinen
,Parsifal® an und gab sich fiir Alle, die Ohren haben, als

yRomling“ 22 partibus infidelium zu erkennen.

325

gste, was die Schriften unklarer, schlecht

Das Lasti
geschulter, unphilologischer Geister an sich haben, ist
noch nicht einmal ihre mangelhafte Schlussfahigkeit und
der unfeste, wackelnde Gang ihrer Logik, zum Deispiel
bei Richard Wagner oder bei Victor Hugo oder bei der
George Sand. Es ist die Unfestigkeit der Begriffe selber,

fiir welche sie sich der Worte bedienen: diese Menschen
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haben nur ungestaltete, schwimmende Kleckse von Be-
griffen im Kopfe. — Den guten Autor aber zeichnet
nicht nur die Kraft und Bindigkeit seiner Satzform aus:
sondern man errdth, man riecht, falls man der Mensch
feiner Nistern ist, dass ein solcher Schriftsteller sich be-
stindig zwingt und iibt, vorerst seine Begriffe auf strenge
Weise festzustellen und fester zu machen (also mit
seinen Worten eindeutige Begriffe zu verbinden) und,
bevor das nicht gethan ist, nicht schreiben mag! —
Ubrigens giebt es manche Zauber auch im Unsicheren,
Dammernden, Halblichten: so wirkte vielleicht Hegel auf
das Ausland am meisten durch seine Kunst, in der Weise
eines Betrunkenen von den allerniichternsten und kéltesten
Dingen zu reden. Dies war wirklich in dem grossen
Reiche der Berauschungen eine der seltsamsten, die je
erfunden wurden, und recht eigentlich eine Sache der
deutschen Genialitit! Denn wir haben, wohin nur
Deutsche und deutsche , Tugenden® gedrungen sind, iiber-
all auch die Lust und Begierde der groben und feinen
Alkoholica hingetragen und mitgebracht, — Vielleicht ge-
hort hierhin auch die beriickende Gewalt unsrer deutschen
Musik,

290G
\) - .

Wagner’s Stil hat auch seine Jinger angesteckt: das
Deutsch der Wagnerianer ist der verblimteste Unsinn,
der seit Schelling’s Zeit geschrieben worden ist. Wagner
selbst gehort als Stilist noch in jene Bewegung, gegen
die Schopenhauer seinen Zorn ausgelassen hat: — und
der Humor kommt auf die Spitze, wenn er sich als
sRetter der deutschen Sprache“ gegen die Juden auf-

spielt. — Um den Geschmack dieser Jiinger zu zeichnen,
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gestatte ich mir ein einziges Beispiel. Der Konig von
Bayern sagte einmal zu Wagner: ,Also Sie mégen die
‘Weiber auch nicht? — sie sind so langweilig!“ . . . Nohl
(der Verfasser eines in sechs Sprachen iibersetzten ,Leben
‘Wagner’s“) findet diese Meinung ,jugendlich umfangen®!

327.

E. A. Lange: ,Liegt etwa die Begreiflichkeit der
Dinge darin, dass man von seinem Verstand grundsétz-
lich nur einen mittelméissigen Gebrauch macht?¢ (Gegen
die Bayreuther.)

328.

Wenn man von der Musik die dramatische Musik

abrechnet, bleibt der guten Musik immer noch genug

=

tbrig.

32

O

Wagner vor allen Dingen tichtig zusammenstreichen,
sodass drei Viertel iibrig: bleibt: vor Allem sein Recitativ,
das den Geduldigsten zur Verzweiflung bringt . . . Es
ist ein blosser Ehrgeiz Wagner’s, seine Werke als noth-

1

wendig bis in’s Kleine und Einzelne zu lehren... Das

Gegentheil ist wahr: es ist des Uberflt igen, Willkiir-
lichen, Entbehrlichen viel zu viel!l . . . Es fehlt thm die
Fiahigkeit selbst der Nothwendigkeit: wie sollte er sie

uns auferlegen kénnen!

330.

Was allein kann uns wiederherstellen? — Der An-
blick des Vollkommenen.

e
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Dichter und Schriftsteller.

t'l )

331,

Das ungeheure Geniessen des Menschen und der
Gesellschaft im Zeitalter Ludwig’s XIV. machte, dass der
Mensch in der Natur sich langweilte und verddet fiihlte.
Am peinlichsten war die dde Natur, das Hochgebirge.

Die Precitosen wollten den Geist, mindestens den

espret in die Liebe bringen: Symptom eines unge-

heuren Genusses am Geiste (dem hellen, distinguirenden,
wie zur Zeit der Perserkriege).

Die kunstlichsten Formen (Ronsard, selbst die Scan-
dinavier) machen die grosste Freude bei sehr saftigen
und kriftigen sinnlichen Naturen: es ist ihre Selbst-Uber-
windung. Auch die kiinstlichste Moral.

Unsre Menschen wollen hart, fatalistisch, Zerstorer
der Illusionen sein, — Begierde schwacher und zértlicher
Menschen: welche das Formlose, Barbarische, Form-Zer-
storende goutiren (z. B. die ,unendliche Melodie“ — Raf-

finement der deutschen Musiker). Der Pessimismus und

= Brutalitit als Reizmittel unsrer Precitsen.

Wer als Dichter mit baarem Golde zahlen will, muss
mit seinen Erlebnissen zahlen: deshalb verbittet sich aber
der Dichter seine néchsten I'reunde als Interpreten,
sie errathen, indem sie zuriickrathen. Aber sie sollten

bewundern, wohinaus einer kommt, auf dem Wege

i ————
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seiner Leiden, — sie sollten vorwirts und hinauf blicken

lernen, und nicht zuriick, hinab —

Die FErklirer von Dichtern missverstehen, dass der
Dichter Beides hat, die Realitit und die Symbolik.
Ebenso den ersten und den zweiten Sinn eines Ganzen.
Ebenso Lust an dem Schillernden, Zwei-, Dreideutigen,

auch die Kehrseite ist gut.

P |
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Deutschland hat nur Einen Dichter hervorgebracht,
ausser Goethe: das ist Heinrich Heine — und der ist
noch dazu ein Jude. Aber in Frankreich ebenso wie in
Italien, Spanien und England und wo man nur — —;
er hatte den feinsten Instinct fiir die blaue Blume ,deutsch€,
freilich auch fiir den grauen Esel ,deutsch“. Die Pariser
behaupten ausserdem, dass er mit zwei anderen Nicht-

Parisern die Quintessenz des Pariser Geistes darstelle.

339
Jude. — Ich hebe mit Auszeichnung Siegfried Lipiner
hervor, einen polnischen Juden, der die mannichfaltigen
Formen der europiischen Lyrik auf das Zierlichste nach-
zubilden versteht, — , beinahe echt®, wie ein Goldschmied

sagen wiirde —.

336.
Nachahmung — als Talent des Juden. ,Sich an-
passen an Formen“ — daher Schauspieler, daher Dichter

wie Heine und Lipiner.
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Fiir die stete Wiederholung — v — v u. s. w., den
Rhythmus der Reim-Dichtung, sind wir musikalisch zu
anspruchsvoll (vom missverstandenen Hexameter noch
abgesehen!). Wie wohl thut uns schon die Form Platen’s
und Holderlin’s! Aber viel zu streng fiir uns! Das
Spiel mit den verschiedensten Metren und zeitweilig das
Unmetrische ist das Rechte: die Freiheit, die wir bereits
in der Musik, durch Richard Wagner, erlangt haben,
diirfen wir uns wohl fiir die Poesie nehmen! Zuletzt: es

ist die einzige, die stark zu Herzen redet! — dank Luther!

Unter Kiinstlern der Zukunft. — Ich sehe hier
einen Musiker, der die Sprache Rossini’s und Mozart’s
wie seine Muttersprache redet, jene zértliche, tolle, bald
zu weiche, bald zu lirmende Volkssprache der Musik
mit ihrer schelmischen Indulgenz gegen Alles, auch gegen
das ,Gemeine“, — welcher sich aber dabei ein Licheln
entschliipfen ldsst, das Licheln des Verwohnten, Raffi-
nirten, Spatgeborenen, der sich zugleich aus Herzens-
grunde bestindig noch tiber die gute alte Zeit und ihre

sehr gute, sehr alte, altmodische Musik lustig macht:
aber ein ILicheln voll Liebe, voll Rithrung selbst . . .
Wie? ist das nicht die beste Stellung, die wir heute zum
Vergangnen iiberhaupt haben konnen, — auf diese
Weise dankbar zuriickblicken und es selbst ,den Alten*
nachmachen, mit viel Lust und Liebe fiir die ganze gross-
viterliche Ehrbarkeit und Unehrbarkeit, aus der wir her-

stammen, und ebenso mit jenem sublimen Kérnchen ein-

remischter Verachtung, ohne welches alle Liebe zu schnell
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verdirbt und modrig wird, ,,dumm® wird . . . . Vielleicht

diirfte man sich etwas Ahnliches auch fir die Welt des
Worts versprechen und ausdenken: niémlich dass ein-
mal ein verwegener Dichter-Philosoph kdme, raffinirt und
»Spatgeboren® bis zum Excess, aber befdhigt, die Sprache
der Volks-Moralisten und heiligen Minner von Ehedem
zu reden, und dies so unbefangen, so urspriinglich, so
begeistert, so lustig-geradewegs, als wenn er selbst einer
der ,Primitiven® wire; Dem aber, der Ohren noch hinter
seinen Ohren hat, einen Genuss ohne (Gleichen bietend,
ndmlich zu héren und zu wissen, was da eigentlich ge-
schieht, — wie hier die gottloseste und unheiligste Form
des modernen Gedankens bestidndig in die Gefuhlssprache
der Unschuld und Vorwelt zuriickiibersetzt wird, und in
diesem Wissen den ganzen heimlichen Triumph des tiber-
miithigen Reiters mitzukosten, der diese Schwierigkeit,
diesen Verhau vor sich aufthiirmte und fiber die Unmog-

lichkeit selbst hinweggesetzt ist.

330-

Die Sprache Luther’s und die poetische Form der
Bibel als Grundlage einer neuen deutschen Poesie: —
das ist meine Erfindung! Das Antikisiren, das Reim-
Wesen — alles falsch und redet nicht tief genug zu uns:

oder gar der Stabreim Wagner’s!

340.

Es giebt eine grosse Litteratur der Verleum-
dung des Lebens (zu der das neue Testament gehort;
die Kirchenviter; die #mzitatio Christs; Pascal; Schopen-
hauer), der auch eine Kunst der Verleumdung secundirt

(zu letzterer gehort z. B. Wagner's Parsifal).




Wie verstehe ich es, dass Epikur bei Tische sich die

sisthetischen Gespriche verbat! — er dachte zu gut vom
Essen und von den Dichtern, als dass er das Eine zur

Zukost des Andern machen wollte!

342.

,Hungriger Minner Schnack ist langweilig.

o L=

34 3.

Petronius: hellster Himmel, trockne Luft, presfo der
Bewegung: kein Gott, der im Miste liegt; nichts Unend-
liches, nichts Liistern-Heiliges, Nichts vom Schweine des

St. Antonius. Wohlwollender Hohn; echter Epikureismus.

344.

Derbheit und Delicatesse zusammen bei Petronius,
auch bei Horaz: mir am angenehmsten. Es gehort zum
griechischen Geschmack. Homer war den Menschen
um La Rochefoucauld herum zu derb, sie konnten das
Triviale nicht geniessen. Sie hielten eine gewisse hohe
Empfindung bei sich fest, wie jetzt viele Deutsche, und
verachteten sich, wenn Etwas wie Genuss an niederen
Sphiren in ihnen sich regte. Aristophanes ist das Gegen-

stiick: 7zzkzl huwmane — ist antik.

,Man ist erstaunt iiber das viele Zdgern und Zau- |

dern in der Argumentation des Montaigne. Aber auf
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den Index im Vatican gesetzt, allen Parteien lingst ver-
dédchtig, setzt er wvielleicht freiwillig seiner gefihrlichen
Toleranz, seiner verlenmdeten Unparteilichkeit, die Sor-
dinen einer Art Frage auf. Das war schon viel in seiner
Zeit: Humanitit, welche zweifelt®.

346.

Montaigne, als Schriftsteller, ist oft ,auf dem Gipfel
der Vollkommenheit durch ILebhaftigkeit, Jugend und
Kraft. 7l a la grice des jeunes anvmaux puissants
L’adnurable vivacite et [I'clrange énergie de sa langue.
Er gleicht Lucrez powur ceffe jeunesse wvirile. ,,Un jeune
chéne tout plern de seve, d’un bois dur et avec la grice

des premeres anndes. (Doudan.)

347.

Diderot zeigte sich, nach Goethe’s Urtheil, wahr-
haft deutsch (Saint-Ogan p. 248) in Allem, was die
Franzosen tadelten. Aber auch die Neapolitaner, nach
Galiani, acceptirten seinen (Geschmack vollstindig.

Baudelaire, von deutschem (Geschmack, wenn ihn
irgend ein Pariser haben kann, empfindet deutsch, wenn
er Victor Hugo nicht aushdlt und ihn einen ,Esel von
({4

(renie® nennt.

Die Italiener allein in der blutigen Satire echt und
ursprimglich. Von Buratti an, der dem Genie Byron's

die entscheidende Wendung gab. Selbst an Carducci

ist Nichts, was nicht Deutsche oder Franzosen besser ge-

macht hiitten.
Nietzsche, Werke IT. Abthe

v, Bd. XTV.
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340.

Die paar guten Biicher, die von diesem Jahrhundert
iibrig bleiben werden, richtiger: die mit ihren Asten tiber
dies Jahrhundert hinweg reichen, als Baume, welche nicht
in ihm ihre Wurzeln haben — ich meine das Mémorial
von St. IHelena und Goethe’s Gespriche mit Eckermann.

350-

Auch heute noch ist die feinste und weiteste Cultur
des europiischen Geistes unter Franzosen und in Paris
zu finden: aber man muss gut zu suchen verstehn. Diese
Ausgesuchten halten sich jetzt verborgener als je; sie
haben sich mit stiller Wuth von allen Geschmacks-Be-
wegungen der Masse gelost und sind vor der j,rasenden
Dummbheit¥ des demokratischen &ouzgeors in schwerzu-
géngliche Winkel gefliichtet. Diese gegenwirtigen Aristo-
kraten des franzosischen Geistes, eine zarte Art von Men-
schen, welche nicht gerade auf den kriftigsten Beinen
steht und auch der Zahl nach gering sein mag, sie
insgesammt erkennen als ihre Vorfahren und Meister
etwa folgende hohere Geister an. Vorerst Stendhal, das
letzte grosse Ereigniss des franzosischen Geistes, der mit
einem Napoleonischen Tempo durch sein unentdecktes
Europa marschirt ist und zuletzt sich allein fand — schauer-
lich allein: denn es hat zweier Geschlechter bedurft, um
ihm nahe zu kommen. Jetzt wie gesagt commandirt er,
ein Befehlshaber fiir die Ausgewdihltesten; und wer mit
feinen und verwegenen Sinnen begabt ist, neugierig bis
zum Cynismus, Logiker beinahe aus Flkel, Rithselrather
und Freund der Sphinx gleich jedem geborenen Euro-

paer, der wird ihm nachgehen miissen. Moge er ihm




auch darin folgen, voller Scham vor den Heimlichkeiten,
welche die grosse Leidenschaft hat, stehen zu bleiben!
Diese Noblesse des Schweigen-k6nnens, Stehen-bleiben-
konnens hat er z. B. vor Michelet und sonderlich vor
den deutschen Gelehrten voraus. — Sein Schiiler ist
Mérimeée, ein vornehmer, zuriickgezogener Artist und
Veréchter jener schwammichten Gefithle, welche ein demo-
kratisches Zeitalter als seine ,edelsten Gefithle¢ preist,
streng gegen sich und voll der hirtesten Anspriiche an
seine kiinstlerische Logik, bestindig bereit, kleine Schon-
heiten und Reize einem starken Willen zur Nothwendig-
keit zu opfern: — eine echte, wenngleich nicht reiche
Seele, in einer unechten und schmutzigen Umgebung, und
Pessimist genug, um die Komédie mitspielen zu koénnen,
ohne sich zu erbrechen. — FKin andrer Schiiler Stend-
hal’s ist Taine, jetzt der erste lebende Historiker Euro-
pa’s, ein entschlossener und noch in seiner Verzweiflung
tapferer Mensch, welchem der Muth so wenig als die
Willenskraft unter dem fatalistischen Druck des Wissens
in Stiicke gegangen ist, ein Denker, welchen weder Con-
dillac in Hinsicht auf Tiefe, noch Hegel in Hinsicht
auf Klarheit beeintrdchtigt haben, Einer vielmehr, der zu
lernen verstand und fiir lange Zeit verstehen wird zu
lehren: die Franzosen der nichsten Generation haben
in ihm ihren geistigen Zuchtmeister. Er vornehmlich ist
es, der den Einfluss Renan’s und Sainte-Beuve’s zuriick-
dringt, welche beide ungewiss und skeptisch bis auf den
letzten Grund ihres Herzens sind: Renan, eine Art katho-
lischer Schleiermacher, siisslich, donboz, Tandschaften und
Religionen anempfindend; Sainte-Beuve, ein abge-
brannter Dichter, der sich auf die Seclen-Anschniiffelei ver-
legt und gar zu gern verbergen mochte, dass er weder im
Willen, noch in der Philosophie irgend einen Halt hat, ja

I2®

¥ Tan]
) s

AT



150

sogar, was nach Beidem nicht Wunder nimmt, eines eigent-
lichen festen Geschmacks 22z azéidus et lLitfer:s ermangelt.
Zuletzt merkt man ihm die Absicht an, noch aus diesem
Mangel eine Art Princip und Methode von kritischer
Neutralitit zu bilden: aber der Verdruss verrdth sich zu
oft, einmal dariiber, dass er in der That fiir gewisse
Biicher und Menschen wirklich einigemale nicht neutral,
nédmlich begeistert gewesen ist er mochte diese schreck-
lichen ,,petifs fazts aus seinem Leben wegstreichen, weg-
ligen —, sodann aber iiber das viel unangenehmere

orossen franzosischen Menschen-

grand jaif, dass alle g
kenner auch noch ihren eignen Willen und Charakter im
Leibe hatten, von Montaigne, Charron, La Rochefoucauld
bis auf Chamfort und Stendhal: — denen allen gegen-
tiber ist Sainte-Beuve nicht ohne Neid und jedenfalls
ohne Vorliebe und Vorverstindniss. -— Viel wohlthitiger,
einseitiger, tichtiger in jedem Sinne ist der Einfluss
Flaubert’s: mit seinem Ubergewicht von Charakter, der
sogar die Einsamkeit und den Misserfolg vertrug — etwas
Ausserordentliches unter Franzosen —, regiert er augen-
blicklich in dem Reiche der Roman-Asthetik und des Stils:

_er hat das klingende und bunte Franzosisch auf die Hohe
gebracht. Zwar fehlt auch ihm wie Renan und Sainte-
Beuve die philosophische Zucht, insgleichen eine eigent-
liche Kenntniss der wissenschaftlichen Proceduren: aber
ein tiefes Bediirfniss zur Analyse und sogar zur Gelehr-
samkeit hat sich zusammen mit einem instinctiven Pessimis-

mus bei thm Bahn gebrochen, wunderlich vielleicht, aber

kraftig genug, um den gegenwadrtigen Romanschrift-
stellern Frankreichs damit ein Vorbild zu geben. In der
That geht auf Flaubert der neue Ehrgeiz der jlingsten
Schule zuriick, sich in wissenschaftlichen und pessimistischen

Attitiden vorzufithren. — Was von Dichtern jetzt in
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Frankreich blitht, steht unter Heinrich Heine's und Bau-
delaire’s Einfluss, vielleicht Leconte de Lisle ausgenom-
men: denn in gleicher Weise wie Schopenhauer jetzt
schon mehr in Frankreich geliebt und gelesen wird als
in Deutschland, ist auch der Cultus Heinrich Heine’s
nach Paris tibergesiedelt. Was den pessimistischen Bau-
delaire betrifft, so gehort er zu jenen kaum glaublichen
Amphibien, welche ebensosehr deutsch als pariserisch
sind; seine Dichtung hat etwas von Dem, was man in
Deutschland Gemiith oder ,unendliche Melodie® und mit-
unter auch ,Katzenjammer“ nennt. Im Ubrigen war
Baudelaire der Mensch eines vielleicht verdorbenen, aber
sehr bestimmten und scharfen, seiner selbst gewissen Ge-
schmackes: damit tyrannisirt er die Ungewissen von Heute.
Wenn er seinerzeit der erste Prophet und Fiirsprecher
Delacroix’ war: vielleicht dass er heute der erste ,, Wagne-
rianer® von Paris sein wiirde. Es ist viel Wagner in
Baudelaire.

351,
Die Franzosen tief artistisch: — das Durchdenken

ihrer Cultur, die Consequenz im Durchfithren des schonen
Anscheines — spricht gar nicht gegen ihre Tiefe -

352

Die Historiker wollen heute zu viel und siindigen
allesammt wider den guten Geschmack. Sie dringen sich
ein in die Seelen von Menschen, zu deren Rang und in
deren Gesellschaft sie nicht gehoren. Was hat z. B. so
ein schwitzender Plebejer wie Michelet mit Napoleon zu
schaffen! (es ist gleichgiiltig, ob er ihn hasst oder liebt;
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aber weil er schwitzt, gehort er nicht in seine Nahe).
Was der mittelméssige, im schlimmsten Sinne elegante
. Thiers mit demselben Napoleon! Er macht lachen, der
& kleine Mann, wenn er den grossen Mann bewundert und
l gegen Cidsar, Hannibal und Friedrich mit der Miene !
eines weisen Richters abschétzt. Ich schitze es hoher,

wenn Einer auch als Historiker zu erkennen giebt, wo
fiitr seinen Fuss der Boden zu heiss oder zu heilig ist. .

Ein Historiker, der zur rechten Zeit die Schuhe auszu-

ziehen und die Augen niederzuschlagen weiss, ist aber

heutzutage, im Zeitalter der unschuldigen Unverschiamt-

$ e i merT

heit und des Pobel-Geschmacks, ein seltener Vogel. Die
deutschen Gelehrten, welche den historischen Sinn er-
funden haben (— jetzt iiben sich die Franzosen auf ihn
ein), verrathen sammt und sonders, dass sie aus keiner
herrschenden Kaste stammen; sie sind als Erkennende

zudringlich und ohne Scham. [}

393
Die Schule der ,Objectiven® und , Positivisten“ zu
verspotten. Sie wollen um die Werthschitzungen herum- |
kommen und nur die Facta entdecken und prisentiren. |
Aber man sehe z. B. bei Taine: im Hintergrunde hat er
Vorlieben: fiir die starken expressiven Typen z. B., auch |

fiir die (Geniessenden mehr als fiir die Puritaner.

354.

;‘\1.1{' die Schule des romantisue ist in Frankreich

Y

olgt ['dcole du document humarn (wissenschaftliche

".I"

&
L sterie — sage ich). Der Urheber des Ausdrucks ist

VS
Edmond de Goncourt. Consequenz: die wissenschaft-

e R



% 2 LA 00 R ey R L B B B e
1 r83
liche Lust des Menschen an sich selber. — Das Un-

wissenschaftliche daran ist die Lust am Ausnahmefall.

9:

wn

3

‘Wie gross das Gefithl der Unsicherheit ist: das ver-
rath sich am meisten in dem Entziicken an kleinen, festen
Thatsachen (eine Art von ,/fae/-alisme*, welcher jetzt
iiber Frankreich herrscht) — eine Art Wahnsinn, die auf
Erden noch nicht da war; und nicht nur die Wissenschaft,
sondern auch ein grosser Theil der gegenwartigen Kunst
entstammt diesem Bedirfniss. Es wverkleidet sich oft:
z. B. in die Forderung der Unpersonlichkeit des Kiinstlers
— das Werk selber soll ihn nicht verrathen, sondern
wie ein getreuer Spiegel irgend ein Factum bis in’s
Kleinste wiedergeben, feststellen: aber dies Bediirfniss

selber nach solchen Facten, die Stand halten - gleichsam
wie Schmetterlinge festgeheftet sind vom Sammler — ist
etwas sehr Personliches. Am Mirchen und der Féerie
haben wir das entgegengesetzte Geliist, von Menschen,
die selber sich festgeheftet fithlen mit Sitten und Ur-
theilen. — Zur Seite geht ein grobes Tasten nach ndch-
stem Genuss: ,das Nachste* wird das Wichtigste.

Man will den Leser zur Aufmerksamkeit zwingen,
pvergewaltigen“: daher die vielen packenden kleinen
Zuge des ,naturalisme’ — das gehort zu einem demo-

cratischen Zeitalter: grobe und dur Jbherarbeit ermii-
kratiscl Zeitalt grobe 1 durch Uberarbeit erm

dete Intellecte sollen gereizt werden!




357-
Dass die corrupten Pariser Romanciers jetzt nach
Weihrauch duften, macht sie meiner Nase nicht wohl-
riechender: Mystik und katholisch-heilige Falten im Ge-
sicht sind nur eine Form der Sinnlichkeit mehr.
358.
wle public! le public! Combien jfaut-il de sois pour

Jawre un public? (Ducis.)

359

Die Fiille pobelhafter Instincte unter dem jetzigen
dsthetischen Urtheil der franzosischen Romanschrift-
steller. — Und zuletzt: es giebt viel Verborgenes, was
sie nicht heraussagen wollen, ganz wie bei Richard
Wagner; 1) ihre Methode ist leichter, bequemer, die
wissenschaftliche Manier der Stoff-Masse und der Colpor-
tage: es bedarf des grossen Principien-Larms, um diese
Thatsache zu verhiillen — aber die Schiiler errathen es,
die geringeren Talente; 2) der Mangel an Zucht und
schéner Harmonie in sich macht ihnen das Ahnliche in-
teressant, sie sind neugierig mit Hilfe ihrer niedrigen
Instincte, sie haben den Ekel und die azguz//e nicht; 3) ihr
Anspruch auf Unpersonlichkeit ist ein Gefithl, dass ihre
Person mesquin ist, z. B. Flaubert, selber seiner satt, als
soourgeors; 4) sie wollen viel verdienen und Scandal
machen als Mittel zum grossen momentanen Erfolg.

360.
Es giebt heute eine sehr bunte und vielgestaltige An-
kiinstelung von Wissenschaftlichkeit — begreiflich in einem
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so unechten Jahrhundert, wo ,gleiche Rechte* auch ,das
Gefiithl gleicher Anspriiche® nach sich ziehen, z. B. auch
den Anspruch, wissenschaftlich sein zu konnen, falls man
es nur will. Fast alle Litteraten glauben es von sich;
mehr noch, es gehort jetzt zum Ehrgeiz der Roman-

schriftsteller.

301,

Zu lesen Custine’s Roman ZAfkel. Gehédrt mehr zur
ltterature idée, als zur Littérature tmagée . also zum X VIIL.
Jahrhundert durch die Beobachtung @ la Chamfort et &

lesprit de Rivarol par la petile plrase coupée.

362,

»Geboren in einer Periode, deren Meisterwerk René
ist, muss ich mich der unfreiwilligen Tyrannei entledigen,
die er auf mich ausiibt.“ (De Custine 1811. Chateau-
briand’s Einfluss.)

303-

»Bei Shakespeare herrscht der Sinn des Wahren iiber
den des Schonen. Sein Stil, bisweilen erhaben, ist unter
seinen Conceptionen; selten befreit er sich von den Fehlern
seines Jahrhunderts als da sind: schiefe Einfille, Gesucht-
heit, Trivialitit, Wortschwall.* (De Custine.)

Die Bewunderung fur Cicero: c'est wne aimable cf
noble créature. Le petit parvenw & Arpinwm est tout

simplement le plus beaw resultat de foute la lonoue ci-
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wilisation qui lavait précéde. Je me sais rien de plus
honorable pour la natwure humaine que ['élat d’dme et
d’esprit de Cicéron. (Doudan.) — ,. 7l y a quelgue chose

de Cicéron dans Voltaire::

363.
Sainte-Beuve: Nichts von Mann; voll eines kleinen
Ingrimms gegen alle Mannsgeister; schweift umher, feig,

neugierig, gelangweilt, verleumderisch, -~ eine Weibs-

person im Grunde, mit einer Weibs-Rachsucht und Weibs-
Sinnlichkeit (— letztere hilt ihn in der Néhe von Klostern
und andern Brutstitten der Mystik fest, zeitweilig selbst
in der Ndhe der Saint-Simonisten). Als Psycholog ein
Genie der mddisance, unerschopflich reich an Mitteln
dazu. Niemand versteht besser auf eine lebensgefihr-
liche Weise zu loben; nicht ohne eine anmuthige Vir- !
tuosen-Bereitwilligkeit, seine Kunst zur Schau zu stellen, ‘
wo es irgend am Platze ist: ndmlich vor aller Art Zu-
horerschaft, an der Etwas zu fiirchten ist. Freilich nimmt
er hinterdrein auch an seinen Zuhorern bei sich Rache,
heimlich, kleinlich, unreinlich; in Sonderheit miissen es
alle unabweislich vornehmen Naturen biissen, dass sie vor
sich selber Ehrfurcht haben, — die hat er nicht! Schon
das Mdinnliche, Stolze, Ganze, Selbstgewisse reizt ihn,
schiittelt ihn bis zum Aufruhr. Dies ist nun der Psy-
chologe conzme 2/ fawt: namlich nach dem Maass und
dem Bediirfniss des jetzigen esprit francars, der so spit,
so krank, so neugierig ist, so aushorcherisch, so liistern
wie er, Heimlichkeiten schniiffelnd, wie er; instinctiv die
Bekanntschaft mit Menschen von Unten und Hintenher
suchend, nicht viel anders als es die Hunde untereinander

machen (die ja auch auf ihre Art Psychologen sind). Ple-
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bejisch im Grunde und mit dem ressentiment Rousseau’s
verwandt: folglich Romantiker — denn unter allem 7o0-
mantise grunzt und giert der Instinct Rousseau’s; re-
volutiondr, aber durch die Furcht leidlich noch im Zaum
gehalten. Ohne Freiheit vor Allem, was Stirke hat
(offentliche Meinung, Akademie, Hof, selbst Port-Royal).
Seiner im letzten Grunde iiberdriissig, bei Zeiten schon
ohne Glauben an sein Recht, da zu sein; ein Geist, der
sich von jung auf vergeudet hat, der sich vergeudet
fihlt, der sich selbst immer dinner und é&lter wird.
Das lebt zuletzt noch fort, von einem Tag zum andern,
bloss aus Feigheit; das erbittert sich gegen alles Grosse
an Mensch und Ding, gegen Alles, was an sich glaubt,
da es leider Dichter und Halbweib genug ist, um das
Grosse noch als Macht zu fithlen; das kriimmt sich be-
standig, wie jener berithmte Wurm, weil es sich bestindig
von irgend etwas Grossem getreten fithlt. Als Kritiker
ohne Maassstab, Riickgrat und Halt, mit der Zunge des
kosmopolitischen /Zberfzze fur Vielerlei, aber ohne den
Muth selbst zum Eingestdndniss der Zzberfinage, folg-
lich einem unbestimmten Classicismus sich unterwerfend.
Als Historiker ohne Philosophie und die Macht des
Blicks, instinctiv die Aufgabe des Richtens in allen
Hauptsachen ablehnend und die Maske der Objec-
tivitat wvorhaltend (— damit eins der schlimmsten
Muster, die das letzte Frankreich gehabt hat): abgesehn,
wie billig, von den kleinen Dingen, wo ein feiner und
vernutzter (Geschmack die héchste Instanz ist, und wo er
wirklich den Muth zu sich selber, die Lust an sich selber
hat (— darin ist er den Parnassiens verwandt, die wie er
die raffinirteste und eitelste Form der modernen Selbst-
verachtung, Selbstentdusserung darstellen). ,,Saznfe-Beuve

@ vu wune fois le premier Emperewr. C’étart a Bouwlogne:
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il ctait en train de pisser. N'est-ce pas un pew dans
cette posture-la qu’il @ vu et jugd depus tous les orands

hommes 2 (Journal des Goncowrt, 1I, p. 239) — so er-

zihlen seine boshaften Feinde, die Goncourts.

] 3606.

& Wie im Abnehmen der Lebenskraft man zum Be-
i schaulichen und zur Objectivitdt heruntersinkt: ein

Dichter kann es fithlen (Sainte-Beuve).

367.

Sainte-Beuve: ,,la jeunesse est trop ardente pour avorr
du goiil.

Pour avorr dw goill, 2l ne suffit pas &’ avorr en soi .
la faculté de gotuter les belles et dowuces choses de Iesprit, ,
il faut encore du loisir, une dme lLbre ef wacante, rede-
venue comme innocente, non lwrée aux passions, non !
affairée, non bourrelée d’dpres sotns et dinguictudes po-
silrves; wune dme désintéressée et méme exempte du jfeu
trop ardent de la composition, non en prote & sa propre
verve insolente; il faut du repos, de l'oubls, duw silence,
d’espace aulour de sor. Que de conditions, méme quand
on a en soi la faculte de les trouver, pour jourr des closes

délicates I

3{.}(;_ 3
Das Volk von Willensschwachen (wie Sainte-Beuve)
[V

hat einen innerlichen Widerwillen vor der entgegen-
gesetzten Rasse, z. B. vor Stendhal,
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Zuletzt wehren wir uns noch gegen die Menschen-

kenntniss solcher Sainte-Beuve's und Renan’s, gegen

die Art Seelen-Aushorchung und -Anschntffelung, wie

T

sie von diesen unménnlichen Geniisslingen des Geistes

-

B

ohne Riickgrat gehandhabt wird: es scheint uns gegen
die Scham zu gehen, wenn sie mit neugierigen Fingern
an den Geheimnissen von Menschen oder Zeiten herum-
tasten, welche hoher, strenger, tiefer waren und in jedem
Betracht vornehmer als sie selber: sodass sie nicht so
leicht ihre Thiiren irgend welchen herumschweifenden
Halbweibern aufgethan hétten. Aber dieses neunzehnte
Jahrhundert, welches alle feineren Instincte der Rangord-
nung eingebiisst hat, weiss nicht mehr den unerwiinschten
Eindringlingen und Thore-Erbrechern auf die Finger zu
schlagen; ja es ist stolz auf seinen ,historischen Sinn¥,
vermoge dessen es dem schwitzenden Plebejer erlaubt
wird, vorausgesetzt, dass er mit gelehrten Folterwerlk-
zeugen und Fragebogen kommt, sich auch in die Gesell-
schaft von hochster Unnahbarkeit einzudrangen, unter die
Heiligen des Gewissens so gut als unter die ewig ver-
hiillten Herrschenden des (Geistes. Unter dem historischen
Sinn und Umspidhen liegt mehr Skepsis verborgen, als
man zundchst sieht: eine beleidigende Skepsis, gegen die
Rangverschiedenheit von Mensch und Mensch gewendet,
wird sogar in Hinsicht auf die Todten mit demselben un-
verschimten Anspruch auf,, Gleichheit® ausgedehnt, welchen
sich die bezahlten Diener der offentlichen Meinung jetzt
gegen jeden Lebenden herausnehmen.

Wir aber sind keine Skeptiker, wir glauben noch
an eine Rangordnung der Menschen und Probleme und

warten die Stunde ab, wo diese Lehre vom Range und
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von der Ordnung sich der pobelhaften Gesellschaft von
heute wieder in’s breite Gesicht einschreiben wird. Vielleicht
ist diese Stunde auch unsre Stunde.

370.

Victor Hugo, ein ,Esel von Genie“ — der Aus-
druck ist von Baudelaire —, welcher immer den Muth
zu seinem schlechten Geschmacke gehabt hat: er verstand
damit zu commandiren, er der Sohn eines Napoleonischen
Generals. In seinen Ohren hatte er die Bedirfnisse einer
Art von militirischer Rhetorik, er ahmte Kanonenschiisse
und das Knattern von Raketen in Worten nach; der
franzosische esprit erscheint bei ihm gleichsam durch
Dampf und Lérm verdunkelt, oft bis zur baren nackten
Dummheit. Niemals hat ein Sterblicher solche dumpfe
platzende Antithesen geschrieben. Zum anderen Theil
gab er auch den Maler-Begierden seiner Augen die Herr-
schaft tiber seinen Geist: er strotzt von pittoresken Ein-
fillen und thut oft Nichts, als genau abschreiben was er
sieht, was die Maler-Hallucination ihm vor seine Augen
stellt. Er, der Plebejer, der seinen starken Sinnes-Be-
gierden, ich meine seinen Ohren und Augen, auch mit
dem Geiste zu Willen ist — das nédmlich ist die Grund-
thatsache des franzosischen romaniéisme, als einer ple-
bejischen Reaction des Geschmacks —: er ist damit auf
der entgegengesetzten Bahn und will gerade das Um-
gekehrte von Dem, was die Dichter einer vornehmen
Cultur, wie zum Beispiel Corneille, von sich wollten. Denn
diese hatten ihren Genuss und Ehrgeiz daran, ihre viel-
leicht noch stidrker gearteten Sinne mit dem Begriffe
zu tiberwiltigen und gegen die brutalen Anspriiche von

Farben, Tonen und Gestalten einer feinen, hellen Geistig-
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keit zum Siege zu verhelfen: womit sie, wie mich diinkt,
auf der Spur der grossen Griechen waren, so wenig sie
gerade davon gewusst haben mégen. Genau Das, was
unserem plump sinnlichen und naturalistischen Geschmack
von Heute Missbehagen an den Griechen und den é&lteren
Franzosen macht, war die Absicht ihres kiinstlerischen
Wollens, auch ihr Triumph: denn sie bekdmpften und
besiegten gerade den ,Sinnen-Pobel¥, dem zu einer Kunst
zu verhelfen der Ehrgeiz unserer Dichter, Maler und Mu-
siker ist. Zu diesem kiinstlerischen Wollen Victor Hugo's
stimmt sein politisches und moralisches: er ist flach und
demagogisch, vor allen grossen Worten und Gebirden
auf dem Bauche, ein Volks-Schmeichler, der mit der Stimme
eines Evangelisten zu allen Niedrigen, Unterdriickten,
Missrathenen, Verkrippelten redet und nicht einen Hauch
davon weiss, was Zucht und Redlichkeit des Geistes, was
intellectuelles Gewissen ist, — im Ganzen ein unbewusster
Schauspieler, wie fast alle Kiinstler der demokratischen
Bewegung. Sein Genie wirkt auf die Masse nach Art
eines alkoholischen Getrinks, das zugleich berauscht und
dumm macht. — Dieselbe Gattung von Sympathien und
Antipathien und manches Ahnliche in der Begabung be-
sitzt ein anderer Fiirsprecher des Volks, der Historiker
Michelet, nur an Stelle der Maler-Augen eine bewun-
derungswiirdige Idhigkeit, Gemiiths-Zustdnde bei sich
nachzubilden, nach Art der Musiker: — im unklaren
Deutschland wiirde man ihn heute daraufhin als einen
Menschen des Mitleids ansprechen. Dieses ,Mitleid* ist
jedenfalls etwas Zudringliches; in seinem Verkehr und
noch in seiner Verehrung vergangener Menschen liegt
viel Unbescheidenheit, ja es scheint mir bisweilen, dass
er an seine Gefithls-Arbeit mit einem Eifer herangeht,

dass er dazu nothig hat, seinen Rock auszuziehn. Seine
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Augen sehen nicht in die Tiefe: alle leicht ,begeisterten®
Geister waren bisher oberflichlich. Er ist mir zu erregt:
Gerechtigkeit ist ihm ebenso unzugénglich als jene Gnade,
welche nur aus der hochsten Uberlegenheit quillt. Auf
einer gewissen Hohe von Erregung tiberkommt ihn jedes-
mal der Anfall des Volks-Tribunen, er kennt auch aus
eigner Erfahrung die Raubthier-Wuthanfille des Pobels.
Dass ihm Napoleon ebensosehr als Montaigne fremd ist,
bezeichnet das Unvornehme seiner Moralitit gentigend.
Seltsam, dass auch er, der arbeitsame sittenstrenge Ge-
lehrte, reichlich an der neugierigen Geschlechts-Liistern-
heit seiner Rasse Theil hat: und je dlter er wurde, desto
mehr wuchs diese Art der Neugierde. — Demokratisch
endlich und folglich ebenfalls schauspielerisch ist das Ta-
lent der George Sand: sie ist beredt in jener schlimmen
Manier, dass ihr Stil, ein bunter zuchtloser iibertreibender
Weiber-Stil, jede halbe Seite mit ihrem Gefuhle durch-
geht, — nicht umgekehrt, so sehr sie wiinscht, dass man
das Umgekehrte glaube. In der That, man hat viel zu
sehr an ihr Gefithl geglaubt: wihrend sie reich in jener
kalten Geschicklichkeit des Schauspielers war, der seine
Nerven zu schonen weiss und das Gegentheil davon alle
Welt glauben macht. Man darf ihr zugestehen, dass sie
eine grosse Begabung zum Erzdhlen hat; aber sie ver-
darb Alles und fiir immer durch ihre hitzige Weibs-Ko-

ketterie, sich in lauter Manns-Rollen zu zeigen, welche

gerade ihrem Wuchse nicht zusagten — ihr Geist war
kurzbeinig —: sodass ihre Biicher nur eine kleine Zeit

ernst genommen wurden und schon heute unter die un-
freiwillig komische Litteratur gerathen sind. Und wenn
es vielleicht nicht nur Koketterie, sondern auch Klugheit
war, was sie trieb, sich immer mit Manns-Problemen und

minnlichem Zubehor zu drapiren, eingerechnet Hosen und

=
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Cigarren: zuletzt springt das sehr weibliche Problem und
Ungliick ihres Iebens trotzdem in die Augen, nimlich
dass sie zuviel Manner nothig hatte und dass auch noch in
diesen Anspriichen ihre Sinne und ihr Geist uneins waren.
Was konnte sie dafiir, dass die Minner, an denen ihr
Geist Wohlgefallen fand, jedesmal zu kridnklich waren,
um ihren Sinnen genug zu thun? Daher das ewige
Problem zweier Liebhaber zugleich und eine ewige Nothi-
gung der weiblichen Scham, tiber diesen Thatbestand zu
tduschen und sich zu geben, wie als ob ganz andere, viel
allgemeinere, viel unpersonlichere Probleme bei ihr im
Vordergrunde stiinden. Zum Beispiel das Problem der
Ehe: aber was gieng sie die Ehe an!

=]

Uber Stendhal. Uz des esprits les plus remarquables
de ce temps. ,Er hat sich zu wenig um die Form ge-
kiimmert¥, — .,er schreibt wie die Vogel singen® —.
W Notre langue est une sorte de madame Honesta qui ne
trouve rien de bien que ce quz est wrréprochadle, ciselé,
léchise wila ,Chartreuse de Parme® ein wunderbares
Buch, le lwre des esprits distingués. ,Ich wiirde un-
fahig sein, sie zu machen. Je fais une jfresque ct vous
aves jfait des statues ttaliennes.© ,Alles ist original und
neu.“ ,Schon wie 'ztalzern, und wenn Macchiavell in
unsern Tagen einen Roman schriebe, so wiirde es die
Chartreuse sein.* ,Vollkommen klar.% ,, Pous avez ex-
pligué ldime de I'Itelies (Balzac.)

372.

Mérimée sagt von einigen lyrischen Gedichten Pusch-
kin’s ,griechisch durch Wahrheit und Einfachheit, #vés
Supérieurs pour la préciston et la nettetés

Nietzsche, Werke IT. Abtheilung, Bd. XIV, 13
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3755

A

Mérimée, supcrieur comme joarllzer en wvices cf
comme ciselewr en difformités, gehort zur Bewegung von
1830, nicht durch die passzon (sie fehlt ihm —), sondern

f) durch die Neuheit des procéde calewlé, und die kithne

Wahl der Stoffe.

;‘I-‘: ]

374

» Der Gil Blas -— ein angenehmes Land, in dem
B keine Deutschen vorkommen; Prosper Mérimeée — ein

noch angenehmeres: man stolpert nirgendswo tber eine
Tugend.
375

In Allem, was Goethe gemacht hat, sagt Mérimee,
giebt es eine Mischung von Genie und von deutscher |
niaiserze: ,moquirt er sich iiber sich selber (gut! das ist
deutsch!) oder iiber die Andern?¢ — Wilhelm Meister: ‘
die schénsten Dinge von der Welt abwechselnd mit den

licherlichsten Kindereien.

376.

Balzac — ,tiefe Verachtung fiir alle Massen®. ,Es
giebt innere Rufe, denen man gehorchen muss: irgend
etwas Unwiderstehliches zieht mich zum Ruhm und zur
Macht.® ,, Mes deux seuwls et wmmenses désirs, éire

célebre et étre armés (1832)

C)f.'_'
Balzac tiber Walter Scott. 1838 nach zwolfjahriger
Bekanntschaft: ., Kenilworth® in Hinsicht auf Plan das
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Meisterstiick (,der grosste, der vollstandigste, der ausser-

ordentlichste von allen“). ,,Les caux de St-Ronan® das
Meisterstiick und Hauptwerk comme détail et patience du
Jine.  Les ,,Chronigues de la Canongates comme senti-
mend. ,,lvanhoe (le premier wohwme s’entend) comme
chef-d’wuvre histortque. ,,L'antiquaire’ comme poéste.
wLa prison dEdimbourgs comme interét. — ,,A wupres de
luz, lord Byron n’est rien ow presque rien — ,,Scott
grandira encore, gquand Byron sera oublids — ,,Le
cerveaw de Byron n'a jamars ew d’autre empreinte que
celle de sa personnalité, tandis que le monde entier a
posé devant ie génre créaleur de Scott et S’y est mrd pour
anst dire.

70,

s

Dies Jahrhundert, wo die Kiinste begreifen, dass die
eine auch Wirkungen der andern hervorbringen kann,
ruinirt vielleicht die Kiinste! Z. B. mit Poesie zu
malen (Victor Hugo, Balzac, Walter Scott u. s. w ), mit
Musik poetische Gefiihle erregen (Wagner), mit Malerei
poetische Gefithle, ja philosophische Ahnungen zu
erregen (Cornelius), mit Romanen Anatomie und Irren-

heilkunde treiben u. s. w.

379:
Maler wie Dickens, Victor Hugo, Gautier — auch
dies heisst das Wort missverstehn. Der Gegensatz

des Malens ist das Beschreiben (wie Balzac).

300.
Die Denutgogen in der Kunst. — Hugo, Michelet,
Sand, Richard Wagner.




Frankreich, welches immer das meisterhafte Geschick
gehabt hat, auch die unangenehmen Thatsachen des Gei-
stes in’s Reizende und Verfithrerische zu wenden, zeigt
auch heute, als Schule und Schaustellung aller Zauber
der Skepsis, seinen Cultur-Vorrang {iber Europa. KEs
fehlt da freilich fir Verwegnere nicht an Grinden zum
TLachen und Licheln; nicht Jeder dieser ,Zauberhaften®
riecht Unsereinem so gut, als ein Pariser es wiinschen
mochte. Ich gestehe z. B, dass der weichlich-unbestimmte
Bonbon-Geruch Renan’s meinen Niistern nicht zusagt:
als welcher Gelehrte, ungewiss und undulatorisch, wie
ecine Biene von Blume zu Blume flatternd, als eine Art
katholischer Schleiermacher gern dariiber tduschen mochte,
dass sein Wille ersichtlich ganz ausser Stande Iist,
swischen allen den Wohlgeriichen des Orients und
Occidents, die er kennt, noch zu wéihlen. Schlimmer
noch stand es mit Sainte-Beuve, jenem vorzeitig ab-
gebrannten Dichter und Mystiker der Sinne, dem die Fer-
tigkeit iibrig blieb, ,Seelen¢ anzuempfinden, wie Renan
Religionen und Landschaften anempfindet: was hat er
sich bemiiht, zu verbergen, dass er weder im eignen
Riickgrat, noch in der Philosophie irgend einen Halt
mehr habe, ja sogar eines festen Geschmacks an artibus

et [itterts entbehre!

282

Wie die feinen und unsicheren Windhunde des Pariser
Geistes heute mit einem wolliistigen Geschmeichel um

ihren Renan herumschniiffeln!
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363-

Was soll man von dem franzoésischen (eschmack
halten! Doudan sagt: c’est un bruit dans les oreilles et
un petit mal de ceur ndéfinissable qu’on n'atme pas

Sentir.

304.

Groncourt: ,Voltaire der Iletzte (Geist des alten
Frankreich, Diderot der erste des neuen. Voltaire hat
das Epos, die Fabel, die kleinen zers, die Tragddie zu
Grabe getragen. Diderot hat den modernen Roman,
das Drama und die Kunstkritik inaugurirt.”

38

on

Scribe: kennt das Metier, aber er kennt die Kunst
nicht. Er hat Talent, aber kein dramatisches Genie; es
fehlt vollig an Stil!

386.

Flaubert: ,,De le jforme wnait [l'idée”™ — hochste

Formel der Schule, nach Théophile Gautier.

Q7

3 27,

Das ,Objectiv-sein-wollen%, z. B. bei Flaubert,
ist ein modernes Missverstindniss. Die grosse Form, die
von allem Kinzelreiz absieht, ist der Ausdruck des grossen
Charakters, der die Welt sich zum Bilde schafft: der von
allem ,Einzelreiz weit absieht® — Gewalt-Mensch! Es

ist Selbstverachtung aber bei den Modernen: sie mochten

SRS R
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108
wie Schopenhauer sich in der Kunst ,los werden“ — hin-
einfliichten in’s Object, sich selber ,leugnen®. Aber es
giebt kein ,Ding an sich — meine Herren! Was sie

erreichen, ist Wissenschaftlichkeit oder Photographie, d. h.
Beschreibung ohne Perspectiven, eine Art chinesischer
Malerei, lauter Vordergrund und alles iiberfiillt. — In der
That ist sehr viel Unlust in der ganzen modernen histo-
rischen und naturhistorischen Wuth, — man fliichtet vor
sich und auch vor dem Ideal-bilden, dem Besser-machen,
dadurch dass man sucht, wie Alles gekommen ist: der
Fatalismus giebt eine gewisse Ruhe vor dieser Selbst-
Verachtung.

Die franzésischen Romanschriftsteller schildern A us-
nahmen, und zwar theils aus den hochsten Sphiren der
Gesellschaft, theils aus den niedrigsten — und die Mitte,
der bourgeots, ist ihnen allen gleich verhasst. Zuletzt

werden sie Paris nicht los

388

Die Goncourts fanden Flaubert campagnardisé, zu

gesund, zu robust fiir sie, — sie bemerken, dass sein
Talent sich fiir sie vergrobert ... Was muss sich fur
Die das Talent Heine’s vergrobert haben: — daher der

Hass . . . Ungefihr der Hass des Novalis gegen Goethe.

350.

Flaubert hielt weder Mérimée mnoch Stendhal aus;
man ROI]I]TG ihn wiithend machen, wenn man ,,Monszcur
Beyle in seiner Gegenwart citirte. Der Unterschied
liegt darin: Beyle stammt von Voltaire, Flaubert von

Victor Hugo.
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Die ,Minner von 1830% (-~— Madnner? ... haben
eine unsinnige Vergotterung mit der Liebe getrieben:
Alfred de Musset, Richard Wagner; auch mit der Aus-
schweifung und dem ILaster

wJe suis de 1830, mot! [ar appris & lire dans Her-
nant, et j’aurar vouln étre Lara! ['exécre loules les ld-
chetés contemporaines, ordinarre de I’exislence et Iigno-
mitite des bonheuwrs faciless TFlaubert.

300.

»In Salambo kommt Flaubert zum Vorschein, ge-
schwollen, declamatorisch, melodramatisch, verliebt in

die dicke Farbe.“ (Goncourt.)

391,

Die Psychologie dieser Herren Flaubert ist 2722 summa
falsch: sie sehen immer nur die Aussenwelt wirken und
das ggo geformt (ganz wie Taine?), — sie kennen nur die

Willens-Schwachen, wo dészz an Stelle des Willens steht.

392.
‘Was ich lache iiber Flaubert, mit seiner Wuth {iiber
den bourgeors, der sich verkleidet, ich weiss nicht als
was! TUnd Taine, als Monsieur Graindorge, der durchaus

Weltmann, Frauenkenner u. s. w. sein will!

393-
Zola: — ein gewisser Wetteifer mit Taine, ein Ab-

lernen von dessen Mitteln, in einem skeptischen Milieu
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es zu einer Art von Dictatur zu bringen. Dahin gehort
die absichtliche Vergroberung der Principien, damit

sie als Commando wirken.

394.

o Das Gemeinsame in der Entwicklung der Européder-
Seele ist z. B. zu merken bei einer Vergleichung De-
lacroix’ und Richard Wagner's: der Eine perntre-poete,
der Andere Ton-Dichter, nach der Differenz der franzo-
sischen und deutschen Begabung. Aber sonst gleich.
Delacroix tiibrigens auch sehr Musiker. Eine Coriolan-
Ouverture. Sein erster Interpret Baudelaire, eine Art
Richard Wagner ohne Musik. Der Ausdruck, expres-
ston, von Beiden vorangestellt, alles Ubrige geopfert.
Von Litteratur abhéngig Beide, hochst gebildete und selbst

schreibende Menschen. Nervos-krankhaft-gequdlt, ohne ,_
Sonne. -
395.
Baudelaire — ganz deutsch bereits, eine gewisse

hyper-erotische Ankrinkelung abgerechnet, welche nach

Paris riecht.

396.

Die wahre Civilisation besteht, nach Baudelaire, dazns

la diminution du pécheé originel.

a0~
aY -

Tartuffe. Keine Komodie, sondern ein Pamphlet.

TR

Ein Atheist, wenn er zufidllig ein Mann von guter Er-
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ziehung ist, wird in Hinsicht auf das Stiick denken, dass
man gewisse schwere Fragen nie der Canaille ausliefern
soll. (Baudelaire.)

398

Baudelaire sagt von sich: ,De Maistre und Edgar
Poe haben mich rdsonniren gelehrt.“

1844 c. Baudelaire abhingig von Sainte-Beuve (Jo-
seph Delorme). Sainte-Beuve sagt zu ihm: ,, Vous difes
vrar, ma podsie se rvatlacke @ la wotre. Jawvals goiite
du méme [fruit amer, plern de cendres, au fond.

399-
Baudelaire: Concevorr un cancvas powr wune boujfon-
nerte lyriqgue — et traduire cela em un roman sérieux.
Noyer le tout dans une atmosphere anormale et son-

geuse, — dans [atmosphere des grands jours. — Que
: 2 2

ce sort quelque chose de bercant et méme de sercin dans

la passion. — Régions de la poésie pure.




4. Modernitat.
400.

Den Verfall der modernen Seele in allen Formen
darzustellen —: inwiefern von Sokrates an der Verfall
beginnt; meine alte Abneigung gegen Plato, als anti-
antik; die ,moderne Seele® war schon dal

Griechisch die zunehmende Hirte: Sinnen-Kraft;
Schamlosigkeit; das Unhistorische; Wettkampf; Gefiihl
gegen das Barbarische; Hass des Unbestimmten, Unge-
formten, der Wolbung; die Schlichtheit der Lebensweise;
(Gotter schaffen, als seine hohere Gesellschaft.

40T,
Gegen den grossen Irrthum, als ob unsre Zeit
(Europa) den hochsten Typus Mensch darstelle. Viel- |
mehr: die Renaissance-Menschen waren hoher, und die
Griechen ebenfalls; ja vielleicht stehn wir ziemlich tief:
das ,,Verstehen® ist kein Zeichen hochster Kraft, sondern
einer tiichtigen Ermiidung; die Moralisirung selbst

ist eine décadence.

402,

Auch die ,, Wilden® sind unséglich hoch entwickelte

<
&

Menschen, gegen die lingsten Zeiten gerechnet.




403.

Das griechisch-rémische Alterthum hatte endlich eine
tyrannische und iibertreibende Antinatur-Moral nothig;
die Germanen ebenfalls, in anderer Hinsicht.

Unsre jetzige Art Mensch entbehrt eigentlich der
Zucht und der strengen Disciplin; die Gefahr ist dabei
nicht gross, weil die Art Mensch schwiicher ist, als frithere,
und andrerseits, weil die unbewussten Zuchtmeister (wie
Fleiss, der Ehrgeiz im Vorwirtskommen, die biirgerliche
Achtbarkeit) sehr hemmend wirken und ihn im Zaume
halten. Aber wie Menschen aus der Zeit Pascal’s
zusammengehalten werden mussten?

Das uberfliissige Christenthum: dort wo keine
extremen Mittel mehr noéthig sind! Da wird Alles
falsch, und jedes Wort, jede christliche Perspective eine
Tartiifferie und Schonrednerei.

404.

Modernitdt. — Die Abwesenheit der moralischen
Zucht; man hat die Menschen wachsen lassen. (Vielleicht
sind die Menschen von Port-Royal wie kiinstliche
Garten.)

Es fehlt die Autoritit.

Es fehlt die Mdssigung innerhalb ruhiger Horizonte;

man hat aus der Unendlichkeit eine Art Betrunken-
heit gemacht.

Es fehlt die Feinheit in der Beurtheilung.

Es herrscht ein Chaos von widersprechenden Werth-
schéitzungen.
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Es ist etwas Fundamental-Verfehltes im Menschen,

_ er muss iiberwunden werden. Versuche!

406.

Die zunehmende Verdummung und Vergemeine-
rung Europa’s.

Nachwuchs des Adels, [fiomme supériewr, immer
mehr angefeindet.

Die moralistische Cultur der Spanier und Franzosen
im Zusammenhang mit dem Jesuitismus. Dieser wird
missverstanden.

Das Fehlen aller moralischen Praktik: Gefihle —

statt Principien.

407. i
Die Skepsis mit den heroischen Gefithlen ver-
kniipfen. Skepsis der Schwiche und Skepsis des Muthes.
Einen Menschen ohne Moral imaginiren, der tberall
auch das entgegengesetzte Urtheil hervorruft (Napoleon).

408,
Hohepunkte der Redlichkeit: Macchiavell, der
Jesuitismus, Montaigne, Larochefoucauld. Die Deutschen

als Riickfall in die moralische Verlogenheit.

4009,
Diihring, oberflachlich, sieht fiberall Corruption; —
ich empfinde vielmehr die andere Gefahr des Zeitalters,
die grosse Mittelmassigkeit: es gab nie so viel Recht-

lichkeit und Gutartigkeit.



gt R gt e A e 21 RN T e ot S S O
Ly |
[ ]

410.

Die Heuchelei wiare abzuschaffen, wenn es nicht
lustig wire, sie anzusehen. Nicht Gotter nach Epikur,

sondern nach Homer: oder wie Galiani.

AT

An sich verlangen, dass nur ,Wahres®“ gesagt wird,
wiirde voraussetzen, dass man die Wahrheit hitte; soll
es aber nur heissen, dass man sagt, was einem wahr gilt,
so giebt es Félle, wo es wichtig ist, dasselbe so zu sagen,
dass es einem Andern auch wahr gilt: dass es auf ihn
wirkt.

Sobald wir selbst die Moral absolut nehmen, z. B.
das Verbot der Luge im religiosen Verstande, so wird
die ganze Geschichte der Moral, wie die der Politik, eine
Nichtswiirdigkeit. Wir leben von Liigen und Falsch-
miinzerei, — die herrschenden Stédnde haben immer

gelogen.

412,

Die allgemeine Vergroberung des europdischen
Geistes, ein gewisses tdppisches Geradezu, welches sich
gerne als Geradheit, Redlichkeit oder Wissenschaftlich-
keit rithmen hort: das ist die Wirkung des demokratischen
Zeitgeistes und seiner feuchten Luft: noch bestimmter —
es ist die Wirkung des Zeitunglesens. Bequemlichkeit
will man oder Betrunkenheit, wenn man liest. DBei weitem
das Meiste, was gelesen wird, ist Zeitung oder Zeitungs-
Art, Man sehe unsre Revuen, unsre gelehrten Zeit-
schriften an: Jeder, der da schreibt, redet wie vor ,un-
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gewidhlter Gesellschaft® und ldsst sich gehn, oder viel-
mehr sitzen, auf seinem Lehnstuhl. — Da hat es Einer
schlimm, welcher am meisten Werth auf die Hinter-
gedanken legt und mehr als alles Ausgesprochne die
Gedankenstriche in seinen Biichern liebt. Die Freiheit
der Presse richtet den Stil zu Grunde, und schliesslich
den Geist: das hat vor hundert Jahren schon Galiani
gewusst. Die ,Freiheit des (Gedankens® richtet die
Denker zu Grunde. Zwischen Holle und Himmel und
in der Gefahr von Verfolgungen, Verbannungen, ewigen
Verdammnissen und ungnidigen Blicken der Konige und
Frauen war der (Geist biegsam und verwegen geworden:

wehe, wozu wird heute der ,Geist®!

413,

Man muss an der Kirche die Liige empfinden, nicht
nur die Unwahrheit so weit die Aufklidrung in’s
Volk treiben, dass die Priester alle mit schlech-
tem Gewissen Priester werden —, ebenso muss man
es mit dem Staate machen. Das ist Aufgabe der
Aufkliarung, den Fiirsten und Staatsménnern ihr ganzes
(Gebahren zur absichtlichen Liige zu machen, sie um
das gute Gewissen zu bringen und die unbewusste
lartiifferie aus dem Leibe des europdischen

Menschen wieder herauszubringen.

414.
Die Feigheit vor der Consequenz: — das mo-
derne Laster,
Romantik: die Feindschaft gegen die Renaissance

(Chauteaubriand, Richard Wagner); gegen das antike

TSRS



Werthideal; gegen die dominirende Geistigkeit; gegen
den classischen (Geschmack, den einfachen, den strengen,
den grossen Stil; gegen die ,Glucklichen®; gegen die

, Kriegerischen,

415.

Der Schauspieler. — Der historische Sinn: davon
hat Plato und alle Philosophen keinen Begriff. Es ist
eine Art von Schauspieler-Kunst, zeitweilig eine fremde
Seele anzunehmen: Folge der grossen Rassen- und

Volker-Mischungen, vermoge deren in Jedem ein

Stiick von Allem ist, das war; — ein Kiinstler-Sinn, auf

dem Gebiete der Erkenntniss. Zugleich ein Zeichen von
Schwiche und Mangel der Einheit.

Exotismus, Cosmopolitismus u. s. w., Romantik. Der
Sinn hat sich wverschédrft, z. B. ist Walter Scott uns
jetzt nicht mehr moglich. Ebensowenig Richard Wagner.
Rousseau, George Sand, Michelet, Sainte-Beuve ihre
Art von Schauspielerei. Die Einen vor dem Volke,
Andere (wie Voltaire) vor der Gesellschaft.

Ganz andere Schauspieler die Michtigen, wie Napo-

leon, Bismarck.

4106.

Der Natur-Geschmack des vorigen Jahrhunderts er-
barmlich. Voltaire: Ferney. Caserta. Rousseau: Clarens!

417.

Im 17. Jahrhundert war nichts hésslicher als ein Ge-
birge; man hatte tausend Gedanken an’s Ungliick dabei.
Man war miide der Barbarei, wie wir heute miide
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der Civilisation sind. Die Strassen heute so reinlich,
die Gensdarmes in Uberfluss, die Sitten so friedlich, die
Ereignisse so Kklein, so vorhergesehn, dass man @z
la grandeur et Pimprévu. Die Landschaft wechselt wie
die Litteratur; damals bot sie lange zuckersiisse Romane
und galante Abhandlungen: heute bietet sie /2 podsie
violente et des drames phystologisies.

Diese Wildniss, die allgemeine unversohnliche Herr-
schaft der .nackten Felsen ecmnemi de la wie — nous dé-
lasse de nos trottoirs, de nos bureaux et de nos bouligues.
Nur deshalb lieben wir sie.

Unser Zustand: der Wohlstand macht die Sensibili-
tit wachsen; man leidet an den kleinsten Leiden; unser
Korper ist besser geschiitzt, unsre Seele krianker. Die
Gleichheit, das bequeme Leben, die Freiheit des Denkens,

aber zu gleicher Zeit Zenwie haineuse, la furewr de
parvenr, I empatience di présent, le besorn du luxe, I'in-

i

stabilite des gouverncments, les souffrances du doute el

de la recherche — man verliert ebenso viel, als man ge-
winnt —. REin Biirger von 1850, verglichen mit dem von

1750, gliicklicher? mozns opprimé, plus instrust, mieux

fourni de bien-étre, aber nicht plus gaz — —

418.

Es sind uns, wie noch nie irgendwelchen Menschen,
Blicke nach allen Seiten vergonnt, iiberall ist kein Ende
abzusehn, Wir haben daher ein Gefiihl ‘der ungeheuren
Weite, — aber auch der ungeheuren Leere voraus: und
die Erfindsamkeit aller hoheren Menschen besteht in diesem
Jahrhundert darin, {iber dies furchtbare Gefiihl der Ode
hinwegzukommen. Der Gegensatz dieses Gefiihls ist der

Rausch: wo sich gleichsam die ganze Welt in uns ge-
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dringt hat und wir am Glick der Uberfiille leiden. So
ist denn dies Zeitalter im Erfinden von Rauschmitteln am
erfinderischesten. 'Wir kennen alle den Rausch, als Musik,
als blinde, sich selber blendende Schwirmerei und An-
betung vor einzelnen Menschen und Ereignissen; wir
kennen den Rausch des Tragischen, das ist die Grausamkeit
im Anblick des Zugrundegehens, zumal wenn es das Edelste
ist, was zu Grunde geht; wir kennen die bescheidneren
Arten des Rausches, die besinnungslose Arbeit, das Sich-
opfern als Werkzeug einer Wissenschaft oder politischen
oder geldmachenden Partei; irgend ein kleiner dummer
Fanatismus, irgend ein unvermeidliches Sich-herumdrehn
im kleinsten Kreise hat schon berauschende Krifte. Es
giebt auch eine gewisse excentrisch werdende Bescheiden-
heit, welche das Geftihl der Leere selber wieder wolliistig
empfinden ldsst: ja einen Genuss an der ewigen Leere
aller Dinge, eine Mystik des Glaubens an das Nichts und
ein Sich-opfern fiir diesen Glauben. Und welche Augen
haben wir uns als Erkennende gemacht fiir alle die
kleinen Geniisse der Erkenntniss! Wie verzeichnen wir
und fithren gleichsam Buch tiber unsre kleinen Geniisse,
wie als ob wir mit dem Summiren des vielen kleinen
Genusses ein Gegengewicht gegen jene Leere, eine Fiillung
jener Leere erlangen konnten —: wie tduschen wir uns

mit dieser summirenden Arplist!

419.

Ich bin keinem begabten Menschen begegnet, der
mir nicht gesagt hiitte, er habe das Gefithl der Pflicht
verloren oder es nie besessen. Wer jetzt nicht starken
Willen hat —

Nietzsche, Werke II. Abthe

TN
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Es ist merkwirdig, wie die Stoiker und fast alle
Philosophen keinen Blick fir die Ferne haben. Und

k
dann wieder die Dummheit der Socialisten, welche immer |

nur die Bediirfnisse der Heerde représentiren.

Das Uberhandnehmen der sclavischen Gesinnung
in Europa: der grosse Sclaven-Aufstand; der Sclave im

n

Ly

Regiment; das Misstrauen gegen alle #noblesse des Ge-
fithls, Herrschaft der grobsten Bediirfnisse; die moralische
Verlogenheit; das Selaven-Missverstiandniss der Cultur und
des Schonen; Mode, Presse, sujrage universel, jaits,

er erfindet immer neue Formen des sclavischen Bedirf-
nisses; der niedere Mensch sich empdrend (z. B. Luther
gegen die sancfz); die Unterwerfung unter die Facta, als

Wissenschaft der Sclaven.

12 2.

Der grosse Pobel- und Sclavenaufstand:

die kleinen Leute, welche nicht mehr an die Heiligen
und grossen Tugendhaften glauben (z. B. Christus,
Luther u. s. W.);

die Biirgerlichen, welche nicht mehr an die hohere
Art der herrschenden Kaste glauben (deshalb Revolution);

die wissenschaftlichen Handwerker, welche mnicht
mehr an den Philosophen glauben;

die Weiber, welche nicht mehr an die hohere Art
des Mannes glauben.

o
o



Das gegenwirtige Deutschland, das mit Anspannung
aller Krifte arbeitet und eine Uberladung und frithzeitiges
Alter zu seinen normalen Folgen zihlt, wird sich schon
in zwel (Generationen abzahlen mit einer tiefen Degene-
rescenz-Erscheinung. Einstweilen constatiren wir nur die
zunehmende Entgeistigung und Verpobelung des Ge-
schmacks, ein immer vulgdreres Erholungs-Bediirfniss:

die spiteren Zeiten werden die krankhaften Bediirfni

im Vordergrunde finden, die Steigerung der Reizmittel,

die alkoholischen und Musik-Opiate.

424.
Durch Alkohol und Musik bringt man sich auf Stufen
der Cultur und Uncultur zuriick, welche unsre Voreltern

’ liberwunden haben: insofern ist nichts lehrreicher, nichts
,wissenschaftlicher®, als sich zu berauschen ... Auch
manche Speisen enthalten Offenbarungen iiber Etwas, i
woraus wir herkommen. Wie viel Geheimniss steckt zum 3
Beispiel in der Correlation der deutschen Knédel und '4
des deutschen ,kindlichen Gemiithes“! . . . Wenn man i
erstere im Ieibe hat, regt sich sofort das letztere: man :;V
beginnt zu ahnen! . . . Oh wie fern man alsbald vom "1_;,
, Verstand der Verstindigen® ist! - f,i

425,

Der Nationalismus hat in Frankreich den Charakter,

in Deutschland den Geist und Geschmack verdorben: um

\ eine grosse Niederlage und zwar eine definitive Zu

vertragen, muss man jinger und gesiinder sein als der
Sieger.




Ich las, mit vieler Bosheit der Hintergedanken, was
ein deutscher Anarchist unter dem Begriff freie Gesell-
schaft® sich denkt:

Die freie Gesellschaft® — alle Ziige als groteske |

Wort- und Farben-Aufputzung einer kleinen Art von

Heerdenthieren.

,Die Gerechtigkeit® und dic Moral der gleichen
Rechte — die Tartiifferie der moralischen Prédicate.

,Die Presse¥, ihre Idealisirung.

,Die Abschaffung des Arbeiters®.

,Es schligt die vorarische Rasse durch“: und iiber-
haupt die éltesten Arten von Gesellschaft.

Der Niedergang des Weibes.

Die Juden als herrschende Rasse.

Vornehme und gemeine Cultur — wie ich dies Alles
gesehn habe, ohne Liebe vielleicht, aber doch ohne Hohn,
und was hiernach vielleicht Wunder nimmt — mit der
Neugierde eines Kindes, das vor dem buntesten und

zerlichsten aller Guckkésten steht.!

127
427,

Zu Gunsten der Gegenwart. — Die Gesundheit
wird gefordert; asketisch-weltverneinende Denkweisen
(mit ihrem Willen zur Krankheit) kaum begriffen. Alles
Mogliche gilt und wird gelten gelassen und anerkannt;
feuchte milde Luft, in der jede Art Pflanze wichst. Es

ist das Paradies fiir alle kleine iippige Vegetation,
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Die zahme Barbarei. — Die thatsichliche Bar-
barei Europa’s — und zunehmend:

dic Verdummung (,der Englinder“ als Normal-
Mensch sich anlegend);

die Verhésslichung (,, /agonisme®. — Der revoltirende
Plebejer);

die Zunahme der sclavischen Tugenden und ihrer
Werthe (,,der Chinese®);

die Kunst als neurotischer Zustand bei den Kiinst-
lern, Mittel des Wahnsinns: die Lust an dem Thatséich-
lichen (Verlust des Ideals);

die Deutschen als Nachzigler: in der Politik die
Centralisation des Monarchischen, wie Richelieu; in der
Philosophie mit Kant Skepsis (zu Gunsten der Bieder-
ménnerei und Beamten-Tugend), mit Hegel Pantheis-
mus zu Gunsten der Staats-Anbetung, mit Schopenhauer
Pessimismus zu Gunsten der christlichen Mystik (,Pas-
calismus®);

die schlechte Erndhrung des ganzen européischen
Stidens. Englands bessere Gesellschaft ist durch Er-
nahrung voran;

,der gute Mensch® als das Heerdenvieh, aus dem
Raubthier umgewandelt;

die historische Krankheit als Mangel der bildenden
idealen Kraft, — , Gerechtigkeit® bleibt {ibrig und ,Un-
schddlichkeit® im #usserlichen Sinne.

Es ist die zahme Barbarei, die heraufzieht! Die
Geltung der Dummen, der Frauen u.s. w.




420.

Wo ist heute der Tiefstand der europaischen Cultur,

ihr Sumpf? — Bei den Antisemiten; bei der Heilsarmee
$ (den Salutisten); bei den Spiritisten; bei den Anarchisten;
bei den Englindern, — das heisst bei den fiinf Speciali-
e titen des cant. Sie alle namlich geben vor, sie alle seien

die hoheren Menschen . .

430.

Dass die Civilisation den physiologischen Nieder-
gang einer Rasse nach sich zieht. — Der Bauer von
den grossen Stiddten aufgefressen: eine unnatiirliche Uber-
reizung des Kopfes und der Sinne. Die Anspriiche an
ihr Nervensystem sind zu gross: Skropheln, Schwindsucht,
Nervenkrankheiten, jedes neue Reizmittel steigert nur
das rasche Verschwinden der Schwachen: die Epidemien
raffen die Schwachen fort . . . Die Unproductiven.

Die Faulheit ist eigen den Nervenschwachen, den
Hysterischen, den Melancholikern, den Epileptikern, den

Verbrechern.

431,

Zeichen der décadence:

Faulheit, Armuth, Verbrechen, Parasitismus,
Uberarbeitung, Erschopfung, Stimulanz-Bediriniss. Das
Unvermdgen zum Kampf: das ist Degenerescenz.

Tuxus einer der ersten Instincte der décadence.

)
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Die Frage der décadence: zu begreifen, welche
I Phidnomene zu einander gehoéren und hier ihren gemein-
i samen Herd haben: Anarchismus, Weibs-Emancipation,
Abnahme der Defensiv-Krifte (Krankheit, Seuchen u. s.w.),
Ubergewicht des Ressentiments (der Entriistungs-Pessi-
mismus), das Mitgefithl mit allem Leidenden (Mitleiden),
der Mangel an Hemmungs-Apparaten: Laster, Corruption
(Kritik der Sinne, der Leidenschaften), die Zunahme der
Hisslichkeit (die Schonheit als erarbeitet), die ,Tole-

ranz® (die Skepsis, die ,Objectivitdt®), Ubergewicht der

Schwiche-Gefiithle (die Pessimisten, physiologisch dé¢ca-

dent), die aufléosenden Instincte (die liberalen Institu-

tionen), Talent, mehrere Personen darzustellen (Heuchelei,

Schauspielerei: die Schwichung der Person), das ,Um-
) sonst®, die ,Sinnlosigkeit® (der Nihilismus), iibermassige
Reizbarkeit, die Hyperirritabilitit (,Musik€, der , Artist",
der ,,?'(:fffrfﬁc‘;’(ff""), Bediirfniss nach Reizmitteln (Luxus als
Bediirfniss der Narcotica, der Ausschweifung in Weib

und Alkohol, auch Buch), die Tyrannei des Milieu's.

i
B
w
i
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Die Iehre vom Milieu eine décadence-Theorie, aber

W

i cingedrungen und Herr geworden in der Physiologie.

A
LEvyehs

| Die Theorie vom Milieu, heute die Pariser Theorie

par excellence, ist selbst ein Beweis von einer verhdngniss-

vollen Disgregation der Personlichkeit. Wenn das Milieu

anfingt zu formen und es dem Thatbestand entspricht,
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die Vordergrunds-Talente als blosse Concrescenzen ihrer
Umgebung verstehen zu diirfen, da ist die Zeit vorbei,
wo noch gesammelt, gehduft, geerntet werden kann,

die Zukunft ist vorbei!l Der Augenblick frisst auf,
was er hervorbringt, — und wehe! er bleibt dabei noch

hungrig . . .

435
Genie und Zeitalter. — Der Heroismus ist kein
Eigennutz, — denn man geht daran zu Grunde ... Oft

ist die Verwendung der Kraft bedingt durch den
Zufall der Zeit, in die der grosse Mensch fillt: und dies
bringt den Aberglauben mit sich, als ob er der Aus-
druck dieser Zeit wiire. Aber dieselbe Kraft konnte
sich in vielen andern Formen ausgeben, und zwischen
ihm und der Zeit bleibt immer der Unterschied, dass die
»offentliche Meinung® den Instinct der Heerde (d.h. der
Schwachen) anzubeten gewohnt ist und dass er der
Starke, das Starke ist.

In willensschwicheren und vielfacheren Zeitaltern
ist ein hoher Grad von Entartung und Absonderlichkeit
nicht sofort gefihrlich und bedingt keine Ausmerzung
aus dem gesellschaftlichen Korper; andrerseits geht man
nicht gleich zu Grunde, weil die mittlere Quantitat
aller Krafte selbst in sehr willkiirlichen und eigen-
siichtigen Wesen nach Aussen zu die aggressive und
herrschstichtige Tendenz verhindert.

Die Gefahr solcher Zeitalter sind die concentrirten
Willensméchtigen; wihrend in starken Zeitaltern die
Gefabr in den Unsicheren liegt.
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Warum die Schwiiche nicht bekdmpft, sondern nur
sgerechtfertigt® wird, —

Die Abnahme des Heilkraft-Instinctes bei den Ge-
schwiichten: sodass sie als 7emediunz begehren, was ihren
Untergang beschleunigt. Z. B. die meisten Vegetarier
hitten eine corroborirende Kost nothig, um der er-
schlafften Faser wieder Energie zu geben: aber sie halten
ihr penchant zum Milden und Sanften firr einen Wink

’

der Natur: — und schwichen sich noch dmwip udgov.

438.

Die dccadence-Moralen haben Das eigenthiimlich,
dass sie eine Praxis, ein Régime empfehlen, welches die
décadence beschleunigt, — sowohl physiologisch, als
psychologisch: der Instinct der Reparation und Plastik
fungirt nicht mehr.

Die Energie der Gesundheit verrdth sich bei
Kranken in dem brusken Widerstande gegen die
krankmachenden Elemente, — einer Reaction des In-
stincts, z. B. gegen Musik bei mir —.

439:
Furcht vor dem Tode als europédische Krankheit.
Furcht leicht anzuziichten, sogar den dummen Fischen.
Heerdenthiere hauptsdchlich furchtsam, fein im Hoéren
von Noth-Signalen.
Moral-Urtheile (Furcht und Abneigung) sehr ver-
schieden frih eingetrichtert. Die Art, gegen andre Ur-

theile einzunehmen, allen Lehrern der Tugend gemeinsam.
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Die Consequenzen absterben der Rassen verschieden,
z. B. pessimistische Philosophie, Willens-Schwiche;
wolliistige Ausbeutung des Augenblicks, mit hysterischen
Krampfen und Neigung zum Furchtbaren. Zeichen des
Alters kann auch Klugheit und Geiz sein (China), Kilte.
Europa unter dem Eindruck einer sclavenhaft ge-
wohnten furchtsamen Denkweise: eine niedrigere Art wird
siegreich, — seltsames Widerstreiten zweier Principien

der Moral.

441,

Das zwanzigste Jahrhundert hat zwei Gesichter:
eines des Verfalls. Alle die Griinde, wodurch von nun
an machtigere und umfinglichere Seclen, als es je ge-
geben hat (vorurtheilslosere, unmoralischere) entstehen
konnten, wirken bei den schwicheren Naturen auf den
Verfall hin. Es entsteht vielleicht eine Art von euro-
péischem Chinesenthum, mit einem sanften, buddhistisch-
christlichen Glauben, und in der Praxis klug-epikureisch,

wie es der Chinese ist, — reducirte Menschen.

442
142

Ein Christenthum, das vor Allem kranke Nerven
beruhigen soll, hat die furchtbare Losung eines ,Gottes

am Kreuze® iiberhaupt nicht noth — weshalb im

ig
Stillen iiberall der Buddhismus in Europa Fortschritte

macht,
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443

Zum Zugrunderichten, zum Verzogern und Vertiefen
von Voélkern und Rassen kann eine pessimistische Denk-
weise, eine Religion der Verneinung und Weltflucht, eine
ekstatische Entsinnlichung und Verhasslichung des Lebens,

unentbehrlich sein.

Das Dasein als Strafe und Busse! ,Der Mythus vom
Siindenfall ist es allein, was mich mit dem alten Te-

stament aussohnt®! Schopenhauer (Par. II, p. 323).

445-

Der Pessimismus als Instinct und der Wille zum
Pessimismus: Hauptcontrast.

Der Pessimist des Intellects,

Der Pessimist der Sensibilitit,
jener dem Unlogischen, dieser dem Schmerzhaften nach-
spiirend.

Alle diese Maassstibe sind es nur aus moralischen
Griinden: oder, wie bei Plato, auch die 5dovy, als Werth-
Umwertherin und Verfiihrerin gefiirchtet.

Causalitdt: ,Warum bin ich so und so?“ Der un-
sinnige Gedanke, fiir sein Dasein, auch fiir sein So- und
So-sein selbst freiwidhlend sich zu denken! ... Hinter-
grund: die Forderung ,es miisste ein Wesen geben,
welches ein sich selbst verachtendes Geschopf, wie ich
hitte®, Sich als

es bin, am Entstehen wverhindert

Gegenargument gegen Gott fiithlen
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446.

Ohne die Wiedergeburt sind alle menschlichen Tu-
genden, nach Kant, glinzende Armseligkeiten. Diese
Besserung ist moglich nur vermoge des intelligiblen Cha-
rakters; ohne ihn giebt es keine Freiheit, weder in der
Welt noch im Willen des Menschen, noch zur Erlésung
vom Bosen. Wenn die Erlosung nicht in der Besserung
besteht, kann sie nur in der Vernichtung bestehn. Der
Ursprung des empirischen Charakters, der Hang zum
Bosen, die Wiedergeburt sind bei Kant Thaten des in-
telligiblen Charakters; der empirische Charakter muss an
seiner Wurzel eine Umkehr erfahren. —

Der ganze Schopenhauer!!

447-

Den vollkommenen Pessimismus imaginiren
(Schopenhauer hat ihn verdorben! — Begehren absolut
unentrinnbar, aber zugleich als dumm begriffen und
geschitzt, d. h. ein zweites Gegen-Begehren!): — Un-
erkennbarkeit — inwiefern betriitbend? (nur fiir eine
dogmatisch getibte Menschheit!): — der Gedanke des
Todes, ,Todesfurcht® angeziichtet, ,europdische Krank-
heit¢ (mittelalterliche Todes-Sucht): — die Nutzlosigkeit
alles Ringens — betritbend unter Voraussetzung mo-
ralischer Grundurtheile, d. h. wenn Etwas festgehalten
wird als Maassstab (— es konnte auch Anlass zum
Lachen sein!).

Der vollkommene Pessimismus widre der, welcher
die Liige begreift, aber zugleich unfihig ist, sein Ideal
Wollen und Erkennen.

abzuwerfen: Kluft zwischen

4
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Absoluter Widerspruch: der Mensch ein Dividuum zweier
feindseligen Méchte, die zu einander nur Nein sagen.

Es gehort also zum Pessimismus, dass er an ge-

o
brochenen, zweitheiligen Wesen hervortritt — er ist ein
Zeichen des Verfalls — als Zeit-Krankheit. Das Ideal

wirkt nicht belebend, sondern hemmend.

Man hat mit einem willkiirlichen und in jedem Be-
tracht zufilligen Wort, dem Worte ,Pessimismus®,
einen Missbrauch getrieben, der wie ein Contagium um
sich greift: man hat das Problem dabei iibersehn, in dem
wir leben, das wir sind —. Es handelt sich nicht darum,
wer Recht hat, — es fragt sich, wohin wir gehoren, ob
zu den Verurtheilten, den Niedergangs-Gebilden .. ."!In
diesem Fall urtheilen wir nihilistisch.

Man hat zwei Denkweisen gegen einander gestellt,
wie als ob sie miteinander iiber die Wahrheit zu streiten
hiitten: wihrend sie beide nur Symptome von Zustdnden
sind, wihrend ihr Kampf das Vorhandensein eines car-
dinalen Iebens-Problems — und nicht eines Philosophen-
ehoren wir? —

Problems — beweist. Wohin

o
5

44.0.

Es handelt sich ganz und gar nicht um die beste
oder die schlechteste Welt: — Nein oder Ja, das ist die
Frage. Der nihilistische Instinct sagt Nein; seine mildeste
Behauptung ist, dass Nicht-sein besser ist als Sein: dass
der Wille zum Nichts mehr Werth habe, als der Wille

zum Leben: dass, wenn das Nichts die oberste Wiinsch-

o

i

i




barkeit ist, dieses Leben, als Gegensatz dazu, absolut
werthlos ist.

Von solchen Werthschitzungen inspirirt, wird ein
Denker unwillkiirlich suchen, alle die Dinge, denen er
instinctiv noch Werth beimisst, zur Rechtfertigung einer
nihilistischen Tendenz heranzuziehn. Das ist die grosse
Falschmtinzerei Schopenhauer’s, der zu vielen Dingen
mit tiefem Interesse gestellt war, dem aber der Geist des
Nihilismus verbot, dies zum Willen zum Ieben zu rech-
nen: und so sehen wir denn eine Reihe feiner und be-
herzter Versuche, die Kunst, die Weisheit, die Schonheit
in der Natur, die Religion, die Moral, das Genie, wegen
ihrer scheinbaren Iebensfeindlichkeit, als Verlangen in’s

Nichts zu Ehren zu bringen.

450.

Ich will einmal zeigen, wie Schopenhauer’s Missver-
stéindniss des Willens ein ,Zeichen der Zeit* ist — es
ist die Reaction gegen die Napoleonische Zeit, man
glaubt nicht mehr an Heroen, d. h. Willensstirke. (In

sotello® steht das Bekenntniss: ,es giebt keine Heroen

und Monstra®“, — antinapoleonisch).
451.
Hedonismus = Lust als Princip. Lust als Maass-

stab, thatsdchlich gefunden bei den Utilitariern (com-
Jfort — Engliander). Lust als regulatives Princip, that-
sdchlich nicht gefunden bei den Schopenhauerianern.
Hartmann ein oberflichlicher Querkopf, der den Pessimis-

mus durch Teleologie vermanscht und eine Behaglich-



keits- Philosophie daraus machen will (ndhert sich darin
den Englandern an).

Das, was auf den Pessimismus folgt, ist die Lehre
von der Sinnlosigkeit des Daseins; dass Lust und
Schmerz keinen Sinn haben, dass 5dom; kein Princip
sein kann. Dies im nédchsten Jahrhundert —. Lehre der

grossen Midigkeit. ,Wozu? Es lohnt sich Nichts!®

£,

452.

Kant: Wenn sich die Menschheit zunehmend ver-
schlechtert, so ist ihr Ziel das absolut Schlechte: die
terroristische Vorstellungsart im Gegensatz zu der
euddmonistischen Vorstellungsart oder dem ,Chilias-
mus®. Schwankt die (eschichte zwischen Fort- und
Riickschritt hin und her, ist ihr ganzes Treiben zweck-
und ziellos, Nichts als eine geschiftige Thorheit, sodass
sich Gutes und Boses gegenseitig neutralisiren
und das Ganze als ein Possenspiel erscheint: das
nennt Kant die abderitische Vorstellungsart.

(— Er sieht in der Geschichte nichts Anderes als

eine moralische Bewegung!)

453
Die Michte in der Geschichte sind wohl zu
erkennen, bei Abstreifung aller moralischen und reli-
givsen Teleologie. Es miissen die Mdichte sein, die
auch im ganzen Phidnomen des organischen Daseins
wirken. Die deutlichsten Aussagen im Pflanzenreich.
Die grossen Siege iiber das Thier: das Thier als
Sclave, oder als Feind.
Der Sieg des Mannes iiber das Weib.

o
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(Siege neben den grossen Schwankungen, z. B.
zwischen Gesunden und Kranken.)
Wohinein die Wiirde des Menschen gesetzt worden ist:
iiber das Thier im Menschen Herr
geworden zu sein, griechisches
iiber das Weib im Menschen Herr Ideal.
geworden zu sein
Dagegen die christliche Wiirde:
iber den Stolz im Menschen Herr geworden zu sein;

. S. W.

454.

Die Weiter-Entwicklung der Menschheit nach Bau-

delaire’s Vorstellung: — Nicht dass wir dem wilden

Zustande uns wieder nidherten, etwa nach Art des dés-
ordre bowgfon sidamerikanischer Republiken, wo man,
das Gewehr in der Hand, seine Nahrung sucht, zwischen
den Triimmern unsrer Civilisation. Das wiirde noch eine
gewisse vitale Energie voraussetzen. Die Mechanik wird
uns derart amerikanisirt, der Ifortschritt wird die spiri-
tualistisch Starken dermaassen unter uns atrophiirt haben,
dass alles Verriickte, was getrdumt worden ist von So-
cialisten, hinter der positiven Wirklichkeit zuriickbleibt.
Keine Religion, kein Eigenthum; selbst keine Revolution
mehr. Nicht in politischen Institutionen wird sich der
allgemeine Ruin zeigen (ow le progrées wuntversel: es
liegt wenig an Namen). Habe ich nothig zu sagen, dass
das Wenige von Politik, das iibrig bleibt, se débaitra
péniblement dans les élrentes de Panimalile géncrale,
und dass die politischen Gouvernements gezwungen sein
werden, um sich aufrecht zu erhalten, ein Phantom von
Ordnung zu schaffen, zu Mitteln ihre Zuflucht zu nehmen




quz feratent frissonner notre humanité actuelle, pour-

tant st endurceie! (haarstriubend!) Dann wird der

Sohn die Familie fliechen, mit zwolf Jahren, dmancips

par sa précocité glowtonne, um sich zu bereichern, um
seinem infamen Vater Concurrenz zu machen, fondateur
et actionnarre d’un journal, das Licht verbreitet u. s. w.
— Dann werden selbst die Prostituirten von unbarm-
herziger Weisheit sein, quz condamne tout, fors I’argent,
lowt, méme les erreurs des sens! Dann wird Alles,
was uns Tugend heisst, als etwas ungeheuer Licherliches
angesehen werden, — Alles, was nicht ardeur vers Plutus
ist. Die Gerechtigkeit wird Biirger verbieten, welche
nicht ihr Glick zu machen wissen u. s. w. — aewilisse-
et

Was mich betrifft, der ich bisweilen das ILacher-
liche eines Propheten in mir fiihle, ich weiss, dass ich
niemals /la charité d’un médectn darin finden werde.

Verloren in dieser erbarmlichen Welt, coudoyé par les

Joules, bin ich wie ein miider Mensch, der riickwirts

blickend Nichts sieht, als désabusement et amertume in
langen, tiefen Jahren, und vor sich einen Sturm, in dem
es nichts Neues giebt, weder Lust noch Schmerz. Ze
sotr, oit cel fomane a volé @ la destinde quelgues heures
de plawsiy, bereé dans sa digestion, oublicux aulant gate
possible duw passé, content du présent et résioné a lave-
nir, emwré de son sang-frovd et de son dandysme, fier
de wélre pas aussi bas que ceux qui passent, il se dil,
en. contemplant la fumée de son cigare: ,,Que m’importe,

git Yont ces consciencesft —

455
Unsre europdische Cultur — worauf sie driangt,
im Gegensatz zur buddhistischen Losung in Asien? —

Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd. XIV. 1g
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56.

1
T

Gienge es nach meinem Willen, so wire es an der

£
Zeit, der europdischen Moral den Krieg zu erkliren, und
ebenso Allem, was auf ihr gewachsen ist: man miisste
diese zeitweilige Volker- und Staaten-Ordnung Europa's
zertriimmern. Die christlich-demokratische Denkweise
begiinstigt das Heerden-Thier, die Verkleinerung des
Menschen, sie schwicht die grossen Triebfedern (das
Bose —), sie hasst den Zwang, die harte Zucht, die
grossen Verantwortlichkeiten, die grossen Wagnisse. Die
Mittelmdassigsten tragen den Preis davon und setzen ihre

Werthmaasse durch.

/

45

Princip: 1) Eine Gattung von Wesen zu schaffen,

die den Priester, Lehrer und Arzt ersetzen. (Die Er-
oberung der Menschheit.)

2) Eine Geistes- und Leibes-Aristokratie, die sich

ziichtet, immer neue Elemente in sich hinein nimmt und
gegen die demokratische Welt der Missrathenen und Halb-

S

gerathenen sich abhebt. (,Die Herren der Erde.%)

458.

Die synthetischen Menschen kénnen nicht aus der

, Ameise“ wachsen.

Q.

4

wn

Die Aufgabe ist, eine herrschende Kaste zu bil-
den, mit den umfinglichsten Seelen, fihig fiir die ver-
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schiedensten Aufgaben der Erdregierung. Alle bisherigen
Einzel-Fahigkeiten in Eine Natur zu centralisiren.

Stellung der Juden dazu: grosse Voriibung in der
Anpassung. Sie sind einstweilen die grossten Schau-
spieler darum; auch als Dichter und Kinstler die glin-
zendsten Nachmacher und Nachfithler. Was ihnen anderer-
seits fehlt. Wenn erst das Christenthum vernichtet ist,
wird man den Juden gerechter werden: selbst als Ur-
hebern des Christenthums und des hochsten bisherigen
Moral-Pathos.

460.

Anti-Antisemitisches. — Die Juden sind in un-
bedingtem Sinne gescheut: einem Juden zu begegnen ist
eine Wohlthat, gesetzt dass man unter Deutschen lebt.
Thre Gescheutheit hindert sie, auf unsre Weise nirrisch
zu werden, z. B, national. Sie sind selbst ein Antidoton
gegen diese letzte Krankheit der europiischen Vernunft.
Sie sind ehemals zu gut geimpft — ein wenig blutig
selbst —, um der rabies nationalis zu verfallen.

Sie sind im unsicheren Europa vielleicht die stirkste
Rasse: sie sind dem ganzen Westen Europa’s liberlegen
durch die Linge ihrer Entwicklung. Ihre Organisation

el

setzt ein reicheres Werden, eine grossere Zahl von Stufen
voraus, als unsre tbrigen Volker aufweisen. Aber das
ist beinahe eine Formel fiir Vollkommenheit

Eine Rasse, wie irgend ein organisches Gebilde, kann
nur wachsen oder zu Grunde gehn: es giebt keinen Still-
stand. Eine Rasse, die nicht zu Grunde gegangen, ist
eine Rasse, die immerfort gewachsen ist. Vielleicht gilt
auch hier, dass Wachsen soviel wie Vollkommner-werden
heisst. Die Dauer ihres Daseins entschiede dann iiber

1ok

T

o

s

Vg

3
Tl

S




s

die Hohe ihrer Entwicklung: die ilteste miisste die
hochste sein.

Die Juden aber haben im modernen Europa an die
supremste Form der Geistigkeit gestreift: diese ist die
geniale Buffonerie. Mit Offenbach, mit Heinrich Heine
ist die Potenz der europdischen Cultur wirklich tiberboten:
in dieser Weise steht 'es den andern Rassen noch nicht
frei, Geist zu haben ... Die ilteste und spiteste Cultur
Europa’s hat Paris: aber die verwohntesten Pariser, solche
wie die fréres de Goncowrt, haben Heinrich Heine die
Ehre gegeben, zusammen mit dem Abbé Galiani und
dem Firsten von Ligne die sublimste Form des esprit

Paristernn darzustellen |’ drei Ausldnder! ‘LTlGl'k\\-’f.ll‘dig'!..

461.

Man lobt unter den Gebildeten von Heute (welche
Alle, prok pudor! Zeitungen lesen) die tiefen Menschen.
Aber was dirften Die, welche tiefe Menschen loben,
selber von der Tiefe wissen! — Es sind gefdhrliche
Menschen: daran ist gar nicht zu zweifeln. Man pflegt

doch sonst die Abgriinde nicht zu loben!

462.
In diesem Jahrhundert der oberflidchlichen und ge-
schwinden Eindriicke ist das geféhrlichste Buch nicht

-
=]
genug sind. Im Ubrigen — was schadet es, wenn es

diese Zeit zerstéren hilft!

463.

wMagna ingenia consprrant.

efahrlich: es sucht sich die fiinf, sechs Geister, die tief

]



o T o Ry g N R R et ) T R e

_"r().'l .

Ein Mensch, dem fast alle Biicher oberflichlich ge-
worden sind, der vor wenigen Menschen der Vergangen-
heit noch den Glauben iibrig hat, dass sie Tiefe genug
besessen haben, um — nicht zu schreiben, was sie wussten.

4635.

La wvie est une tragédie pour ceux qui sentent, et
une comédie pour ceux qui pensent. (Horace Walpole.)

466.

»Wer mit vierzig Jahren nicht Misanthrop ist, der
hat die Menschen nie geliebt“ pflegte Chamfort zu sagen.

467,

Solitudo continuate dulcescit. (Madonna del Sasso,
TLocarno.)

468.
Von der Habgier des Geistes: wo, wie beim Geize,
das Mittel Zweck wird. Die Unersittlichkeit,
Man liebt heute alles fatalistische Ungeheure: so
auch den Geist.

460.
Den grossten Ekel haben mir bisher die Schma-

rotzer des Geistes gemacht: man findet sie, in unserem
ungesunden Europa, iiberall sitzen, und zwar mit dem




besten Gewissen von der Welt. Vielleicht ein wenig
tritbe, ein wenig @ pessumiste, in der Hauptsache aber
gefrissig, schmutzig, beschmutzend, sich einschleichend,
einschmiegend, diebisch, kritzig — und unschuldig wie
alle kleinen Siinder und Mikroben. Sie leben davon, dass
andere Leute Geist haben und mit vollen Hinden aus-
geben: sie wissen, wie es selbst zum Wesen des reichen
Geistes gehoért, unbekiimmert, ohne kleinliche Vorsicht,
auf den Tag hin und selbst verschwenderisch sich aus-
zugeben, — denn der Geist ist ein schlechter Haushalter
und hat kein Augenmerk darauf, wie Alles von ihm lebt

und zehrt.

470.

Ein Garten, an dem selbst das Gitterwerk vergoldet
ist, hat sich nicht nur gegen Diebe und Strolche zu
schiitzen: seine schlimmsten Gefahren kommen ihm von
seinen zudringlichen Bewunderern, die {iberall Etwas
abbrechen und gar zu gern Dies und Jenes zum An-
denken mitnehmen méochten. — Und merkt ihr es denn
nicht, ihr Miissiggédnger in unseren Gérten, dass ihr euch
nicht einmal neben unsern IKrdutern und Unkréutern
rechtfertigen konnt, dass sie euch in’s Gesicht sagen:

fort, ihr Eindringlinge, ihr Unzugehorigen!

4 4

I.
Wer in unsrer Zeit jung war, der hat zu Viel er-
lebt: vorausgesetzt, dass er zu den Wenigen gehort, die

noch tief genug sind zu ,Erlebnissen®. Den Allermeisten

namlich fehlt jetzt diese Tiefe und gleichsam der rechte

Magen: sie kennen daher auch die Noth jenes rechten
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Magens nicht, welcher mit jedem Erlebniss ,fertig werden*
muss; die grossten Neunigkeiten fallen durch sie hindurch.
‘Wir Andern haben zu schwere, zu mannichfache, zu
tiberwiirzte Kost hinunterschlucken miissen, als wir jung
waren: und wenn wir schon den Genuss an seltsamen
und unerhodrten Speisen voraus haben vor den Menschen
einfacherer Zeiten, so kennen wir das eigentliche Ver-
dauen, das Erleben, Hineinnehmen, Einverleiben fast nur
als Qual,

472.
Dies Schicksal liegt nunmehr iiber Europa, dass ge-
rade seine stidrksten Sthne spit und selten zu ihrem
Friuhling kommen —, dass sie zumeist schon jung ver-
ekelt, verwintert, verdiistert zu Grunde gehn, gerade
weil sie den Becher der Enttduschung — und das ist
heute der Becher der Erkenntniss — mit der ganzen
Leidenschaft ihrer Starke getrunken, ausgetrunken haben:
- und sie wiirden nicht die Stédrksten sein, wenn sie
nicht auch die Enttduschtesten gewesen wiren!. Denn
das ist die Probe ihrer Kraft: erst aus der ganzen Krank-
heit der Zeit heraus miissen sie zu ihrer (Gesundheit
kommen. Der spite Frihling ist ihr Abzeichen; fiigen
wir hinzu: auch die spidte Thorheit, die spiate Narrheit,
die spite Ubermiithigkeit! Denn so gefihrlich steht es
heute: Alles, was wir geliebt haben, als wir jung waren,
hat uns betrogen. Unsre letzte Liebe — die, welche
uns dies gestechen macht: unsre Liebe zur Wahrheit
dass uns nicht auch diese Liebe noch be-

sehen wir zu

]

trigt! —
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Weib, Eiebe nnd *Ehe.
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Weib, Liebe und Ehe.

473-

Man kann nicht hoch genug von den Frauen denken:
aber deshalb braucht man noch nicht falsch von ihnen
zu denken. Man soll darin griindlich auf der Hut sein.
Dass sie selber im Stande wiren, die Minner tiber ,das
Ewig-Weibliche® aufzukldren, ist unwahrscheinlich; sie
stehn sich vielleicht zu nahe dazu, — und iiberdies ist
alles Aufkldren selber — bisher wenigstens — Ménner-
Sache und Minner-Gabe gewesen. Endlich darf man
bei Alledem, was Weiber iiber das Weib schreiben, ein
gutes Misstrauen sich vorbehalten: namlich ob nicht, ganz
unwillkiirlich, ein Weib, auch wenn es schreibt, zuletzt
thun muss, was — bisher wenigstens — ewig-weiblich
war: namlich sich putzen! Hat man jemals einem
Weibskopfe schon Tiefe zugestanden? und einem Weibs-
herzen — Gerechtigkeit? Ohne Tiefe aber und Gerechtig-
keit — was niitzt es, wenn Weiber ,liber das Weib“ ur-
theilen? Mit der Liebe und dem ILobe, selbst wenn man
sich selber liebt und lobt, ist sicherlich die Gefahr nicht
vermindert, ungerecht und flach zu sein. Moégen manche
Frauen einen guten Grund haben, zu denken, dass ihnen
die Manner nicht mit Lob und Liebe entgegenkommen:
ganz im Grossen gerechnet diinkt mich, dass bisher
»das Weib® am meisten von den Weibern gering-

geachtet worden ist — und durchaus nicht vom Manne!
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474.

Die Weiber sind (obschon die angeziichtete Scham-
haftigkeit ihnen selber daraus ein Geheimniss macht) viel
sinnlicher als die Manner: fiir die es zuletzt wichtigere
Functionen giebt als die geschlechtliche. Aber wenn
sich ein schoner Mann einem Weibe ndhert — Weiber
sind tiiberhaupt unfihig, sich ein Verhiltniss zwischen
Mann und Weib zu denken, das nicht eine Spannung der

(Geschlechtlichkeit mit sich brichte.

4735-
Die Gegensitze sich paarend in Mann und Weib
zur Zeugung von etwas Drittem — Genesis der Werke

des (Genie’s!

..]:_6
Zum Weibe redet man nicht von Wahrhaftigkeit.
»Gieb dich, wie du bist“ bedeutet zum Weibe geredet
beinahe das Gegentheil von Dem, was es als Aufforde-

rung an den Mann bedeutet.

477-

Der Mangel an Philologie: man verwechselt bestédn-
dig die Erklirung mit dem Text, — und was fiir eine
yErklirung!

Frauen, stark gerathen, von altem Schrot und Korn,
mit dem Temperament einer Kuh, denen selbst Unfille
wenig anhaben: aber sie nennen es ihr ,Gottvertranen®!
— Sie merken Nichts davon, dass ihr ,Gottvertrauen
nur der Ausdruck ihrer starken und sicheren Gesammt-

verfassung ist, — eine Formulirung, keine Ursache . . .




478.

Das Weib, das Ewig-Weibliche: ein bloss imaginéirer
Werth, an den allein der Mann glaubt.

479

I Im Grunde, was lieben wir Minner an den Frauen,

\ ; ! - :

wenn nicht gerade Das, dass sie, wenn sie ,sich geben,
' immer auch zugleich ein Schauspiel geben?
[
| 16
| 4060.

Das Weib: ein kleiner Feuer-Ierd zwischen viel

. Rauch und Luge.
fl
i;
d 481.
. Wo fiir das Volk geschwérmt wird, da horchen
} immer gleich die Frauen hin: sie fithlen, das ist ihre
| Sache.
f 482.
' De la féminéité de I'église comme raison de son
l omne-purssance. (Baudelaire.)
i.
| 483.
| Die Frauen in Europa, ganz abgesehn von ihrem
| eigentlichen (Geschifte (,Kinder zu legen®), sind zu vielen

guten Dingen niitze. Mit Wienerinnen ist es angenehm
1 zu tanzen. Mit einer Franzosin kann man causer, mit

einer Italienerin poser, mit einer Deutschen — ose7. Unter

i
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Judinnen giebt es allerliebste Schwitzel-Weiber:
das Muster davon, ganz in Goethische Spitzen und
Selbstgefilligkeiten gewickelt, war die Rahel. Eine Russin
hat gewohnlich Etwas erlebt, bisweilen Etwas gedacht.
Englédnderinnen wissen auf die weiblichste und himm-

lischeste Weise zu errodthen, beinahe ohne Grund, gleich

den Engeln: — kurz, man kommt nicht zu Ende, wenn
man die Niitzlichkeit des Weibes — Etwas, woran alle
Welt glaubt, — erst noch nach dem Vorbilde der eng-

lischen wtilitarians steif und standhaft beweisen wollte.

484.

Was, nach Baudelaire, am Weibe bezaubert und die
Schonheit ausmacht: ,,lar blasé, Pawr ennuyé, lair
cvapore, Uatr tmpudent, Uarr frotd, 'air de regarder en
dedans, Iaty de domination, I’arr devolonté, I avr méchant,
Pair malade, Pair chat, enfaniillage, nonchalance et

malice mélées.*

Dass man liebt (verzeiht, nachsieht u. s. w.), weil
man nicht stark, fest genug ist, feind zu sein, wehe zu
thun durch seine Feindschaft, — dass man lieber liebt
als gerecht-neutral bleibt, weil es uns zu kalt und un-
heimlich wird, so allein stehn zu bleiben, — dass man
licber die FEntehrung ertridgt als Jemandem bose zu

sein, — sehr weiblich!

486.
In der meisten Liebe giebt es Einen, der spielt, und
Einen, der mit sich spielen lisst: Amor ist vor Allem

ein kleiner Theater-Regisseur.




» Worin besteht das grosste Vergniigen der Liebe?“
hat man in Gegenwart Baudelaire’s gefragt. Einer ant-
wortete: im Empfangen, ein Anderer: im Sich-geben.
Dieser sagte: Wollust des Stolzes, Jener: Wollust der
Demuth (zolupte & lhumileté). Alle diese orduriers redeten
wie die zmztalio Christe. Endlich fand sich ein unver-
schimter Utopist, welcher behauptete, das grosste Ver-
gntigen der Liebe bestiinde darin, Biirger fiir das Vater-
land zu bilden. Moz, ge dis: la voluple unigue et supréme
de lamouwr git dans la certitude de jaire le mal. FEf
Clhonemie et la femame savent, de naissance, que dans le

mal se trouve lowte volupte.

488.

Ftr das Weib giebt es einen einzigen Ehrenpunkt:
dass es glauben muss, mehr zu lieben, als es geliebt
wird. Jenseits dieses Punktes beginnt sofort die Prosti-
tution.

4 ‘I“ Q.

Die Sinnlichkeit, welche bei kleinen blassen Juden
oder Parisern so licherlich erscheint, und beinahe comine

UNE NEVYOSE —

490.

»1n protestantischen Lindern fehlt es an zwei Dingen,
die unerlédsslich fur das Glick eines wohlerzognen Mannes

sind: la galanterie et la dévotion. (Baudelaire.)
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491.

Die Liebe zu Jemandem ist an sic

h so wenig (und

so viel) werthvoll als der Hass oder die Rache. Es giebt

in der Liebe so viel Blindheit der Hingebung, so viel

Noth und Néthigung, nédmlich durch da
Entbehren der anderen Person, so viel

s Unbehagen im
Sclaven-Sinn (im

Ertragen aller Art von schlechter Behandlung) — es giebt

etwas so Verderbliches und Verderbendes in der Liebe,

dass die geliebte Person meistens an

und Vorsicht durch das Geliebt-werden

402.

,Bedarf die Liebe der Unruhe unc
die Eifersucht als Diinger nothig? streb

reine und friedliche Luft der Triume?

Falle wire ein geschickter und desinter

mus die erste der Tugenden, /le plus
devorrs —“

403.

Die Abnahme der Anmuth.

men der allgemeinen Verhdsslichung,

Geist und Kraft

heruntergeht.

1 Angste? ist ihr

t sie sanft in die
Im anderen
essirter Egois-

}"'{?;':\'KJ;';'NHﬁZ(.‘ des

Zu den Sympto-

wie sie elnem

Zeitalter gemdss ist, das den Pobel immer mehr zum

Herrn macht und wo pobelhafte Gebadrden des Leibes

und Geistes iiberall schon Hausrecht erlangt haben, ge-

hort nicht am wenigsten das wachsende Sich-gehen-lassen

und eine Art ,Riickkehr zur Natur“ (d. h. zum Pobel),

auch an Orten, an denen man frither auf vornehme und

strenge Gewohnheiten wie auf sein Vorrecht hielt: an

den Hofen sowohl als bei den liebenswiirdigsten Frauen:




241 -

— ich meine sogar, in der Unart meines Herzens, nicht
nur ,an® und ,bei% sondern ,innen® und ,drinnen.

Man steht verwundert vor diesem Mangel an Feinheit.

494.

Flichen wir, meine Freunde, vor Dem, was langweilig
ist, vor dem bedeckten Himmel, vor der Watschel-Gans,
vor dem ehrsamen Weibe, vor der alten Jungfer, welche
schreibt und Biicher ,legt® — ist das Leben nicht zu

kurz, sich zu langweilen?

10 5
495.

Man schligt ein weibliches Buch auf: — und bald

seufzt man ,wieder eine verunglickte Kochin!“

40 .

Weib. — Und wo einmal ein Weib zum Bewusst-
sein tliber irgend eine Begabung kommt: wie viel licher-
liche Selbstbewunderung, wie viel ,Gans“ kommt jedes

Mal dabei zum Vorschein!

497.

Wir waren bisher so artig gegen die Frauen. Wehe,
es kommt die Zeit, wo man, um mit einer Frau ver-

kehren zu konnen, ihr vorerst auf den Mund schlagen muss.

498.

Manu: ,Das Weib, das seinen Gatten, weil er die
Passion des Spiels oder der geistigen Getrinke hat, von
Nie Abtheilung, Bd. XIV.

che, Werke TII




sich stosst, anstatt ihn wie. einen Kranken zu pflegen,
soll drei Monate in die inneren Gemdicher eingesperrt
werden, ohne jedweden Putz und Zierrath® auis @
Georges Eliot!).

400.

Schrecklich zu denken, wenn ich durch meine Ge-
danken tber das Weib irgend eine Schriftstellerin, nach-
dem sie sich und die Welt schon genugsam mit ihren
Biichern gequdlt hat, zu dem Rachegedanken treiben

konnte, zu Kindern zu kommen!

500.

»Wenn ein Weib zu Kindern kommen will, lisst es
gewohnlich nicht die Kindlein zu sich kommen, sondern

die Midnner!* sagte eine alte Hebamme.

501.

Bei der , Emancipation des Weibes* wollen die Weiber,
welche nicht zu Gatten und Kindern kommen, die Ge-
sammtstellung des Weibes zum Manne wesentlich be-
einflussen, d. h. die missrathenden Elemente (welche der
Zahl nach tberall im Ubergewicht sind) wollen die
Stellung der Art dndern, d. h. zu Gunsten der Zahl soll
die Qualitit der Art verringert werden. (Man denke nur
tiber die Eine Consequenz nach: dass nun auch die hiss-
lichen Weiber die Befriedigung ihrer Triebe durch die
Ménner verlangen, — der unbewusst treibende Grund
dieser Bewegung. Oder bei der George Sand, die nie
Minner genug hatte und die, welche sie hatte, bald satt
bekam.)




Verminnlichung der Weiber ist der rechte Name
fir ,Emancipation des Weibes“. Das heisst, sie formen
sich nach dem Bilde, welches der Mann jetzt abgiebt,
und begehren seine Rechte. Ich sehe darin eine Ent-
artung im Instincte der jetzigen Weiber: sie miissten
wissen, dass sie, auf diesem Wege, ihre Macht zu Grunde
richten. — Sobald sie sich nicht mehr erhalten lassen
wollen und ernsthaft Concurrenz mit dem Manne im
biirgerlich-politischen Sinne machen, folglich auch auf jene
milde und nachsichtig-schonende Behandlungsart verzich-

ten wollen, mit der sie bisher behandelt wurden, so —

503.

Ihr demonstrirt aus dem Elend des Weibes heraus,
dass man seine Lage verbessern misse: aber ich wollte,

ihr thitet es auf Grund seiner bessern Lage und Kraft.

n
(@)

Man vergebe mir diese anmaassliche Behauptung:
genau weil ich eine hohere und tiefere, auch wissen-
schaftlichere Auffassung des Weibes habe, als die Eman-
cipatoren und Emancipatricen desselben, wehre ich mich
gegen die Emancipation: ich weiss besser, wo ihre
Stérke ist, und sage von ihnen: ,sie wissen nicht, was sie
thun®. Sie losen ihre Instincte auf mit ihren jetzigen

Bestrebungen!
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503,

Man muss hier nicht aus dem Winkel urtheilen, wie
die Herren Pariser, die das Weib als Krankheit, d. h.
ihren Zufall von Paris und neunzehntem Jahrhundert, zur
Losung vom Problem ,Weib“ iiberhaupt benutzen, —
man muss ein wenig Geschichte des Weibes kennen. Dass
z. B. an sich schon das Weib das ,,schwichere® Geschlecht
sein sollte, ist historisch ebenso wenig als ethnologisch
aufrecht zu erhalten: fast iiberall finden sich Culturformen
— oder fanden sich —, wo die Herrschaft beim Weibe
ist. Es ist ein Ereigniss, es ist, wenn man will, eine Art
Entscheidung im Schicksal der Menschheit, dass das
Weib endgiiltig’ unterlag, — dass alle Instincte der Unter-

g
liegenden obenauf in ihm kamen und den Typus Weib
schufen ... Zweifeln wir nimlich nicht daran, dass erst
seitdem das Weib etwas Bezauberndes, Interessantes, Viel-
faches, Listiges ist, — ein Filigran von unausrechenbarer
Psychologie: es hat damit aufgehort, langweilig zu
sein ... Die Macht ist langweilig — man sehe sich doch
das ,Reich® an! ... Wire es tiberhaupt auf Erden aus-
zuhalten, wenn nicht das Weib ein Genie der Unterhaltung
und der Anmuth, wenn es nicht Weib geworden ware? —
Aber dazu muss man schwach sein . .. Auch ein Genie

in der Bosheit! Ein wenig Minade selbst! . . .

500,

Ich will die Weiber wieder zuriickformen: die Sand
und Madame de Staél beweisen gegen sie. (Sevigné
und Eliot sollten mehr sein als Schriftstellerinnen und
waren es auch, — zum Theil Nothbehelf) Ich ver-
damme sie zum Handel: der commnis soll in Verachtung!




507

Vorzug der weiblichen Erziehung des vorigen Jahr-
hunderts bei den Franzosen. (Madame Roland als die
alberne ,Biirgerin“, bei der die Eitelkeit auf weiblich-
pobelhafte Art eclatirt.)

08,

n

‘Was das Weib betrifft, so neige ich zur orientalischen
Behandlung: die ausnahmsweisen Weiber selber beweisen
immer nur das Gleiche — Unfahigkeit zur Gerechtigkeit
und unglaublich reizbare Eitelkeit. Man soll Nichts an
ihnen zu ernst nehmen, ihre Liebe am wenigsten: zum
Mindesten soll man wissen, dass die treuest und leiden-
schaftlichst Liebenden gerade eine kleine Untreue zur
Erholung noéthig haben, ja zur Ermoglichung der Dauer
der Liebe.

500.

Im Orient und im Athen der besten Jahrhunderte
schloss man die Frauen ab, man wollte die Phantasie-
Verderbniss des Weibes nicht: das verdirbt die Rasse,
mehr als der leibliche Verkehr mit einem Manne.

Auf germanische Ursitte und Urkeuschheit niitzt es
nicht sich zu berufen: es giebt keine Germanen mehr,

es giebt auch keine Wilder mehr.

510,

Der Einfluss der Frauen, nicht vom Christenthum
her, sondern vom Einfluss der nordischen Barbaren auf
die romische Gesellschaft. Die Germanen hatten exalfation,




Es ist wahr, dass die Weiber lange Zeit keine Seele

hatten.

sie liebten die Seele.

Die Romer liebten nur den Leib.

Sie haben sie noch nicht im Orient — schade!

(Mérimée.)

5 IT,

Die Weiber unter Vormundschaft. Eigenthum.

Die Ehe hat die ldngste Zeit das schlechte Gewissen

gegen sich gehabt: sollte man's glauben? Ja, man soll

55

=]

es glauben.

Die Ehe ist genau so viel werth, als Die, welche sie

513.

schliessen: also ist sie, durchschnittlich, wenig werth —.

Die ,,Ehe an sich® hat noch gar keinen Werth, — wie

libricens

>

j

ede Institution.

514.

Der Unsinn in der Mutterliebe. Alle Liebe, wo

nicht die Einsicht entsprechend gross ist, richtet Unheil an.

515.

~

Falsche Auslegung der Mutterliebe durch Die, welche

den Vortheil davon haben

— und durch die Miitter selber.

5I0.

Aus Manu: Wenn die Einigung eines jungen Mannes

und eines jungen Midchens die Frucht einer gegenseitigen
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reboren wie sie ist

o
S

Wahl ist

aus der Liebe und die Liebe zum Zweck habend: die

, so heisst diese Einigung,
Art der ,himmlischen Musiker®.
Aus honnetten und lobenswerthen Ehen entstehen
honnette und lobenswerthe Kinder; aber die schlechten
Ehen sehen nur eine verichtliche Nachkommenschaft.
Die letztern Arten Ehe bringen nur Verschwender,
Hindelsuchende, Liigner als Kinder hervor, die die Hei-
lige Schrift und die Pflichten, welche sie vorschreibt,

nicht kennen.

517

Manu und die Ehe. — Im Falle der indischen
Priester ist nicht nur die allen Priestern eignende Ran-
cune gegen die Sinnlichkeit in Betracht zu ziehn (— da-
rin ndmlich stimmen sie iiberein: sie nehmen die Sinn-
lichkeit als personlichen Feind). Das Wesentliche ist,
dass nur eine extreme Rigorositit in dieser Hinsicht das
Fundament aller Ordnung, die sie geschaffen haben, auf-
recht erhdlt, — den Begriff der Kaste, die Distanz der
Kasten, die Reinheit der Kasten

Sie verlangen die Ehe, mit aller Strenge; sie sind,
ihnlich wie die Chinesen, am entgegengesetzten Ende
der europdischen Schlaffheit: — sie halten es fiir eine
religivse Pflicht, einen Sohn zu haben; sie machen das
personliche Heil im Jenseits davon abhidngig, dass man
einen Sohn hat. Man kann nicht genug Werth auf eine
solche Gesinnung legen, eine um hundert Grad \\'i‘lrdigefe
und ernsthaftere Gesinnung, als sie z. B. das Christen-
thum hat. In letzterem kommt die FEhe als Coitus in
Betracht und nicht weiter, — als eine Concession an die
menschliche Schwachheit und als pzs aller der Hurerei.

R N
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Zur Zukunft der Ehe: eine Steuer-Mehr-
belastung (bei Erbschaften z. B.), auch Kriegsdienst-
Mehrbelastung der Junggesellen von einem bestimmten
Alter an und anwachsend (innerhalb der Gemeinde).

— Vortheile aller Art fir Viter, welche reichlich
Knaben in die Welt setzen: unter Umstdnden eine Mehr-
heit von Stimmen;

— ein drztliches Protokoll, jeder Ehe voran-
gehend und von den Gemeinde-Vorstinden unterzeichnet:
worin mehrere bestimmte Fragen seitens der Verlobten
und der Arzte beantwortet sein miissen (,Familien-Ge-
schichte® —);

als Gegenmittel gegen die Prostitution (oder
als deren Veredelung): Ehen auf Frist, legalisirt (auf Jahre,
auf Monate), mit Garantie fiir die Kinder;

— jede Khe verantwortet und befiirwortet durch
eine bestimmte Anzahl Vertrauensménner einer Gemeinde:

als Gemeinde-Angelegenheit.

510,

Wie kostspielig sind alle diese Werthschédtzungen
der Sittlichkeit! Z. B. die Ehe wird jetzt bezahlt durch
die tiefgreifende Verlenmdung und innere Verderbniss des
andern Geschlechts-Verkehrs!

Alle Heerden-Werthschitzungen sind ebenso sehr
gegen die niedrigen Naturen gerichtet, als gegen die

ausnahmsweisen, hoheren Naturen.

20.

on

Veredelung der Prostitution, nicht Abschaffung ...




21,

on

Wir sind ja keine albernen Keuschheits-Fasler: wenn
man ein Weib braucht, wird man schon ein Weib finden,
ohne darum Ehen zu brechen und Ehen zu griinden.

522,

Ich mag auch euer Gesetz der Ehe nicht: mich ekelt
seines plumpen Fingers, der auf das Recht des Mannes
weist.

Ich wollte, ihr redetet vom Recht zur Ehe und giébet

es, ein seltnes Recht: aber in der Ehe giebt es nur

t=]

Pflichten und keine Rechte.

523-
Fluch dariiber, dass die Besten sich zurtickziehn ohne
!

Kinder!

524.

Gegen den falschen ldealismus, wo durch tber-
triebene Feinheit sich die besten Naturen der Welt ent-
fremden. Wie schade, dass der ganze Studen Europa’s
um die Vererbung jener gebandigten Sinnlichkeit ge-
kommen ist, durch die Abstinenz der Geistlichen! Und
dass solche Shelley’s, Holderlin’s, Leopardi’s zu Grunde
gehn, ist billig; ich halte nicht gar viel von solchen
Menschen. Es ergoétzt mich, an die Revanchen zu denken,
welche die derbe Natiirlichkeit der Natur bei solcher Art
Menschen nimmt, z. B. wenn ich hore, dass Leopardi

frither Onanie trieb, spiter impotent war.

e gt
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525-

Die Art Holderlin und Leopardi: ich bin hart
genug, um ftlber deren Zugrundegehn zu lachen. Man
hat eine falsche Vorstellung davon. Solche Ultra-Plato-
niker, denen immer die Naivetit abgeht, enden schlecht.
Irgend Etwas muss derb und grob sein am Menschen:
sonst geht er auf eine licherliche Weise zu Grunde vor
lauter Widerspriichen mit den einfachsten Thatsachen:
z. B. mit der Thatsache, dass ein Mann von Zeit zu Zeit
ein Weib néthig hat, wie er von Zeit zu Zeit eine recht-
schaffne Mahlzeit nothig hat.

SIHE

WIl faut a des hommes comme nous une femme peu

dlevée, peu édugquée qui ne soit que gareté et esprit naturel,

parce que celle-la nous rérouera et nous charmera arist
f o

guw'un agréable anvmal awguel nous powurrons nous al-
facher.c (Goncourt.)

527,

Wir Vornehmen haben Wohlgefallen an den Frauen
als an einer vielleicht kleineren, aber feineren und leich-
teren Art von Wesen. Welches Gliick, Wesen zu be-
gegnen, die immer Tanz und Thorheit und Putz im
Kopfe haben! Sie sind das Entziicken aller sehr ge-
spannten und tiefen Mannesseelen gewesen, deren Leben
mit grosser Verantwortlichkeit beschwert ist.

528,

Man muss es in aller Tiefe nachempfinden, welche
Wohlthat das Weib ist.



AN B

520.

Alle sehr reichen, ungeordneten Menschen bekommen
einen sittlichen Charakter durch den Einfluss des Weibes,
das sie lieben. FErst durch die Berithrung des Weibes
kommen viele Grosse auf ihre grosse Bahn: sie sehen

ihr Bild im vergrossernden und vereinfachenden Spiegel.

530,

Dem Weibe, das er nicht verdient, verfillt der Mann.

3

ST
Das Weib, als geborne Gotzendienerin, verdirbt den

Gotzen, — den (Gatten.

1

25
W

., amour — nach Napoleon — 'occupalion de i’ honimne

oisif, la distraction du guerrier, I'écuctl du SouUveran.

283
Die Frage der Ehe. Einrichtung zu treffen fir den
Schaffenden: denn da ist ein Antagonismus zwischen Ehe

und Werk.

534-

Natiirlich gilt mir eine Ehe ohne alle Sanction als
einzig fiilr den Weisen berechtigt. Es ist eine Komadodie,
wenn er sich anders dazu stellt, was unter Umstidnden

rathsam (z. B. Goethe).




535-
Man hat immer etwas Nothigeres zu thun, als sich

zu verheirathen: Himmel, so ist mir's immer gegangen!

536.
»Wie Brahma lebt man allein; wie ein Gott lebt
man zu Zweien; wie im Dorf lebt man zu Dreien: wo

es mehr sind, ist es- ein Liarm und ein Getiimmel.“

27
Jadf -

In Hinsicht darauf, was fruchtbare Geister zu oberst
und zu unterst nothig haben, um nicht an den Wiirmern
ihres Gewissens zu leiden — nimlich ,,Eier legen, gackern,
Eier briiten“ und so weiter mit oder ohne Grazie — mogen
sie sich mit gutem Grunde, wie es Stendhal und Balzac
gethan haben, — Keuschheit zur Diit verordnen. Und
mindestens darf man nicht zweifeln, dass gerade dem

»Genie“ das Ehebett noch verhingnissvoller sein kann

als Concubinage und Libertinage. — Auch in vieler
anderer Hinsicht — z. B. was ,, Nachkommenschaft® be-
trifft — muss man mit sich bei Zeiten zu Rathe gehn

und sich entscheiden: aui Lber: awut libri.

538.

En amour, la seule victorre est la fuite. Napoleon.




539
Naxos.

Aus den Gesprichen

zwischen Dionysos, Theseus und Ariadne.

, Theseus wird absurd,” sagte Ariadne, ,Theseus wird
tugendhaft —!“ (Der Held sich selbst bewundernd, absurd
werdend.)

ERifersucht des Theseus auf Ariadne’s Traum. Dio-
nysos ohne Eifersucht: ,Was ich an Dir liebe, wie konnte
das ein Theseus lieben? Man ist nicht eifersiichtig, wenn

man Gott ist: es sei denn auf Gotter.”

,Ariadne®, sagte Dionysos, ,Du bist ein Labyrinth:
Theseus hat sich in Dich verirrt, er hat keinen Faden
mehr: was niitzt es ihm nun, dass er nicht vom Mino-
taurus gefressen wurde? Was ihn frisst, ist schlimmer
als ein Minotaurus.© — ,,Du schmeichelst mir,“ antwortete
Ariadne, ,aber ich will nicht mitleiden, wenn ich liebe;
ich bin meines Mitleids miide: an mir sollen alle Helden
zu Grunde gehn. Das ist meine letzte Liebe zu Theseus:

ich richte ihn zu Grunde.

Letzter Act. Hochzeit des Dionysos und der Ariadne.
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Nachtrige, Pline,

Varianten und Vorreden.

T
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i Zweite Hilfte
des XIV. Bandes.






Vorwort.

Diese zweite Hilfte des XIV. Bandes bedeutet fiir
die IL. Abtheilung der Gesammt-Ausgabe eine Art Supple-
mentbdndchen, worin wir eine Nachlese von Gedanken
und Plidnen aus den Jahren 1882 —88 bringen, die in den
andern Binden noch nicht verdffentlicht sind. Als ich
nédmlich die Originalmanuscripte meines Bruders aus den
eben genannten sechs bis sieben Jahren fiir die Biographie
selbst durchstudirte, fand ich noch viele Bemerkungen,
die mir zur Erkldrung seiner Hauptgedanken von Wichtig-
keit erschienen. Vorziiglich aus den Jahren 82—84 haben
die Herausgeber des XII. Bandes eine etwas zu spar-
same Auswahl aus den Zarathustra-Manuscripten getroffen,
sodass z. B. der Gedanke des Ubermenschen in der
Darstellung jenes Bandes etwas undeutlich erscheint. —

Ausserdem enthdlt die nachfolgende Abtheilung
hauptsdchlich Bemerkungen, die sich auf die Entwick-
luug und Entstehung der Gedanken und Werke meines
Jruders bheziehen, und zu deren Erklirung dienen

koénnen, selbst wenn sie nur fliichtiger Natur sind.
Elisabeth Forster-Nietzsche.

Nietzsche- Archiv, Weimar,

im Juni 1go4.

Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd, XIV,







Gedanken und Pldne aus der Zeit der Ent-
stehung des Zarathustra (1882—83).

| :

Das, was kommt.

Das eigentliche Streben in's Nichts. Kriege {iber

das Princip von Besser-Nichtsein als Sein.

A. Erste Consequenz der Moral: das Leben ist zu
verneinen. Letzte Consequenz: die Moral selber ist zu
verneinen.

B. Also: fillt die erste Consequenz dahin.

Befreiung der Selbstsucht.

Befreiung des Bosen.

Befreiung des Individuums.

Die neuen Guten: ,ich willl“, die alten Guten:
»ich soll*,

Sefreiung der Kunst als Abweisung der unbe-

dingten FErkenntniss. TLob der Lige.

Riickgewinnung der Religion.

C. Durch alle diese Befreiungen wichst der Reiz
des Lebens. Seine innerste Verneinung, die moralische,
ist beseitigt. Damit Anfang vom Untergange. Die

gion gehort).

Nothwendigkeit der Barbarei (wohin z. B. auch die Reli-

L T D Y iy
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Die Menschheit muss in Cyklen leben, einzige
Dauverform. Nicht die Cultur moglichst lange, sondern
moglichst kurz und hoch. — Wir im Mittage: Epoche.

D. Was bestimmt die Hohe der Hohen in der
Geschichte der Cultur? — Der Augenblick, wo der Reiz
am grossten ist. Gemessen daran, dass der michtigste

Gedanke ertragen, ja geliebt wird.

Die Moral der Ausgewdihlten oder die freie
Moral. Wir als die Erhalter des Lebens.

Unvermeidlich entstehend die Verachtung und der
Hass gegen das Leben. Buddhismus. Die europdische
Thatkraft wird zum Massen-Selbstmord treiben. Dazu:
meine Theorie der Wiederkunft als furchtbarste Beschwe-
rung.

Wenn wir, die Freunde des Lebens, uns nicht
selber erhalten — uns selber durch eine Organisation

geht Alles zu Ende.

Nihilismus als kleines Vorspiel.

Unmoglichkeit der Philosophie.

Wie der Buddhismus unproductiv und gut macht,
so wird auch Europa unter seinem Einfluss: mide!

Die Guten, das ist die Ermidung.

Die Versohnung, das ist die Ermudung.

Die Moral, das ist die Ermidung.

Die gute Sitte (z. B. die Ehe), das ist die Ermtudung.

2
O

. Unzufriedenheit mit uns selber. (regenmittel gegen

die Reue. Die Verwandlung der Temperamente (z. B.

o
(=}
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durch die Anorganica). Der gute Wille zu dieser Unzu-
friedenheit. Seinen Durst abwarten und voll werden
lassen, um seine Quelle zu entdecken.

2. Der Tod umzugestalten als Mittel des Sieges und
Triumphes.

3. Die Krankheit, Verhalten zu ihr. Freiheit zum
Tode.

4. Die Geschlechtsliebe, als das Mittel zum Ideal
(Streben, in seinem Gegensatz unterzugehn). Liebe zur
leidenden Gottheit.

5. Die Fortpflanzung als die heiligste Angelegenheit.
Schwangerschaft, Schaffung des Weibes und des Mannes,
welche im Kinde ihre Einheit geniessen wollen und ein
Denkmal daran stiften.

6. Mitleiden als Gefahr. Die Gelegenheiten schaffen,
damit Jeder sich selber helfen kénne und es ihm freistehe,
\ ob geholfen werden solle.

7. Die Erziehung zum B¢sen, zum eignen , Teufel.
8. Der innere Krieg, als ,Entwicklung®.
9. pArterhaltung® und der Gedanke der ewigen
Wiederkunft.
| 10. Inwiefern jeder geschaffne Gott sich wieder einen
Teufel schafft. Und das ist nicht der, aus dem er ent-
standen ist. (Es ist das benachbarte Ideal, mit dem er
kdmpfen muss.)

4.

Meine Forderung: Wesen hervorzubringen, welche

'y iber der ganzen Gattung , Mensch® erhaben dastehn:
und diesem Ziele sich und ,die Néchsten“ zu opfern.

Die bisherige Moral hatte ihre Grenze innerhalb der

Gattung: alle bisherigen Moralen waren niitzlich, um der
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Gattung zuerst unbedingte Haltbarkeit zu geben: wenn
diese erreicht ist, kann das Ziel hoher genommen werden.

Die eine Bewegung ist unbedingt: die Nivellirung
der Menschheit, grosse Ameisen-Bauten u. s. w.

Die andere Bewegung, meine Bewegung: ist umge-
kehrt die Verschirfung aller Gegensidtze und Klifte,
Beseitigung der Gleichheit, das Schaffen Uber-Maéchtiger.

Jene erzeugt den letzten Menschen, meine Bewe-

Es ist durchaus nicht das

gung den TUbermenschen.
Ziel, die letzteren als die Herren der ersteren aufzufassen:
sondern: es sollen zwei Arten nebeneinander bestehn,
moglichst getrennt; die eine wie die epikurischen Gotter
sich um die andre nicht kiimmernd.

Der Gegensatz des Ubermenschen ist der letzte

Mensch: ich schuf ihn zugleich mit jenem.

6 o

Ich fiirchtete mich unter Menschen: es verlangte mich
unter Menschen, und Nichts stillte mich. Da gieng ich in
die Einsamkeit und schuf den Ubermenschen. Und als
ich ihn geschaffen, ordnete ich ihm den grossen Schleier
des Werdens und liess den Mittag um ihn leuchten.

.

Ein hoheres Wesen, als wir selber sind, zu schaffen
ist unser Wesen. Uber uns hinaus schaffen! Das
ist der Trieb der Zeugung, das ist der Trieb der That
und des Werks. — Wie alles Wollen einen Zweck vor-
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aussetzt, so setzt der Mensch ein Wesen voraus,
das nicht da ist, das aber den Zweck seines Daseins ab-
giebt. Dies ist die Freiheit alles Willens! Im Zweck
liegt die Liebe, die Verehrung, das Vollkommen-sehn,
die Sehnsucht.

Jedesmal die Mitte, wenn der Wille zur Zukunft
entsteht: das grosste Ereigniss steht bevor!

0.

Um die Mitte der Bahn entsteht der Ubermensch.

10.

Keine Ungeduld! Der Ubermensch ist unsre nichste
Stufe! Dazu, zu dieser Beschrinkung, gehort Massig-
keit und Midnnlichkeit.

Den Menschen iiber sich hinaussteigern, gleich den
Griechen, — nicht unleibliche Phantasmata. Der hthere
Geist an einen schwichlichen, nervosen Charakter ge-
bunden ist zu beseitigen. Ziel: Hoherbildung des

ganzen Leibes, und nicht nur des Gehirns!

II.

»Der Mensch ist Etwas, das tiberwunden werden
muss“: — es kommt auf das fempo an: die Griechen
bewunderungswiirdig: ohne Hast. — Meine Vorfahren
Heraklit, Empedokles, Spinoza, Goethe.

T2
Das (Genie sieht Zarathustra wie die Verkorperung

seines (redankens.

e
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w,Zum ersten Male brachte ich wieder den Gerechten,
den Helden, den Dichter, den Erkennenden, den Wahr-
sager, den Fiihrer zusammen: tiber den Vélkern stellte
ich mein Gewolbe hin: Sidulen, auf denen auch ein Himmel
ruht, — stark genug, einen Himmel zu tragen.“ (So soll |
der Ubermensch sprechen!) ;

14.
Die Lehre der Wiederkehr ist der Wendepunkt
der Geschichte.

I5.

Die Lehre der ewigen Wiederkehr — zunédchst zer- .
driickend fiir die Edleren, scheinbar das Mittel, sie aus-
zurotten, — denn die geringeren, weniger empfindlichen :
Naturen bleiben iibrig! ,Man muss diese Lehre unter-
driicken und Zarathustra todten.“

16.

Zogern der Jiinger. ,Wir halten es schon mit dieser
Lehre aus, aber die Vielen werden wir damit zer-
storen!®

Zarathustra lacht: ,Ihr sollt der Hammer sein, ich
gab euch den Hammer in die Hand.“

17,
Drei Eigenschaften miissen sie vereinigen: wahr
1 sein, sich mittheilen wollen und koénnen, und mitwis- l}

send sein.



rede nicht zu euch

Ich Volke.

Jene ist das Hochste, sich zu verachten und zu ver-

wie zu dem Fir
nichten: das Zweithdchste, sich untereinander zu verachten
und zu vernichten.

1Q. &

Als Schaffender liufst du von dir selber weg, —
du horst auf, dein Zeitgenosse zu sein.

20,

»Mein Wille wohlzuthun zwingt mich, ganz zu i
schweigen. Aber mein Wille zum Ubermenschen heisst
mich reden und selbst die I'reunde zu opfern.*

% »Ich will mich und euch formen und verwandeln,

wie ertriige ich's sonst!“

215

| Hauptlehre: Auf jeder Stufe es zur Vollkommenheit

und zum Wohlgefiihl bringen, — nicht springen!

Erst die Gesetzgebung. Nach der Aussicht auf
den Ubermenschen auf schauerliche Weise die Lehre

der Wiederkunft: jetzt ertriglich!

i)

Wie Caesar, unbeweglich. Ihr kennt mich nicht.
Ich gab euch die schwerste Last, dass die Schwichlinge
ij dran zu Grunde gehn. (— Zur Zuchtung. Nicht Mit-

leiden!)
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29,

Begriff des hoheren Menschen: wer am Men-
schen leidet und nicht nur an sich; wer nicht anders
kann, als an sich auch nur ,den Menschen® schaffen.

24.
Das Leiden des hoheren Menschen ist nicht sein
Niederes, sondern: dass es noch Hoheres giebt, als sein
Hohes.
(Das Leiden Gottes an der Menschheit ist nur das
ILeiden des Hoheren an der Unvollkommenheit der
Niederen.)

S

Was ist es, das den Dingen Sinn, Werth, Bedeutung
verlieh? Das schaffende Herz, welches begehrte und aus
Begehren schuf. Es schuf Lust und Weh. Es wollte
sich auch mit dem Wehe sidttigen. Wir miissen alles
Leiden, das gelitten worden ist, von Menschen und
Thieren, auf uns nehmen und bejahen, und ein Ziel
haben, in dem es Vernunft erhilt.

20.
Hauptlehre: In unsrer Macht steht die Zurecht-
legung des Leidens zum Segen, des Giftes zu einer

Nahrung. Wille zum Leiden.

27
i/
Und auch Jene, welche sich vom Ieben abwandten

und Freude und Frieden dadurch fanden, — sie fanden

—=p



es, indem sie ein Bild eines solchen I.ebens schufen,
als Schaffende! — Als Schaffende machtet ihr eurem
Teiden ein Ende! Und liebtet so euer Leben!

28.

Uber heroische Grosse als einzigen Zustand der
Vorbereitenden. (Streben nach dem absoluten Unter-
gange, als Mittel, sich zu ertragen.)

‘Wir diirfen nicht Einen Zustand wollen, sondern
miissen periodische Wesen werden wollen — gleich
dem Dasein.

Absolute Gleichgtiltigkeit tiber die Meinung Anderer
(weil wir ihre Maasse und Gewichte kennen): aber als
Meinung iiber sich selber Gegenstand des Mitleidens.

2Q.

Grossmiithig den Schmerz betrachten: — oft wird
das dritte Geschlecht erst mit unserm Schmerze fertig,
das heisst: eine neue Kraft wuchs ihm.

Grossmiithig in Hinsicht auf die Zuktnftigen —
und das ist die Grossmuth des Schaffenden, der sein
Werk mehr liebt als sein Heute.

Die Zufriedenen am meisten gefihrlich (zufrieden
mit den gegebenen Idealen), — gar die zufriedenen

Diisterlinge.

30.

Dein boses Gewissen in dir: das ist die Stimme
deiner iltesten Vorvordern, die dir zuredet. ,Erbstnde¥,
mein Freund, das ist gewisslich ein Beweis deiner Erb-

tugend.

Y

o

R



=

i

Sie wollen Alle die Last nicht tragen des Unbe-
fohlenen; aber das Schwerste leisten sie, wenn du ihnen
befiehlst,

(%Y
(]

Solange noch gehandelt werden soll, also befohlen
wird, ist noch nicht die Synthesis (die Aufhebun g des
moralischen Menschen) da. Nicht anders konnen:
Triebe wund befehlende Vernunft tber den Zweck

hinaus: sich selber geniessen im Thun.

A
DI

Und wer um die Tugenden der Starken wirbt, muss
nicht nach den Tugenden der Schwachen begehrlich
blicken, sondern streng an diesen hiibschen Migden vor-

iitbergehn,

34.

Man thut immer Unrecht — sagt die Gerech-
tigkeit — und nicht nur, wenn ihr euch wehethut, sondern
auch wenn ihr euch wohlthut, liebt und niitzt. Man ver-
gilt nicht, — man schadet durch Lob und Liebe, weil
sie nicht vergelten.

33-

Die grosste Masse Kraft des Einzelnen ist so ver-
schwendet, wie die der Sonne. Oder?




Ihr redet falsch von Ereignissen und Zufillen! Es
wird sich euch nie etwas Andres ereignen, als ihr euch
selber! Und was ihr ,Zufall¢ heisst — ihr selber seid

das, was euch zufillt und auf euch fillt!

3

i

Beschrinktheit des moralischen Gesichtspunkts —.
Jedes Individuum wirkt am ganzen kosmischen Wesen
mit, — ob wir es wissen oder nicht, — ob wir es wollen
oder nicht!

J

8.

Eure Noth sollt ihr wiederum neu bestimmen: Das,

was schon ist, heisst euch Nothwendigkeit.

o - Al

Volle Anerkennung des Menschlichen in Betreff der
sichtbaren Welt. — Abweisung der idealistischen Philo-
sophie und Erklirung aus Sattheit, Widerwillen am
Menschen. — Die ,Falschheit in den Dingen zu er-
kldren als Resultat unsrer schaffenden Kraft!

40,

Ich sage, dass der Flaum zum Apfel gehort, icl

w
2

dass die Liige zum Leben gehort.




Die ,Wahrheit die ,Vernichtung der Illusionen¥,
sauch der moralischen Illusion® — als das grosse .!
Mittel der Uberwiltigung der Menschheit (ihrer

Selbstzerstorung!).

42.
& Gegen die ,Moral“. — Und als ich statt des reinen
pich will* aus plumpen Maulern mir ,du sollst® ent-

gegenrufen horte, da begann meine Gefahr: ich hasste
mein reines ,ich will® aus plumpen Mdiulern —
Ich wvernichtete euer Gut und Bose, ich zerriss diese

Stricke: so allein lernte ich die Liebe zu meinem Guten.

43.

So wie wir die Moral nicht mehr nothig haben, so

auch nicht mehr die Religion. Das ,ich liebe Gott

die einzige alte Form des Religitsen ist in die

Liebe meines Ideals umgesetzt, ist schopferisch ge-
worden: lauter Gott-Menschen.

44.
Eine andre Tugend giebt es, eine lohnsiichtige: sie
will gut bezahlt sein, hier oder in einem Nicht-hier, und
nennt dies ,Gerechtigkeit¢,
Oh ihr Freunde der schenkenden Tugend, lasst uns
Hohn tanzen aller lohnsiichtigen Tugend!

Aber das lerntet ihr noch nicht von mir, wie man

Hohn tanzt.




Und wenn ich deines Glaubens wire, so wollte ich
auch deines Wandels sein.

16.

»,Aber was redest du nicht von den Gliaubigen des
rechten Glaubens? Was bedeutet dein Schweigen?“ —
Zarathustra ldchelte und sagte nur das Wort: , Ehre
den Besiegten!®

47,
Zarathustra will keine Vergangenheit der Menschheit

verlieren, Alles in den Guss werfen.

8

-+
Schmelz- und Umschmelzprocess der Frommen und

Priester.
49

Eine ungeheure Masse hoher Empfindungen, zu
denen noch die Gedanken fehlen und die Ziele.

50.
So sprach der Narr: ,Einem neuen Geiste die alten

Opfer bringen, die alte Seele durch einen neuen Leib

umwandeln®.

il
Nun bin ich hellsichtig, mein diamantenes Schwert

zerhaut jede Finsterniss. Zu lange war ich hellsiichtig.




52,

Ich weckte euch aus dem Schlafe: denn ich sah, dass
ein Alp euch driickte. Und nun seid ihr missmuthig
und sagt mir: ,Was sollen wir nun thun? Alles ist noch
Nacht!® — Ihr Undankbaren! Schlafen sollt ihr wieder

und besser tridumen!

5
Der Schlaf ohne Traum — das wire mir der
schwerste Alp: und alles letzte Wissen heisse ich meine
hochste Gefahr.
‘

Du fithlst es noch nicht einmal, dass du tridumst: oh,

da bist du noch ferne vom Aufwachen!

55-

Thr redet von eurer Treue: aber eure bequeme Art
ist es, die nicht will, dass ihr aus eurem Bette aufsteht.

=h
50.

Und oft lehrt man den Verzweifelnden nicht anders
Stirke, als indem man ihm von seiner Schwiche spricht.

270

Recept zur Gewohnlichkeit:

Thut, was ihr wollt, aber hiitet euch, damit anzu-
stossen.

Thut, was ihr konnt, aber hiitet euch, damit aufzu-
fallen.




D

Selbstuberwindung und alle Tugend hat gar
keinen Sinn ausser als Mittel zur Ausbildung der herr-
schenden Kraft.

59.

Ihr habt verstanden, bei ihnen den Ehrgeiz zu er-
drosseln; unter euch die Letzten zu sein, — dess geltistete
sie mehr, als die Ersten.

60.

Der Schlechte als der Parasit. Wir diirfen nicht

nur (Geniessende des Daseins sein: unvornehm,.

61.

Eure falsche Liebe zur Vergangenheit ist ein Raub
an der Zukunft (— gottliche Herkunft der Werthe).

62.

Auch das Riickwirtsgehn und Verfallen, beim
Einzelnen und bei der Menschheit, muss seine lIdeale
erzeugen: und immer wird man glauben, fortzuschreiten!
Das Ideal ,Affe“ konnte irgendwann einmal vor der
Menschheit stehen — als Ziel.

63.
Der Herolds-Aufruf an die Einzelnen (und ihre

Ideale).
Nietzsche, Werke II. Abtl

g, Bd. XIV.
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64.

Ringkampf um die Verwendung der Macht,
welche die Menschheit reprisentirt! Zarathustra ruft zu

diesem Ringkampfe auf.

O3.

Unser Ideal durchsetzen: — Ringen um die Macht
auf die Weise, wie es aus dem Ideale folgt.

0o,

Das Heraufbeschworen der Feinde: wir
haben sie um unseres Ideals willen nothig! Unsre
ebenbiirtigen Feinde in (Gotter verwandeln und so uns
heben und verwandeln!

I"-\‘;‘
Jeder Gottmensch schuf seinen eignen Gott: und
es giebt keine drgere Feindschaft auf Erden, als die

zwischen Gottern.

68.
Der grosse Erzieher wie die Natur: er muss Hinder-

nisse thiirmen, damit sie iiberwunden werden.

I_.\ Q.

Die neuen Lehrer als Vorstufe der hochsten Bild-
ner (ihren Typus aufdriickend).




In der Tugend keine Spriinge! Aber fiir Jeden
einen anderen Weg! Doch nicht zum Héchsten Jeder!
Wohl aber kann Jeder eine Briicke und Lehre sein
fir die Andern!

7

y,Das Alleinsein mit einem grossen (Gedanken ist un-
ertrdglich. Ich suche und rufe Menschen, denen ich diese
Gedanken mittheilen darf, die nicht daran zu Grunde

gehn.“

o

-
Fiat

Die .‘-lelbs;t-I'_'.'berw{mhmg Zarathustra’s, als Vorbild
der Selbst-Uberwindung der Menschheit — zu Gunsten
des Ubermenschen. Dazu ist die 1'_".'ber\\-'indung der
Moral nothig,

73-

Zarathustra erkennt, dass er auch nicht fiir seine
Freunde da ist. ,, Wer sind meine Freunde!¥ — Weder
fiir's Volk, noch fiir Einzelne! Weder fiir Viele, noch
fir Wenige! Die Freundschaft zu iberwinden!

Zeichen seiner Selbst-Uberwindung.

Wil
/

7 s

Einst werde ich meinen Sommer haben: und es
wird ein Sommer sein wie in hohen Bergen! Ein Som-
mer nahe dem Schnee, nahe den Adlern, nahe dem
Tode!

18®
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75
Di

seine Trostungen. — Die sieben Einsamkeiten.

e typischen Leiden des Reformators und auch

Er lebt wie iiber den Zeiten: seine Hohe giebt ihm
Verkehr mit den Einsamen und Verkannten aller Zeiten.
Er wehrt sich nur noch mit seiner Schonheit.

Er legt seine Hand auf das néchste Jahrtausend.
Seine Liebe nimmt zu in der Unmoglichkeit, mit ihr

wohlzuthun.

7
7
e

Aus Betenden miissen wir Segnende werden!
=

77-
Wisse, fiir den Schaffenden ist Weisheit und Giite
keine Eigenschaft, sondern ein Mittel und Zustand.

70,

i
Refrain: ,Nur die Liebe soll richten“ — (die
schaffende Liebe, die sich selber tuber ihren Werken
vergisst)
29.
Die Einheit des Schaffenden, Liebenden, Erkennenden

in der Macht.

i



Pline und Bruchstiicke.

8o,

Von den Guten und Gerechten.

Es gab einmal einen alten rechtschaffnen Gott: der
hatte Hand und Fuss, und auch ein Herz: und viel Zorn
und Liebe war in seinen Eingeweiden.

Und siehe, die Liebe spielte ihm einen Streich, und
er verliebte sich in die Menschen: sodass diese Liebe
ihm zur Holle wurde.

Was that dieser alte rechtschaffne Gott? Er iiber-
redete ein menschliches Weib, dass es ihm einen Sohn
gebidre: und dieser Sohn Gottes rieth den Menschen
nichts als dies: ,Liebt Gott, wie ich ihn liebe! Was gehn
uns Sohne Gottes die Guten und Gerechten anl!“

Und einem Eifersiichtigen gleich verfolgte der alte
rechtschaffne Gott die Menschen mit seiner Liebe.

Glaubt ihr, dass es ihm gelang? Auf die Dauer
tiberredete er gerade Die, welche von den Menschen er
nicht mochte, die Guten und Gerechten.

,Kirche“ nannten sie sich und ,Auserwdhlte“ und
schwiitzten viel von ihrer Liebe zu Gott — diese Liebes-
armen!

Da brach dem alten rechtschaffnen Gotte das Herz:
und es gieng ihm wie seinem Sohne: er starb am Kreuze

des Mitleidens.
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der Lust am Leben,

Gottern.

wDreierlei soll stets bei uns sein —

immer —

lieben wir Gott.

‘Wahrlich, diese Guten und Gerechten sind verderblich
und nicht nur alten

rechtschaffnen

so sagten sie

die Wahrheit, das Geld und die Tugend: also

,Auserwéhlte sind wir, und auf der Erde die Uber-

irdischsten.

Der Einsiedler als Versucher.

» Wiederkunft® gelehrt: ,ich vergass das Elend“.

Sein Mitleid nimmt zu.

zu ertragen ist.

findet die Lehre vom Ubermenschen.

Er sieht, dass die Lehre nicht
Hohepunkt: der heilige Mord. Er er-

Heimkehr: Einkehr beim Einsiedler: , Was lehrest

du nicht die Harte? und den Hass gegen das Kleine?

Zarathustra: ,,Das lehre du! Ich bin das nicht mehr!

So war ich, als ich zu den Menschen kam. Ich bin zu

arm dazu geworden, — ich gab Alles fort, auch meine

Hiérte. — So denken die Einsiedler: ,,Ich beschwore dich

bei der zuckenden Lippe und der Furche der Qual auf
der Stirn, bei dem Licheln der Sterbenden®
»30 liebe Gott!®

— er weint.

Zarathustra: ,Gott ist todt: und es ist an der Zeit,

dass der Ubermensch lebe.“

Einsam, gottlos, furchtbar, fiirchterlich soll

Zarathustra dem FEinsiedler erscheinen: —

der raubende

Lowe, der Wahn und Willkiir im Heiligsten findet.

Der Trost des Heiligen empért Zarathustra; er er-

kennt, woher die Schwiche. ,Wohlan! noch Ein Mall¢
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Der Heilige: ,Du willst das Alles noch einmal? all
dies Warten u. s. w.“ und geht.
Darauf beschwort Zarathustra den schwersten Ge-

danken.

»Habe ich Zeit, auf meine Thiere zu warten? Wenn
es meine Thiere sind, so werden sie mich zu finden

wissen.“ Zarathustra's Schweigen‘

,Bei dem FEinsiedler sucht ihr Worte der letzten
Ruhe: die letzte Ruhe der tiefen Welt — ach, ist sie
eines Einsiedlers Hohe?

Und wenn mir thr Wort durch Ohr und Mark und
Bein geht, sucht und findet sie also noch Freunde?“

Als aber der Alte so sprach, griff Zarathustra nach
seiner Hand, welche zitterte, und kiisste sie. , Weiche
von mir, mein Versucher!“ sprach er dann und ldchelte,

denn mitten in seinem Schmerz kam ihm eine

scherzhafte Erinnerung.

[ch segne dich, oh Zarathustra, wie als ob du mit
mir Eines Gottes und ein Kind gleicher Hoffnung wérest.

So wie ich dich sehe, — wie konntest -du Ubles
wollen? Ob ich gleich nicht deine Sprache verstehe.

Das ist nun deine Sprache: und es nimmt mich Wunder,
solltest du mit solcher Rede Jemanden zu dir tberreden,
— es sei denn Leichname und Possenreisser.

Und eher glaube ich noch, dass du die Thiere zu
dir tiberredest, als die Menschen: sonderlich deine eignen
Thiere! Diese héssliche Schlange da und den rauschenden
Vogel !«

Also sprach der Einsiedler: denn er fiirchtete sich
vor den Thieren Zarathustra’s; und als die Schlange eben

B g
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ein wenig den Kopf hervorstreckte, siche, da machte er
einen Sprung und entfloh.
Also schieden sie von einander, wie zwei Knaben

lachend.

o]
L

)

Eines Tages merkte ich, dass ich meine Geduld
verloren hatte: da gieng ich aus, sie zu suchen — und
ich suchte gut. Aber glaubt ihr wohl, meine Freunde,
dass ich sie wiedergefunden hitte? Im Gegentheil: doch
fand ich so Viel unterwegs auf meiner Reise, dass ich
euch davon erzihlen muss, und ich schwore euch’s
zu, jetzt gleich bei unsrer ersten Ausfahrt, dass ihr dabei
eure (Geduld verlieren werdet. — Und meint ja nicht,
dass ich’s anders will: denn das Beste von dem Allen,
was ich inzwischen lernte und fand, ist eben dies: ,es ist
fiir Viele an der Zeit, die Geduld zu verlieren“. Und

zumal fir euch, meine Freunde!

83.
Nicht ausgefithrte Capitel des zweiten Theils.

Von der Redlichkeit der Erbidrmlichen.

Von neuen Gesellschaften und Klostern.

Neue Lebensweisen.

Von den Géttern.

Vom Strafen als dem Feindsein gegen die Feinde.

Kosmische Abhingigkeit. Vermenschlichung der
Natur.

Die Gottesmord-Biisser und ihr Fest,

Von der Bescheidenheit.

Werth der Pessimisten.




Von den Freisprechenden.

Von der Indiscretion der Priester.

h Die Entsagung vom Metaphysischen (als Forderung
der Tugend, — als Aufforderung).

Schwarzkiinstler des Geistes.

Stille des Heiligen.

Der Scheiterhaufen (grosse Stadt).

Gegen die Mittler.

Lob der Vernunft und ihrer Kiihle.

Der Weg durch viele Seelen.

Der kiirzeste Sommer, Sommer im Gebirge.

Die Bisser des (Geistes.

Die Goétzenbildner.

Gesprach mit dem Koénige.

| 84.
Von der Redlichkeit des Erbdrmlichen.

Hier und da wird auch der Erbidrmliche redlich: da
soll man auf seine Stimme hoéren und in seinen Sumpf
steigen. Und auch ich setzte mich einst in’s Schilfrohr und
horte den Frosch die Erbiarmlichkeit seiner Bekenntnisse
machen.

85.
Zarathustra unter Kindern.

Nun wurde ich zum See mit weissen Rosen: die
Winde der Hohe spielen mit mir und lachen gleich Kin-
dern. Was vergass ich nicht! Wer vergass mich nicht!
Und oft noch vergesse ich sogar meine Vergessenheit.

) Der ferne Fels wirft mir mein Wort zuriick und
spottet also meines Vergessens, — schon vergass ich’s

SRR
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ja, was ich eben in die Ferne rief. Ach, was vergass

ich nicht!

o

Sommer im Hochgebirge. Sisser Geruch, Schwer-
muth, auf einen plotzlichen Tod. Abend im Walde, wo

Elfen laufen. Der grosse Mensch ,fiel®.

Co

87.

Hymnus auf das Organische: Zarathustra fiihlt sich
allem lebendigen verwandt in seinem Willen, tiefstes
Verstehen der Natur und des Moralischen.

Zarathustra sagt ,ich bin die Lust

des Windes Mistral

der Elektricitit

der Hohe

des Jahreszeitenwechsels (Ring)
des reinen Himmels

der Morgenrothe

des Stromes

des organischen Lebens

Durst der Sonne nach dem Meere

der Pflugschar.©

88.

Auf dem Schiff. Sturm.

»Ich fiirchte dich, weil du lachst, wihrend wir um

das Leben ringen, —— du siehst aus, wie Einer, der seines
Lebens gewiss ist.“
+Seines Lebens oder seines Sterbens® — sagte

Zarathustra.
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,Wie sollte ich nicht unter euch sein wie Ol bei
Wasser — immer obenauf! Man miisste uns schon arg
durcheinander schiitteln, dass es anders stiindel“ sagt
Zarathustra zum Kapitdn, der sich iiber seine Heiterkeit
wundert.
,und wenn wir davonkommen, will ich sag

se
»€S

ist kein Gott, und Zarathustra hat Nichts gelehrt®.

Scene auf dem Schiff.
Eindruck der Verkleinerung des Menschen, Seine
Angst nimmt zu.

Tod und Untergang der Inseln.

Zarathustra sucht sich selber im Getiimmel:
bei den Widerspenstigen (Bosen)
den Gewaltsamen
den Bildnern
den Entdeckern

den Narren.

,Ich sehe ihren Stern, und bin entziickt: — aber

nun meinen sie gar, es sei mein Stern.“

go.
Vom Getimmel.

Als Zarathustra einst durch einen Schiffbruch an’s
Land gespieen wurde und auf einer Welle ritt, wun-
derte er sich: ,Wo bleibt mein Schicksal? Ich weiss
nicht, wohinaus ich soll. Ich verliere mich selber.©
Er wirft sich in’s Getiimmel. Dann, von Ekel iiberwiltigt,
— sich.,

sucht er etwas zum Trost




gI.
Anfang von Theil IIL. — ,Du willst den Uber-
menschen lehren, — aber du hast dich in deine Freunde
und dich selber verliebt und aus dem Leben ein Labsal
gemacht. Die glickseligen Inseln verweichlichen dich,
— nun wirst du tritbe und leidenschaftlich und schiltst
noch deine Feinde. Anzeichen der Schwiiche: du weichst
einem Gedanken aus. Aber du sollst die Welt iiberreden
und den Menschen iiberreden, sich zu zertrimmern.“
Der Reformator in seiner eignen Gemeinde er-
schlaffend: seine Feinde sind nicht stark genug. So muss
sein grosster Feind entstehn, ein Gedanke. (Der Gedanke

als Einwand gegen das Leben und Fortleben.)

o

Erste Scene des dritten Theils: vielleicht ,der Wan-
derer und ein Gesprich mit dem Blitze, der plotz-

lich aufhellt: so hellt sich ihm plétzlich sein Wille auf.

93.
(Gespridch mit dem Blitze.

Du Blitz, schneidender Demant, Gold-Zickzack!
Antworte mir, dass ich sehe, ob du nur zum Schein
schneidend und scharf bist!

Fiir einen Denker nahm ich dich oft, — weil, gleich
dir, der Gedanke durch Wolken geht: und gleich dir
weckt der Gedanke den Donner auf, der hinter Wolken

schlift und grollt.

,Wenn nur Ein Augenblick der Welt wiederkehrt

sagte der Blitz — so miissen alle wiederkehren.®




Der Untergang der gliickseligen Inseln weckt ihn!
Gliick in seinem Misserfolge. Grosstes Leid bei der
Einsicht, den bisherigen Ertrag des LLebens verloren
zu haben: der ganz grosse Misserfolg! — Endlich be-
schliedst er, seine Lehre hundertfach zu lehren!

||j_

Zarathustra III Anfang: er ist zufrieden, — die
Saat steht gut. Er hat viel vor mit seinen Jlingern:

erst miissen sie reifen.

Q0.

Die inneren Schwierigkeiten des dritten Theils miissen
zuletzt als gar nicht nothig dastehn: sie selber mussen

sich aufheben vor der General-Einsicht.

07

£

Zarathustra III: ,Ich selber bin glicklich“. — Als
er die Menschen wverlassen hat, kehrt er zu sich
zuriick. Wie eine Wolke weicht es von ihm. Typus
wie der Ubermensch leben muss: wie ein epikurischer
Gott.

Ein gottliches Leiden ist der Inhalt des III. Zara-
thustra.

Der menschliche Zustand des Gesetzgebers wird
nur herangezogen zum DBeispiel.

Seine heftige Liebe zu seinen Freunden erscheint
ihm als Krankheit, — er ist wieder ruhig.

Als die Einladungen kommen, weicht er milde aus.



Zur Genesung Zarathustra’s im Schlusse des IIL
Theils. — Zarathustra wie ein Gott dariiber sinnend, ob er
seinen Gedanken den Menschen mittheilt. Welche Motive
empfindet ein Gott gegen Menschen? —

Die Religion umzudeuten von diesem Standpunkte:
der (Gott in seiner Beziehung zu den Menschen.

go.

Die Stimmung Zarathustra’s nicht wahnsinnig-
o nach dem Ubermenschen! Sie hat Ruhe,

o

kann warten: aber alles Thun hat Sinn bekommen,

ungeduldi

als Weg und Mittel dorthin, — und muss gut und voll-
kommen gethan werden.

Ruhe des grossen Stroms! Weihung des Kleinsten!
Alle Unruhe, heftiges Sehnen, aller Ekel ist im dritten
Theil darzustellen und zu iberwinden!

Sanftmuth, Milde u. s. w. des ersten und zweiten
Theils Alles Zeichen der noch nicht ihrer selber
sicheren Kraft!

Mit der Genesung Zarathustra’s steht Cisar da,
unerbittlich, giitig; — zwischen Schoépfer-sein, Giite
und Weisheit ist die Kluft vernichtet.

Helle, Ruhe, keine iibertriebene Sehnsucht, Gliick
im recht angewendeten, verewigten Augenblick!

100.
Zarathustra III: Psychologie des Herrschenden.

Der Ubergang vom Freigeist und Einsiedler zum

Herrschen-miissen: das Schenken verwandelt sich,
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aus dem (eben entstand der Wille, Zwang zum Nehmen
zu uben. (Das Verlangen nach den Freunden entpuppt
sich als Verlangen nach Werkzeugen des Kiinstlers!)
Die Tyrannei des Kiunstlers zuerst als Selbst-
Bezwingung und Verhdrtung!

Zuerst Flucht vor der ,unaussprechlichen Wahrheit®,
Skepsis, Verhohnung seiner selber, willkiirliche Blindheit,
zunehmendes Elend, Schwichegefiithl. Die sieben Ein-
samkeiten, — Versuch, irgendwo in einer vergangenen
Welt-Betrachtung unterzukommen, auszuruhen. Die Ein-
winde gegen seine Lehre prisentiren sich. Die Ver-
fithrer auch.

Einzuschieben: ,das Trost-Lied¢.

Das schwerste Leid ist nicht um seinetwillen, son-
dern dass seine lLiebsten an seiner lLehre verbluten. (Im

[II. Theil ist der Selbstmord seines liebsten Jiingers, der

ihn besucht, die Katastrophe) — Aber zugleich erhebt
sich Zarathustra nach diesem FErlebniss zur grossten

Hirte gegen sich und die Nachsten und denkt nur
noch an die ,, Zukunft®.

Zuletzt der Lowe, als drittes Thier Zarathustra's: —
Symbol seiner Reife und Miurbe.

sDankgebet des Genesenden®: damit schliesst
Theil III.

I01I.

1. Zarathustra auf dem Meere.
2—10. Zarathustra hort vom Tod der seligen Inseln.
Reden gegen seine wahren Feinde.
Die erschiitternde Wirkung seines Lobes auf seine
Freunde: die Stadt umgeworfen, Zarathustra muss sich

losreissen: er verachtet ihre Schwiche darin.




Firchterlicher Ausbruch seiner Verachtung, und Lob
der Tyrannen und Bosesten. Zuletzt Mitgefithl mit allen
Herrschern und Tyrannen, die an den schwachen

Menschen ihre Verachtung ausliessen (sie trieben ihren

eignen Willen in’s Hochste).
»Sie (Volk, Weise, Gute) haben alle keinen Glauben

mehr, ein Vorrecht auf htheres Menschenthum zu haben,
— ihren innersten Zweifel decke ich auf!¢

»lch will nicht, dass die Tugenden der Starken ver-
wechselt werden mit denen der Schwachen.

i Fluch, dass die Besten sich zuriickziehn miissen!

11—12. Zarathustra’s Einsamkeit. Umsonst!
Es ist zu spidt! Tod des Knaben mit der Schlange, —
Symbol.

»Oolange eure Moral tiber mir hieng, athmete ich
wie ein Erstickender. Und so erwiirgte ich diese Schlange.
Ich wollte leben, deshalb musste sie sterben.®

13. Zarathustra sucht krank, entsetzt seine Hohle.
Seine Thiere fliehn und erkennen ihn nicht, die Hohle

ist zertrimmert.

Gesprich mit dem Einsiedler.

» Wohin willst du?¢ fragte er laut, und seine Stimme
kam fremd und verwandelt zu ihm zuriick, ,Und deine
Thiere, wo sind deine Thiere?® — ,Ich weiss es
nicht.“

,»Oh Zarathustra, nun lebt Keiner mehr, den du liebst!*
— Und er warf sich auf den Boden hin und schrie vor

Schmerz und grub seine Hénde in den Boden.

Und Alles war umsonst!

e

11—20. Rede des Einsiedlers. Zarathustra sieht, dass

B

im Gott-Vertrauen die letzte Quelle alles Schwach-

LA

werdens liegt. Noch Ein Mal! Entschluss.
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20— 22, Heraufbeschworung des furchtbarsten, ab-
grundlichsten Gedankens. Die vorbestimmte Natur —
Hymnus.

I102.

1. Auf dem Meere. ,Blase Wind!“. Columbisch.
Ahnungen, treibende Krifte, wohin?

2. Die Raststédtte, Das Gliick des Freigeistes. Auch
an seine Freunde nicht gebunden (— du hast sie frei
gemacht!). Was ist Einer! Unwiederbringlich geopfert.
Der ,Wanderer“. Spitherbst. Zogere in deinem Gliicke!
Stimmung der Frohlichen Wissenschaft und Kritik.

3. Die Todtenfeier und die Rede auf die
Freunde. Das Zirtlichste des Einsamen.

Zur Charakteristik der Freunde (rithrendstes L.ob
zuletztl):

a) den Willen kriftigen,
b) keine Liisternheit,
¢) schweigen lernen,

4

d) Einsamkeit,
e) das tiefe Misstrauen und das tiefe Vertrauen,
f) seinen Feind suchen, seinen Freund aber finden.

4. Vertrieben, flichtig, verachtet. Alles Elend der
Religionsstifter, das von Aussen kommt, zusammen-
fassen,

5. Vergeudet! Nutzlos! Elend, das von Innen
kommt.

6. Plotzlich hellsichtig t{iber sich. Was Schenken!
Was die Menschen gliicklich machen! Was Freunde!
Was Liebe! Stolz ist es, dass er Wahrheit redet! Seine
grosse Verachtung kommt. — Das ist seine Selbst-
sucht, sich als goldene Kette und Schloss vieler Selbste

zu fuhlen, — das verrdth den Herrschenden.
Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd.XIV,
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Ziel: die FEinheit des Vielfachsten, die Schonheit
des Hasslichsten, die Nothwendigkeit des Zufilligsten
persénlich darstellen. (Der Staat als Mittel.)

7. Es bleibt ihm nur iibrig, sich selber zu tyrannisiren

mit einem unbeschrinkten Willen zum Leiden.
Hohn auf die bisherigen Pessimisten.

8. Die wehethuendste Wahrheit (Moglichkeit) her-
aufbeschworen. ,Wie, wenn du dies ewig wieder
erlebtest!“

0. Die grosse Natur und der Mensch.

10. Hohn auf die dem ILeben Vertrauenden. ,Oh,
dass es Kinen giébe, dem ich fluchen konnte!¢

11. Jenseits von ,Gut® und ,Bose“, — die Tartiiffe-
rie der Schwachen.

Hohn gegen die sclavenhafte Unterwerfung in der
Moral (unter das alte (Gesetz irgend eines Menschen).

12, Hohn auf die Kiinstler: ihre kurze Triebkraft,
— sie bleiben bei dem Abbilde ihres Ideals stehn und
folgen dem Ideale nicht selber mehr nach — Spott-
lied. Und gar die Empfianger! Sie sollten Lehrer sein,
— diese Kinstler! — Wahrer Sinn vom Ruhme: ich will
ein Sporn sein und blutig ritzen alle Kommenden.

13. Hohn auf das Vergniigen der KErkennenden:
wniichtern und gemein®, Das ,Gliick der Erkennenden®
und ihre bisherige Stumpfheit gegen die Ergebnisse
der Erkenntniss — Spottlied.

14. Letzte Steigerung: die vergeudete Mensch-
heit. Mitgefithl mit den Herrschenden und ihrer Noth,
und Hohn iiber sie.

15. Er sucht seine Thiere. Hohle zerstort. Tiefste
Vereinsamung.

16. Er zerreisst seine Schlange, der Hirt stirbt, er

kimpft mit seinem Adler.
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17. Krankheit. Fiebertraum. ,Der Fliegende®

18. Der Einsiedler als Versucher.

19. Der Genesende. Von der Seligkeit wider Willen.
20. Der Wille: ,versuchen wir's noch einmall¢ Die

Skepsis gegen den Pessimismus gewendet.

21. Die Erscheinungen: Regenbogen, Loéwin mit

Taubenschwarm, die Kinderchore.

22. Hymnus auf die urbestimmte Natur. ,Ich als

Fatum.*

103.

1. Die Hellsichtigkeit.

2. Heraufbeschworung der schwersten Wahrheit.

3- Jenseits der Mitte des Lebens — unwiderruflich geopfert.

4. Hohnlied auf alle bisherigen Pessimisten.

5. Ich als Fatum.

6. Ub(‘.-.r\\'indung der Natur durch den grossen Menschen,

7. Lied des Fliegenden.

8. Was Freunde! Der Ubermensch auf alle Weise zu
schaffen. ,Aber du verliebst dich in deine Freunde
und dich selber!“ — Lob der Freunde (die unter-
giengen), der stillen schaffenden Weltver-
schonerer, Preis der Hoffnung.

0. Jenseits von Gut und Bose.

10. Hohn auf Die, welche Vertrauen gegen das Leben
haben.

11. Hohn auf die Kinstler: die sich im Bilde, das sie
schaffen, ausruhen.

12. Mitgefihl und Ehre vor allen grossen Gesetzgebern,
Feldherrn und Eroberern, Mitgefiihl mit den Herr-
schenden und ihren Leiden. Gegen die Einsiedelei.

13. Die Skepsis als Versuchung.

14. Wahrheit — Liige.

eppiEs |
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15. ,Oh, dass Der da wire, dem ich fluchen konnte!®

16, Gespriach mit dem Blitze (ich selber der Wahrsager).

17. Einsicht, dass das Gefithl der Schwiéche seinen
Geist fithrt.

, ]

Er sucht, im Verlangen nach Mitgefiihl, seine Thiere
auf und findet die Hohle zerstort.
19. Zarathustra’s ,grosse Verachtung®.
20. Versuchung zum Selbstmord. Die Schlange im Hoch-
gebirge.

21. Krankheit. Vergessen.

22. Regenbogen. Lowin mit Taubenschwarm. Iob der
urbestimmten Natur, die sich alles zum Gliicke

macht.

104.

Die sieben Einsamkeiten.

,Dies sind die Reden von den sieben Einsamkeiten,
welche Zarathustra zu seinem Herzen redete, als er seine
Freunde verlassen hatte und auch seine Thiere; und da-
mals hitte er gern sich selber verlassen.

Darin soll dargestellt werden, wie die Noth parallel
wichst mit dem Gliicke. Das Schenken, sowie das
Schaffen zeigt sein andres Gesicht. Die Hérte in der
Tugend: die Qual in Mitleid und Gerechtigkeit: die
Vereinsamung und Heimatlosigkeit fiir den Freund der
Kommenden: das Schaffen als ein Zaubern bringt
eine Entzauberung mit sich in Bezug auf Alles,
was da ist: die Unlust an den hochsten Exemplaren
entfremdet uns Denen, an welchen doch gearbeitet wer-

den muss.

1. Die Einsamkeit in Scham und Schwiche und

Schweigen vor dem grossten Gedanken. Den Thieren
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ausweichend. — Die Einsamkeit eines einzigen Willens,
der vor Jedermann sich verbirgt, der aber Jedermann
erhebt,

Das geringste Verschweigen ldhmt seine ganze
Kraft: er fithlt, dass er einem Gedanken bisher aus-
gewichen ist, — der stiirzt nun mit ganzer Kraft tiber
ihn her! Es ist ein Ringkampf: wer ist stark genug,
Zarathustra oder der Gedanke?

Wozu Wahrheit! — Es ist der starkste Trieb ge-
worden, der Wille zur Wahrheit! Zarathustra kann
nicht anders!

Der letzte Vorhalt, das feinste Stillschweigen ver.
hindert allen grossen Erfolg: sobald der Mensch
vollkommen die Menschheit ist, bewegt er die

ganze Natur.

2. Die Einsamkeit, der alle alten Trostgriinde
abhanden gekommen sind (weil iiber alle bisherigen
Denkweisen hinaus). — Hohnlied auf allen bisherigen

Pessimismus.

3. Die Einsamkeit mit den Versuchungen.
Hohnlied auf die bisherigen Fluchtversuche der Religion.
Die Versuchungen? auszuruhn in der vergangenen
‘Welt-Betrachtung.
Die bisherigen Ausfliichte und Fluchtversuche vor
dem grossten Gedanken:
a. Nirvana, der Gedanke an das Nichts be-
seligend.
b. Die wunderhafte Umschaffung im Jenseits
und dann ewiges Fortleben (im Christenthum).
c. Die Verthierung als bien public: Conse-
| quenz der FEudidmonisten, Socialisten,

Jesuiten.

57

422
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d. Die absolute Skepsis an unserm Geiste
und praktisches Sich-gehen-lassen. — ,Was

weiss ich vom Handeln!®

4. Die Einsamkeit ohne Freunde, ja mit dem
Bewusstsein, die Freunde geopfert zu haben.

Es handelt sich um mehr als Schenken: um
Schaffen, um Vergewaltigen! Unsre ,Geschenke®
sind gefihrlich!

5. Die Einsamkeit der hotchsten Verantwort-
lichkeit. — Hohnlied auf Socialisten und Jesuiten und

Epikureer.

6. Die Einsamkeit jenseits der Moral, in den
ewigen Perspectiven. Uberwindung der grossen Natur
durch den Menschen. Der Schépferische und die Giite.
Es giebt keine Lsung, als ein andres Wesen zu schaffen,
das nicht so leidet wie wir.

Der Determinismus: ,ich selber bin das Fatum und
bedinge seit Ewigkeiten das Dasein.“

,Viele Triebe kdmpfen in mir um die Oberherr-
schaft, darin bin ich ein Abbild alles Lebendigen und
kann es mir erkliren.”

Losung: ,du musst dich iiber die Moral erheben, du
hast sie durchschaut, — deine ganze Trubsal war ihre
Folge. Es giebt kein andres Mittel, wie der Mensch sich
selber iiberwindet®.

Das Lied des Fliegenden.

7. Die Einsamkeit des Kranken, Miidewerden-
den, Stillwerdenden. Geheiligt durch Leiden. Trostlied.
len, Still lend Geheiligt durch ILeide [rostlied

Der Wille zum Leiden und zur Vertiefung des Leidens.




Diese ganze Noth, im Widerwillen gegen das
Teiden, kam aus dem Gefithl, dass die Kraft noch
nicht zureichte, — ein Instinct der Schwiche, der zu-
niachst am IHandeln hinderte (selbst das Aussprechen
des Gedankens hindertel!). — Der Wille zum Leiden
ist sofort da, wenn die Macht gross genug ist.

,Die stillste Stunde“ war eine Versucherin.

Jedes Mal der iiberwindende Gedanke am
Schluss.

Furcht vor den IFolgen der Lehre: die besten Na-
turen gehen vielleicht daran zu Grunde? die schlechtesten
nehmen sie an? —

Seine schliessliche Beruhigung: es ldsst sich die
Wirkung nicht voraussehn! Der grosste Gedanke
wirkt am langsamsten und spétesten!

Seine nichste Wirkung ist ein Ersatz fir den Un-
sterblichkeitsglauben: er mehrt den guten Willen zum
Leben!

Vielleicht ist er nicht wahr: — mogen Andre mit
ihm ringen!

Grosster Schlussmoment: ,Ich willl® Hymnus

des Genesenden und Siegreichen. Der lachende Lowe

und der Taubenschwarm. (Ein Versuch, — mehr
nicht! Er selber und sein Gedanke.)

Die vier Thiere (Stolz mit Klugheit, — Macht mit
Milde) kommen, — sie ndahern sich einander.

,Der Mensch ist Das, was tiberwunden werden muss.
Hier halte ich den Hammer, der ihn iiberwindet!®
Dieser Gesichtspunkt beseligt Zarathustra am Schlusse

des dritten Theils, er wird dabei reif.
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[m IV. Theil ist néthig: genau zu sagen, weshalb
jetzt die Zeit des grossen Mittags kommt: also eine
Zeitschilderung, durch die Besuche gegeben, aber
interpretirt von Zarathustra.

Im vierten Theil ist nothig: genau zu sagen, weshalb
das j,auserwidhlte Volk®* erst geschaffen werden
musste: — es sind die wohlgerathenen, hoheren Naturen
im Gegensatz zu den Missrathenen (durch die Be-
sucher charakterisirt): nur an jene kann sich Zarathustra
iiber die letzten Probleme mittheilen, nur ihnen kann
er die Thitigkeit zu dieser Theorie zumuthen (sie sind
stark und gesund und hart genug dazu, vor Allem edel
genug!) und ihnen den Hammer iiber die Erde in die
Hand geben.

Im TV. Theil ist also zu schildern:

1. die dusserste Gefahr des hoheren Typus (wobei
Zarathustra an sein erstes Auftreten erinnert).

2. Die Guten nehmen jetzt gegen den hoheren
Menschen Partei: das ist die gefdhrlichste Wendung!
(gegen die Ausnahmenl)

3. Die Vereinsamten, Nicht-Erzogenen, Sich-falsch-
Erklirenden entarten, und ihre Entartung wird als
Gegengrund gegen ihre Existenz empfunden (,, Genie
— Neurose! ¥).

4. Zarathustra muss erkldren, was er gethan hat,
als er zur Auswanderung rieth nach den Inseln, und
wozu er sie besuchte. (I. und II. Theil) Sie waren

noch nicht reif fir seine letzten Offenbarungen.




100,

Hohere Menschen, die in Verzweiflung zu Zara-

thustra kommen.

Versuchungen zur Rickkehr vor der Zeit, —
durch Erregung von Mitleiden.

1. Der Unstite, Heimatlose, Wanderer: — der
sein Volk verlernt hat zu lieben, weil er viele Volker
liebt, — der gute Europider.

2. Der diistere ehrgeizige Sohn des Volks, scheu,
einsam, zu Allem bereit, der Einsamkeit w&dhlt um nicht
Zerstorer zu sein, — bietet sich als Werkzeug an.

3. Der hisslichste Mensch, welcher sich decoriren
muss (historischer Sinn) und immer ein neues (Gewand
sucht: er will seinen Anblick ertrdglich machen und
geht endlich in die Einsamkeit, um nicht gesehn zu
werden, — er schdmt sich.

{. Der Verehrer der Facta (,das Gehirn des Blut-
egels®), das feinste intellectuelle Gewissen, voll schlech-
ten Gewissens aus Ubermaass, — will sich los sein!

5. Der Dichter, im Grunde nach wilder Freiheit ge-
liistend, wéhlt die Einsamkeit und die Strenge der Er-
kenntniss.

6. Der Erfinder neuer Rausch-Mittel, Musiker,
der Bezauberer, der endlich vor einem liebevollen Herzen
sich niederwirft und sagt: ,Nicht zu mir! sondern zu
jenem will ich euch fihren.«

Die Allzu-Niichternen mit der Sehnsucht zum Rausche,
die sich nicht befriedigt. Die Uber-niichterten.

7. Das Genie (als Anfall von Wahnsinn), erfrierend
aus Mangel an Liebe: ,Ich bin kein Gedanke, auch kein
Grott“.

Grosse Zartlichkeit: ,Man muss ihn mehr lieben!*

e
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8. Der Reiche, der Alles weggegeben und Jeden
fragt: ,Bei dir ist irgend ein Uberfluss? Gieb mir davon!«

als Bettler.

9. Die Koénige, der Herrschaft entsagend: , Wir
suchen Den, der wiirdiger ist zu herrschen! — Gegen
die ,Gleichheit¥: es fehlt der grosse Mensch und
folglich die Ehrfurcht.

10. Der Schauspieler des Gliicks.

11. Der pessimistische Wahrsager, welcher
iiberall die Mudigkeit spiirt.

12. Der Narr der grossen Stadt.

13. Der Jingling vom Berge.

14. Das Weib (sucht den Mann).

15. Der neidische abgemagerte Arbeiter und
Streber.

16, Die Guten

17. Die Frommen und ihr Wahn: , Fiir Gott*

18. Die , Fiir-sich’s“ und | das ist mein ,, Fiir-mich®.

Heiligen

107.

. Dies nun, oh Zarathustra, ist dein Elend! Té&usche
dich nicht: der Anblick der Vielen machte dich diister,
weil sie bescheiden und niedrig sind. Aber die Einsamen
sind viel mehr missrathen.“

Dagegen fithrt Zarathustra die Griinde an:

1. vom grossen Fehlgriff des Mitleidens, — man hat
alles Schwache, Leidende erhalten.

2. Man hat ,gleich und gleich® gelehrt und dadurch
die Einsiedler um das gute Gewissen gebracht, — zur

[Heuchelei genothigt und zum Kriechen.
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3. Die herrschenden Stinde haben den Glauben an
den hoheren Menschen schlecht reprisentirt, zum Theil
vernichtet.

4. Das ungeheure Reich des Haisslichen, wo der
Pobel herrscht: da kleidet sich die vornehmste Seele in
Lumpen und will lieber noch die Hésslichkeit tibertreiben.

5. Es fehlt alle Erziehung fur sie; sie miissen sich
verpanzern und entstellen, um etwas von sich zu retten.

[ Swummea: der Nothschrei des hoheren Menschen
an Zarathustra. Zarathustra ermahnt sie zur Geduld,
schaudert selber iiber sich: ,es ist Nichts, was ich nicht
selber erlebt habe!“, vertrostet sich auf seine Gliickseligen
und begreift: ,es ist hochste Zeit“. Unmuth ausbrechend
und Hohn iiber seine Hoffnungen in Betreff der Glick-
seligen. ,Du willst uns nicht helfen? Verhilf uns zu einer
grossen Rachel Du hist hart gegen die Unglicklichen!®
— Sie ziehn ab.

Misstrauen und Angst bei Zarathustra zurlickge-

blieben. Er sendet die Thiere aus.

106.

Der Warner: ,Zarathustral Es ist Alles bereit zu
Grunde zu gehn. Rede den Deinen zu, sich zu retten
und ihre selbstgenugsame Einsamkeit aufzugeben.

Zarathustra: ,Man versammle mir die Meinen
und lasse Herolde rufen, dass sie kommen zum grossen
Mittage.

100,
Der Siegeszug:
Chor der Gottlosen (Uberwindung der Kirchen).
Chor der Redlichen (Uberwindung der moralischen

Tartiifferie).
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2

A4



B ot T

300

Chor der Biisser des Geistes (Uberwindung der
idealistischen Eitelkeit).

Der Orden vom harten Herzen (Uberwindung des
Mitleidens).

I E B
Narrenfest.

Chor der Narren, das = e
! S - : Erfillung der Vorrede des
heisst der Weisen, die froh | . ..., . : it
y : : 2 I. Theils: ,Ich mochte ver-
sind, sich zeitweilig als un- y
3 = schenken und austheilen,
wissend und thoricht zu : " 10
o bis die Weisen unter den
£21
fithlen. : ;
z Menschen wieder einmal
Chor der Armen, das | . = % .
J Viass & ihrer Thorheit, und die
heisst der Geringen, Uber- ; : ; i
e 1 *'I b feiol Armen wieder einmal 1hres
fliissigen, deren Joch leicht = :
3 D] s Reichthums froh geworden
ist, die sich als die Reichen S
sind.*

fithlen.

Zarathustra ist selber der Weise geworden, der sich
seiner Thorheit freut, und der Arme, der sich seines
Reichthums freut. Scene: der Narr und der Arme. —
Nicht Ein Ideal des Weisen, sondern hundert [deale
des Thoren will ich aufstellen! - Gegen die birbeissige

schauspielerische stoische Herrlichkeit des ,, Weisen®.

1E8 £
Fest des Lebens.

Die verschiedenen Gruppen kommen und bringen
ihre Geschenke.
»Was thatet ihr?¢ — Sie sagen es, So ist es

»

aus dem Geiste Zarathustra’s gethan.”
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,Ihr kamt gerade noch vor dem Thorschluss meines
Herzens: ich vergab es euch noch nicht, dass ihr in der
zwolften Stunde erst hineinwolltet.

112,

Zarathustra auf den Ruinen einer Kirche sitzend.

Die Liebe zu den Freunden mochte Zarathustra
zwingen, seine grosse Wahrheit zuriickzuhalten: auch
nachdem er sie sich selber eingestanden hat. — Das ist
das Problem des Herrschenden: er opfert Die,
welche er liebt, seinem Ideale.

»,Du opferst deine Freunde: — sie sind tief genug,
im dran zu Grunde zu gehn: und sie haben den Ge-

«__ Dies als

danken nicht geschaffen (was mich noch halt!)
letztes Gegen-Argument, welches sich Zarathustra ent-
gegenstellt, der stdrkste Feind.

=

6 il

Der Wille zum Leiden, — zum Tiefernechmen des
Ieidens, als Mittel der Verwandlung.

Die Uberwiltigung der Vergangenheit und dann das
heilende Vergessen, der gottliche Umkreis.

Seligpreisung sub specie acterni. Hochster Fatalis-
mus, doch identisch mit dem Zufalle und dem Schopfe-
rischen. (Keine Wiederholung in den Dingen, sondern
erst zu schaffen.)

Der grosse Mensch als Rival mit der grossen
Natur.

Gegen Lob und Tadel. Nach Jahrhunderten leuchten;

Vorausbestimmen der Zukunft.

.

-



Die tragischeste aller Geschichten mit einer himmli-
o

schen Losung.
Zarathustra schrittweise grosser werdend. Seine
Lehre schrittweise entfaltend mit diesem Grosserwerden.
Die ,,Wiederkehr® wie eine Abendsonne iliber der

letzten Katastrophe aufleuchtend.

115.

Dass Zarathustra die hochste Noth erreicht und
damit erst sein hochstes (Grliick: er wird schrittweise
ungliickseliger und gliicklicher. Im Augenblick, wo

Beides auf’s Furchtbarste contrastirt, geht er zu Grunde.

116.

Die grosse Synthesis des Schaffenden, Liebenden,

Vernichtenden.




Personliche Bemerkungen

aus der Zarathustra-Zeit.

i i

Ich musste Zarathustra, einem Perser, die Ehre
geben: Perser haben zuerst Geschichte im (anzen,
Grossen gedacht. Eine Abfolge von Entwicklungen,
jeder prisidirt ein Prophet. Jeder Prophet hat seinen

Hazar, sein Reich von tausend Jahren.

oo

I1¢

,Es lebt Niemand, der mich loben diirfte. Und wen
diirfte Zarathustra nicht loben!®

I X C)s

Tch suche zu tberreden, wo ich befehlen sollte, das
will meine schlechte Erziehung. Solch Uberreden ist
nicht besser als Schmeicheln: — hier schmeichelt der

Hohere dem Niederen.

120,

Was ich nicht will, dass ihr mir thut, warum sollte
ich dies nicht euch thun dirfen? Und wahrlich, Das, was
ich euch thun muss, gerade Das konntet ihr mir nicht

thun!




Man soll seinen Feind nicht segnen; aber es kommt
die Zeit, wo man keinen Freund mehr hat: und dann
segnet man noch, dass man ihm nicht fluchte!

Sie lieben mich nicht, — ist das ein Grund, sie nicht

Zu segnen?

123,

Du vergiebst heute, was man an dir that. Aber du
hast es noch gar nicht erlebt: nach einem halben Jahre

wirst du es nie mehr vergeben und vergessen.
124.

Nicht diesen Menschen, den ich liebte, verwarf ich,
sondern Das, um dessentwillen ich ihn liebte, verwarf ich.
125.
der Erd-

geborne, als eigne Verfinsterung und der eignen Seele
Stindfluth.

Die Krankheiten der Sonne erlebe ich

(]

1260.
Alles an der Welt missfiel mir: am meisten aber
missfiel mir mein Missfallen an Allem.
127,

[hr kommt zu mir, ob ich euch will oder nicht:
aber wie ich euch geben muss, so miisst ihr von mir

nehmen, — mich nehmen!
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Er ist unerschiitterlich, und wenn er klagt, so ist es
mehr noch Nachsicht gegen euch und ein Mantel, den er
um seine Hirte breitet.

12Q.

Manchen Abschied nahm ich schon, aber ich warf
nicht die Thiir hinter mir zu; so horten eure stumpfen
Ohren Nichts davon.

[30.

»Er war schon in der Unterwelt?% —
,Gewisslich war er das: war er doch unter uns!

Deér Mensch, der Mensch allein — ist die Unterwelt!®

13T,

Wo ich immer fiirchtete, werde ich endlich noch

wiinschen! Man lernt es zuletzt, seinen Abgrund lieben.

132.

[m Leben todt, verborgen, vergraben, versteckt: oh

Zarathustra, wie viele Male wirst du noch auferstehn!

133.

Nach einem solchen Anrufe aus der innersten Seele
keinen Laut von Antwort zu horen, das ist ein furcht-
bares Erlebniss, an dem der zidheste Mensch zu Grunde
gehen kann: es hat mich aus allen Banden mit lebendigen

Menschen herausgehoben.
Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd, X1V,




Das psychologische Kunststiick dieser Jahre war,
iber einen furchtbaren Abgrund zu gehen und nicht
hinunter zu blicken, zu gehen also und nicht zu
sehen — kurz, muthig iiber eine Gefahr weggehen, mit

dem Glauben, einer Gefahr entgegenzugehn.

tn

L3

Ehedem suchte man sein zukiinftiges Heil auf
Kosten seines gegenwirtigen. So lebt jeder Schaffende
in Hinsicht auf sein Werk. Und die grosse Gesinnung
will nun, dass in Hinsicht auf die Zukunft der Menschen

ich auf Kosten gegenwirtigen Behagens lebe.

136.
Wie wollte ich leben, wenn ich nicht vorausschaute

— tuber euch hinweg!

137,
Ziel: auf einen Awugenblick den Ubermenschen zu

erreichen. Dafiir leide ich Alles!

138,

Ein Stern gieng unter und verschwand — aber sein
Licht ist noch unterwegs, und wann wird es aufhoren,

unterwegs zu sein?




Pline und Gedanken aus der Zeit der Ent-
stehung von ,Jenseits von Gut und Bose“

und der ,Genealogie der Moral“ (1883 —87).

a) Moral fiir Moralisten.
Anderer Titel:

Die Unschuld des Werdens.
Ein Wegweiser zur Erlosung von der Moral.
130.

Zur Einleitung. Absolute Ehrlichkeit — bis
jetzt fehlend bei Moralisten (jede Schwiche des Cha-
rakters wird sich an der Untersuchung kundgeben).

Sodann — historischer Sinn.

Tapferkeit gegen die eigenen Neigungen zur Werth-

schdtzung.

Altes Ziel: die Erziehung hoherer Menschen; die

Verwendung der Menschenmassen als Mittel dazu.

140,

Stellen wir uns auf den strengsten Standpunkt der
Moralitit, z. B. der Ehrlichkeit, so ist schon der Verkehr
mit den Dingen, alle die Glaubensartikel unseres gewthn-
lichen Handelns, unmoralisch (z. B. dass es Korper gebe).

20"




yleichen, dass Mensch gleich Mensch sei, zu

Fo

Ins
glauben, an Stelle der Atomistik der Individuen,

Alles wird so zur Unredlichkeit. Und gesetzt,
wir erkennen, das Leben ist Unredlichkeit, also Unmora-
litit, — so ist das Leben zu verneinen.

Ebenso die unbedingte Gerechtigkeit bringt zur
Einsicht, dass Leben wesentlich ungerecht ist.

Consequenz der dussersten Moralitit der Erkenntniss:
Verlangen nach Vernichtung.

Aber nun kommt erlosend die Kritik der Moral
und Moralitdt: sie bringt sich selber um.

Also: das Leben ist nicht zu verneinen, denn die
Moral steht nicht iiber ihm, sie ist todt. Der Excess der
Moral hat ihren Gegensatz, das Bose, als nothwendig
und niitzlich bewiesen, und als Quelle des Guten.

Haben wir damit das Gute aufzugeben? Nein, ge-
rade nicht! Denn unsre Redlichkeit braucht nicht
mehr so streng zu sein. Thatsichlich sind es die

(Guten nicht.

141,

Wie lange ist es nun her, dass ich bei mir selber
bemiiht bin, die vollkommne Unschuld des Werdens
zu beweisen! Und welche seltsamen Wege bin ich da-
bei schon gegangen! Ein Mal schien mir Dies die rich-
tige Losung, dass ich decretirte: ,das Dasein ist, als Et-
was von der Art eines Kunstwerks, gar nicht unter der
gurisdictro der Moral; vielmehr gehort die Moral selber
in’'s Reich der Erscheinung®. FKEin ander Mal sagte ich:
»alle Schuld-Begriffe sind odjectzve vollig werthlos, sud-
jective aber ist alles Leben nothwendig ungerecht und
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alogisch®. KEin drittes Mal gewann ich mir die Leugnung
aller Zwecke ab und empfand die Unerkennbarkeit der
Causal-Verkniipfungen. Und wozu dies alles? War es

nicht, um mir selber das Gefithl vélliger Unverantwort-

lichkeit zu schaffen, mich ausserhalb jedes Lobs und
Tadels, unabhingig von allem Ehedem und Heute hin-
zustellen, um auf meine Art meinem Ziele nachzu-

laufen?

142,

Zum Plane. — Jede objective Verbindlichkeit fehlt
(die Ubereinstimmung Aller ein lebensfeindliches Prin-
cip). Es sind Befehle von Individuen: eine unbewusste
Sclaverei.

Es ist eine Forderung der Ehrlichkeit, was man der Niitz-
lichkeit wegen thut, auch als solche zu bezeichnen.

Motive der Ehrlichkeit u. s. w. liegen in den Antrieben
der Michtigen: in derselben Sphére wachst auch
die Emancipation von der Moral.

Unverantwortlichkeit positiv wenden: wir wollen unser
Bild vom Menschen durchsetzen. - Dass man'’s
kann! — ist die Sache! Wer sich unterworfen
fiihlt, gehort in die niedere Ordnung. Es muss
»oclaven® geben.

Man {ibersah bisher das Individuelle als schopferisch:
man sah nur Verbrecher u. s.w. Man tibersah den
Haupt-Verbrecher. Homer, Michelangelo.

Maoglichste Verschiedenheit der Individuen! Entfesselung
des Kampfes!

Man will zu einer Ethik: und weil man vom Egoismus
aus sie nicht glaubt finden zu konnen, fliichtet

man zur Autoritit, zum Herkommen.
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Der sittliche Geschmack ist eine Sache ohne Griinde, —
aber er ist entstanden einmal als Zwang, in Folge
von anderen Trieben, welche ein bestimmtes Ur-

. theil und Werthschitzen aufnothigten.

Wo wir unsre Gefithle wegen der Complicirtheit ihrer

Entstehung nicht mehr abzuleiten wissen, da
setzen wir sie an als etwas Anderes; so sind
die dasthetischen, ethischen, moralischen, metaphy-
sischen Triebe zu verstehen.

Wir erfinden einen Namen und meinen, ihm entspreche

etwas Neues.

143

1. Asketischer Versuch, sich von der Moral zu befreien:
warum? Praktische Consequenz zunéchst: sol-
datische Armuth, Nihe des Todes. Freigeist.

2. Aber jetzt erkennen wir die Freigeisterei selber als
Moral. Inwiefern? Alle Empfindungen sind
moralisch gefiarbt. Was wir thaten, war eine Cur,
ein Mittel zum Leben. Moral erschien als eine
Existenzbedingung.

3. Der neue freiere Blick fiir Moral als Existenz- und
Forderungsbedingung des Lebens.

[Teerde — Entwicklung des Ichs. Keine Ver-

ty geltung u. s. w.

~ 1. Versuch eines Standpunktes jenseits von Gut und

: Bose.

144.

Asketismus: nur die Vernunft ausbilden.

Sich die kleinen Freuden eingestehn, welche
die Erkenntniss macht, alle anderen wvon sich

abwehren.
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Grausamkeit, sich die schmutzige Entstehung
aller der hochsten Dinge einzugestehn.

Versuch, vom Menschen abzusehn und ihn als
Punkt im Werden zu fassen, — nicht Alles auf ihn
hin zu construiren.

7u Gunsten der kleinen, festen, harten Wahr-
heiten, — soldatische Strenge, Schlichtheit.

Hohn gegen das Beseligende in den ,Wahr-
heiten®, ebenso gegen die schone Form. Religion,
Moral und Kunst zur Oberfliche der Dinge.

Metaphysik als im Zusammenhang mit (Geister-
und Gespenster-(Glauben: auch mit der schlechten
Interpretation.

Der Gesichtspunkt des Gliicks als schédlich far
die Wissenschaft.

Woher der Werth der Metaphysik stammt?
Aus Irrthiimern und Ieidenschaften.

Nicht vom Ungewissesten sich abhdngen
lassen; sich die Schwiche unseres Schliessens ein-
gestehn: der Traum. Das starke Gefiihl beweist
Nichts fiir die Wahrheit des (Geglaubten.

Versuch einer Betrachtungsart, in der ,Sub-
stanz® und ,Freiheit des Willens“ Irrthumer sind:
auch das Ich als geworden gedacht. Die Welt als
Irrthum.

Misstrauen gegen die metaphysische Welt
wegen der Schwierigkeit der Probleme.

Es hort mit dem Glauben an ewige Grund-
wahrheiten alle Ruhe auf, man sorgt nicht mehr

iiber seine Zukunft hinaus, weil andere Dinge
dann nothig sein werden.
Zeitalter der Vergleichung: ein Auswahlen aus den

Sittlichkeiten. Untergang der niederen Sittlichkeiten.




Cultus des Irrthums: er hat den Menschen so
zart, tief, erfinderisch gemacht. Die Welt als Irrthum
ist so bedeutungsreich und wundervoll.
Wir sind von vornherein unlogische und unge-
rechte Wesen, — ohne dies giebt es kein Leben.
Alle Ansitze iiber den Werth des I.ebens falsch.
Letzte Ziellosigkeit. Vergeudung.
Allgemeine Verzichtleistung: immer besser er-
kennen, iber den Schitzungen schweben einziger

Trost.

Resultat: Ich brauche an Nichts zu glauben.
Die Dinge sind unerkennbar.
Ich brauche nicht an meiner Ungerechtigkeit
zu leiden.
Verzweiflung durch Skepsis beseitigt.

[ch erwarb mir das Recht zu schaffen, das
Recht gutzuheissen, das Recht mich anzukniipfen
an das Vergangene.

Zuletzt: in dem ganzen Treiben entdeckte ich
lebendige Moral, treibende Kraft. Ich hatte nur
gewihnt, jenseits von Gut und Bése zu sein.

Die Freigeisterei selber war moralische
Handlung: 1. als Redlichkeit,
als Tapferkeit,

3. als Gerechtigkeit,
4. als Liebe.

Ich behielt mich ibrig als Werthan-
setzenden.

Ich that nichts als die bisherige Praxis der
Moral zu kritisiren. Das Aufstellen der moralischen
Urtheile selber ist ein Stiick dieser Praxis




Das Ansetzen von Zwecken als eine Existenz-
bedingung, als Bedingung davon, dass eine Exi-

stenz in die andere tbergeht.

Heerde — Individuum.

145.

Asketismus: Versuch sich von der Moral zu be-
freien.

Wechsel, ja Gegensatz der moralischen Urtheile.
Keine ewige Norm. Es hat gar keine moralischen Hand-
lungen gegeben, wenn man sie als freie und unegoistische
bezeichnet.

Das, was uns bose gilt (Ungerechtigkeit) ist eine
Bedingung zu existiren. Bei der Kritik unsrer besten
Handlungen finden wir Elemente, die dem Bosen zuge-
horen, ganz nothwendig.

Alle Moralsysteme sind widerlegt: und jedenfalls
ist ihr Werth abhidngig von der Wahrheit ihrer letzten
Behauptungen: diese sind unsicher.

In unseren Schitzungen selber sind eine Menge
entgegengesetzter moralischer Systeme enthalten
(unsre Urtheile hinter den Empfindungen sind wider-
sprechend).

Es giebt zuletzt kein Ziel.mehr: die Moral ist nicht
mehr der Weg zum Himmel, auch nicht mehr zum
Himmel auf Erden (Qual der Gewissensbisse). Sie steht
und fillt nicht mehr mit Staaten und Volkern.

Furchtbarer Riickblick auf die Qual der Mensch-
heit. Sie war nahe daran, das Leben aus moralischer

Unbefriedigung aufzugeben.




Unschuld des Werdens: ohne Zweck.
(Viel weniger Absicht in unsern Thaten, als wir
vorgeben. Eitelkeit in der Annahme von Zwecken!)

Handlung, Trieb, Lust, freier Wille.

(Der Haushalt unsrer Triebe geht einstweilen weit
tiber unsre Einsicht. Die wesentlich fehler-
hafte Selbstbeobachtung bei allen Handelnden ist
in die Moral tibergegangen.)

Der Typus der Moral unter Michtigen.

Der Typus der Moral unter Unfreien.

Das Individuum und die Gemeinde.
(yIndividuum als Resultat®! Collectiv-Gewissen.)
Das ,Leben fiir Andere® und das , Unegoistische®.

Strafe, Rache, die Verantwortlichkeit.

(Zweck heiligt Mittel.)

Moral als Zeichensprache des Leibes.
Die zwei Bewegungen in der Zukunft.

Die Aneignung der Greschichte unter der Leitung
der Reize und der Triebe, — es giebt keine ,ob-

jective Historie®.

10. Bose eine Vorstufe des Guten: die neue Werth-

schitzung und ihre Geschichte. Die organische
Function des Bosen (das Schopferische und
Schaffende). Die Menschheit als Kraftmasse,
welche wichst und sich ausgeben muss. Die
Zukunft der Menschlichkeit — nicht jener
zartliche Begriff (Morgenrdthe Nr. 4609).

Ausgang: die Leugnung der moralischen Be-

deutsamkeit — Geburt der Tragodie.




147.

Zur Herkunft der Moral.

Die Moralisten selber gehoren unter die Thatsachen
der Moralitét.
Wenn Vornehme I
Wenn Sclaven und Weiber I
Wenn Greise ¢ Moral treiben.
Wenn Kranke und Entartende |
Wenn Thatlose I
Wachsthum und o einer Moral, Bedin-

(=

gungen.
Moralischer Instinct.
Organische Function des Guten und Bosen.

Gewissen.

148

,Die Ursache jeder Handlung ein Act des Bewusst-
seins® — ein Wissen! Folglich die schlechten Hand-

lungen nur Irrthiime r!

140.

Wonach misst man den Werth einer Handlung (im
Verhiltniss zu anderen Handlungen)? — a) Nach dem
Erfolge (wie weit erkennbar?), auch nach dem wahr-
scheinlichen Erfolge, auch nach dem Gefithl beim Er-
folge; b) nach dem Thiter; c) nach der Ausfithrung;
d) nach der Absicht (abgesehen, ob man’s erreichte);
e) nach dem begleitenden Gefiihle.

Der Werth einer Handlung, insofern sie Mittel ist
(wieweit wohlgewdhlt, oder zufillig als Mittel).

Hauptproblem: wie weit reicht die Erkennbarkeit

einer Handlung?




Der Mensch als Moralist,

Wenig Wissen um unsre Wirkungen, falsche Vor-

aussetzungen iiber unsre seweggriinde.

2. Wechsel der moralischen Namen: das Nicht-sehen-
wollen bei den Guten,

3. Motive der Moralisten, Selbst-Erkennen, Beichtiger
u. s. w.

4. (resundheit und Krankheit und ihr Ausdruck bei
Guten und Bosen. Der Leib als Lehrmeister. Die
Moral als Zeichensprache.

5. Bose als organische Function. Die Guten als Entar-
tung, Stehenbleiben u. s. w. , Altruismus®.

. Gewissen der Gemeinde und des Einzelnen. Zuletzt

der Finzelne als Mehrheit.

7. Die Zukunft der Moralitit. Die R eligionen.

I51.

Der Punkt, wo Einer den Muth bekommt, sein
Boses als sein Gutes zu empfinden, z B. der Christ
seine » Feigheit¥,

Die Guten fast werthlos jetzt.  Auf die Bosen mit
religiosem Willen kommt es an! Und immer war
es sol!

I52,

A. Es bestehen moralische Werthschitzungen.
Kritik: wo? seit wie lange? wo oiebt es andere?
g g
wird es noch andere geben?
B. Erklarung des Ursprunos dieser Werthschitzuneen.
= L =]

Zurtckfiihrung auf andere Werthe. Werthe

und
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physiologische Wichtigkeit u. s. w. Loben, Ta-
deln (Ruhm). Michtige, Sclaven.

C. Kritik dieser Werthschdtzungen. Widerspriiche.
Woraus nehme ich die Kritik? Vorsicht, sie nicht
wieder aus der Moral zu nehmen (,niitzlich®)! Ge-
setzt, man ndhme sie aus der Moral selber —
Beweis, dass sie kurzsichtig sind. Die Grundvor-
urtheile und was alles tibersehn ist.

D. Das Problem ist erst gestellt. Bisher eine Art
Astrologie — des (Glaubens, dass die kosmischen
Vorginge in engem Bezug zu uns stehn. Die Mo-
ralphilosophen selber sind Symptome. Selbstver-

nichtung der Moral.

2

I53.

Der Leib und die Moral.

. Dic Hervorhebung von Zustinden und das Stre-

ben nach ihnen. Bedeutung fiir den Leib.
Diejenige Auffassung des Ich von sich selber

entsteht, bei der der Heerden-Typus erhalten
bleibt.

3. Ubelbefinden und das Bose.
Das Ausbrechen ganzer moralischer Strémungen
als Correcturen des Leibes. — Was bedeutet
Asketismus? Buddhismus und Monchsthum als
Herstellung gesunder Leiber (gegen die vernich-
tenden und schwichenden x\'i'{":'f_tt<.‘].

. Moral als eine Gleichnisssprache iiber eine unbekannte
Region der leiblichen Zustdnde. (Hier ist noch
ganz von Wille und Zweck die Rede und von

gar nichts Anderem.)
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a) Die Anpassung der leiblichen Begierden
an einander.

b) Die Anpassung des Leibes an ein
Klima bringt Moralen zum Ausdruck.

¢) Der Leib der herrschenden Kaste bringt

w eine Moral hervor,

: d) Der Leib der nothigen Arbeit und Viel-
; heit der Arbeit bringt eine Moral hervor.

o e) Die Erhaltung des Typus bringt eine
@ Moral hervor. Das Zugrundegehende des Typus
i und die Unmoralitit.

Also scheinbar ohne chemische Mittel den Leib

verindern — — In Wahrheit handelt es sich bei der
Moral darum, die chemische Beschaffenheit des
i Leibes zu verdndern. Ungeheurer Umweg. Inwie-

fern es moglich ist, direct zu gehn?

»Gesundheits-Begriff und -Ideal abhdngig vom Ziel
des Menschen“? — aber das Ziel selber ist ein Ausdruck
von einer bestimmten Beschaffenheit des Leibes und

deren Bedingungen.

154.

Sehr merkwiirdig Plato Timdus p. 86: die Krank-
heiten der Seele durch fehlerhafte Beschaffenheit des
_ Korpers veranlasst; Aufgabe der Erzieher und Staaten
L sei, hier zu heilen. «Wenn die Heilung nicht rechtzeitig
bewirkt werde, seien die Erzieher und Staaten und nicht

die Kranken verantwortlich zu machen — — —
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b) Grundanschauung,

niedergeschrieben im Sommer 1884.

I
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Erster Grundsatz. Alle bisherigen Werthschét-
zungen sind aus falschem, vermeintlichem Wissen um die
Dinge entsprungen: — sie verpflichten nicht mehr, und
selbst wenn sie als Gefiihl, instinctiv (als Gewissen)
arbeiten.

Zweiter Grundsatz. Anstatt des (Glaubens, der
uns nicht mehr moglich ist, stellen wir einen starken
Willen iiber uns, der eine vorldufige Reihe von Grund-
schitzungen festhdlt, als heuristisches Princip: um zu
sehn, wie weit man damit kommt. Gleich dem Schiffer
auf unbekanntem Meere. In Wahrheit war auch all
jener ,Glaube® nichts Anderes: nur war ehemals die
Zucht des (Geistes zu gering, um unsre grossartige
Vorsicht aushalten zu kénnen.

Dritter Grundsatz. Die Tapferkeit von Kopf
und Herz ist es, was uns europdische Menschen aus-
zeichnet: erworben im Ringen von vielen Meinungen.
Grosste Geschmeidigkeit, im Kampfe mit spitzfindig ge-
wordenen Religionen, und cine herbe Strenge, ja Grau-
samkeit. Vivisection ist eine Probe: wer sie nicht aus-

hilt, gehort nicht zu uns (und gewohnlich giebt es auch

sonst Zeichen, dass er nicht zu uns gehort, z. B. Zollner).




Vierter Grundsatz. Die Mathematik enthilt Be-
schreibungen (Definitionen) und Folgerungen aus Defini-
tionen. Thre Gegenstinde existiren nicht. Die Wahr-
heit ihrer Folgerungen beruht auf der Richtigkeit des
logischen Denkens, — Wenn die Mathematik angewendet
wird, so geschieht dasselbe, wie bei den ,Mittel- und
Zweck“-Erklarungen: es wird das Wirkliche erst zurecht-
gemacht und vereinfacht (gefdlscht — —).

Fiunfter Grundsatz. Das am meisten von uns
Geglaubte, alles Ap7z07z, ist darum nicht gewisser, dass
es so stark geglaubt wird. Sondern es ergiebt sich
vielleicht als eine Existenz-Bedingung unsrer Gattung
— irgend eine Grundannahme. Deshalb koénnten andere
‘Wesen andere Grundannahmen machen, z. B. vier Dimen-
sionen. Deshalb konnten immer noch all diese An-
nahmen falsch sein — oder vielmehr: inwiefern konnte
irgend Etwas ,an sich wahr* sein? Dies ist der Grund-
Unsinn!

Sechster Grundsatz. Es gehoért zur erlangten
Maénnlichkeit, dass wir uns nicht iiber unsre menschliche
Stellung betriigen: wir wollen vielmehr unser Maass
streng durchfithren und das grosste Maass von Macht
tiber die Dinge anstreben. Einsehen, dass die Gefahr
ungeheuer ist: dass der Zufall bisher geherrscht hat.

Siebenter Grundsatz. Die Aufgabe der Erd-
regierung kommt. Und damit die Frage: wie wir die
Zukunft der Menschheit wollen! Neue Werthtafeln
néthig. Und Kampf gegen die Vertreter der alten
sewigen“ Werthe als hochste Angelegenheit!

Achter Grundsatz. Aber woher nehmen wir
unsern Imperativ? — KEs ist kein ,du sollst“, sondern das

»ich muss“ des Ubermdichtigen, Schaffenden.




c) Die neue Aufklarung.

Ein Vor- und Fiir-Wort
zur Philosophie der ewigen Wiederkunft.

(1884—835.)

-
150.

Die ewige Wiederkunft. FEine Wahrsagung.
Grosse Vorrede. Die neue Aufklirung — die alte war
im Sinne der demokratischen Heerde: Gleichmachung
Aller. Die neue will den herrschenden Naturen den
Weg zeigen; — inwiefern ihnen (wie dem Staate) Alles
erlaubt ist, was den Heerden-Wesen nicht freisteht.
Erstes Hauptstiick. Die neuen Wahrhaftigen. (Auf-
klarung in Betreff ,Wahrheit und Liige“ am
Lebendigen.)

Zweites Hauptstiick. Jenseits von Gut und Bése.

(Aufkldrung in Betreff ,Gut und Bose“)

Drittes Hauptstiick. Die versteckten Kiinstler. (Auf-
kldrung in Betreff der gestaltenden, umbilden-
den Kiriifte.)

Viertes Hauptstiick. Die Selbst-Uberwindung des Men-
schen. (Die Erziehung des hoheren Menschen.)

Funftes Hauptstiick. Der Hammer und der grosse
Mittag. (Die Lehre der ewigen Wiederkunft
als Hammer in der Hand des michtigsten

Menschen.)
Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd. XIV,
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Die ncuen Wahrhaftigen. — Uberwindung des
Dogmatischen und seines ,Diinkels*: die zugehorigen
Seelen - Zustinde als bisherige hochste Errungen-
schaften (von mir fir mich).
Uberwindung des Skeptikers der Schwiche.
A. die regulativen Hypothesen.
B. das Experiment (im Vordergrund meine
Philosophie).
C. die Beschreibung (an Stelle der angeblichen
yErklirung*).
Das neue Machtgefithl: der mystische Zustand, und
die hellste, kihnste Verniinftigkeit als ein Weg dahin.
Philosophie als Ausdruck eines ausserordentlich

hohen Seelen-Zustandes.

I1506.

Das erste Problem ist: wie tief der ,,Wille zur
Wahrheit in ,die Dinge® hinein geht? — Man ermesse
den ganzen Werth der Unwissenheit im Verband der
Mittel zur Erhaltung des Lebendigen, insgleichen den
Werth der Vereinfachungen iiberhaupt und den Werth
der regulativen Fictionen, z. B. der logischen, man er-
wige vor Allem den Werth der Ausdeutungen und
inwiefern nicht ,es ist¥, sondern ,es bedeutet? iibrig
bleibt, so kommt man zu dieser Losung: der ,Wille zur
Wahrheit® entwickelt sich im Dienste des ,Willens
zur Macht¥, genau gesehn ist seine eigentliche Anuf-
gabe, einer bestimmten Art von Unwahrheit zum Siege
und zur Dauer zu verhelfen, ein zusammenhdngendes
Ganze von Filschungen als Basis fiir die Erhaltung

einer bestimmten Art des Lebendigen zu nehmen.




Zweites Problem: wie tief der Wille zur Giite
hinab in das Wesen der Dinge geht? — Man sieht
tiberall, bei Pflanze und Thier, das Gegentheil davon:
Indifferenz oder Hirte oder Grausamkeit (die ,Gerechtig-
keit“, die ,Strafe). — Losung: das Mitgefiihl ist nur
bei socialen Bildungen (zu denen der menschliche Leib
gehort, dessen lebendige Einzelwesen miteinander fithlen)
da, — als Consequenz davon, dass ein grosseres (Ganze
sich erhalten will gegen ein andres Ganze, und wieder
weil im Gesammt-Haushalt der Welt, wo es keine Mog-
lichkeit des Zugrundegehns und Verlierens giebt, Glite
ein tiberfliissiges Princip sein wiirde.

Drittes Problem: wie tief die Vernunft dem Grunde
der Dinge zukommt? — Kritik von Zweck und Mittel
(— kein factisches Verhiltniss, sondern nur ein hinein-
gedeutetes). Der Charakter der Verschwendung, der
Verriicktheit ist im Gesammt-Haushalt normal Die
»Intelligenz“ erscheint als eine besondere Form der
Unvernunft, beinahe als ihre boshafteste Caricatur. Inwie-
fern eine hohe Verniinftigkeit immer ein Symptom zu
Grunde gehender Rassen, eine Verarmung des Lebens ist.

Viertes Problem: wie weit der ,Wille zum Scho-
nen“ reicht? — Riicksichtslose Entwicklung der Formen:
die schonsten sind nur die stirksten: als die siegreichen
halten sie sich fest und werden ihres Typus froh; Fort-
pflanzung. (Plato’s (Glaube, dass selbst Philosophie eine
Art sublimer Geschlechts- und Zeugetrieb sei).

Die Dinge also, welche wir bisher am héchsten ge-

schitzt haben, als das ,Wahre“, ,Gute“, , Verniinftig

?
»Schone®, erweisen sich als Einzelfille der umgekehr-
ten Michte, — ich zeige mit dem Finger auf diese
ungeheure perspectivische Fidlschung, vermoge

ZE
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deren die Species Mensch sich selber durchsetzt. Es ist

ihre Lebensbedingung, dass sie an sich selber Lust des-

halb hat (der Mensch hat Freude an den Mitteln seiner
Erhaltung: und zu ihnen gehort es, dass er sich nicht
will tiuschen lassen, dass Menschen sich gegenseitig
helfen und sich zu verstehen bereit sind; dass im Ganzen
die gelungenen Typen auf Kosten der missrathenen zu
leben wissen). In dem Allen driickt sich der Wille zur
Macht aus, mit seiner Unbedenklichkeit, zu den Mitteln
der Tauschung zu greifen: — es ist ein boshaftes Ver-
gniigen denkbar, das ein Gott beim Anblick des sich

selber bewundernden Menschen empfindet.
Kurz: der Wille zur Macht.

Consequenz: Wenn uns diese Vorstellung feindselig
ist, warum geben wir ihr nach? ... Heran mit den
schénen Trugbildern! Seien wir Betriiger und Ver-
schénerer der Menschheit! — Thatsache, was eigentlich

ein Philosoph ist.

Missverstindniss der Logik: sie erkldart nichts, im
Gegentheil.

Missverstindniss des historischen Entwickelns: das
Nacheinander ist immer Beschreibung.

Oberflichlichkeit unseres Causalitédts-Sinnes.

.Erkenntniss¢ — inwiefern in einer Welt des Wer-
dens unmdoglich?

Mit der organischen Welt ist eine perspectivische
Sphire gegeben.

Erkennbarkeit der Welt — an sich eine Unbeschei-
denheit fiir den Menschen.

Auflosung der Instincte — Verwandlung in Formeln

und Formelmenschen. (Gegen den Naturalismus und
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Mechanismus. Die ,Berechenbarkeit® der Welt, ob
wiinschenswerth? Damit wére auch der schopferische
Act , berechenbar“?

Mechanik eine Art Ideal, als regulative Methode -
nicht mehr.

Spott gegen die Idealisten, welche dort die ,Wahr-
heit® glauben, wo sie sich ,gut® oder ,erhoben® fiihlen.
Classisch Renan, citirt bei Bourget.

Leugnung des leeren Raums und Reduction der
Mechanik auf die Tyrannei des Auges und Getasts.

Leugnung der acfzo in distans. Gegen Druck und
Stoss.

Die Gestalt der Welt als Ursache ihres Kreispro-
cesses. Nicht Kugell

Die Kraft continuirlich.

Gegen Kant-Laplace.

Kampf der Atome, wie der Individuen; aber, bei
gewissen Starkeverschiedenheiten wird aus zwei Atomen
Eins, und aus zwei Individuen Eins. Ebenso umgekehrt
aus LFins werden zwei, wenn der innere Zustand eine
Disgregation des Macht-Centrums bewerkstelligt. —
Also gegen den absoluten Begriff ,Atom* und ,Indivi-
duum®!

Das Atom kimpft um seinen Zustand: aber andre
Atome greifen es an, um ihre Kraft zu vermehren.

Beide Processe: den der Auflosung und den der
Verdichtung als Wirkungen des Willens zur Macht

s

zu begreifen. Bis in seine kleinsten Fragmente hinein
hat er den Willen, sich zu verdichten. Aber er wird
gezwungen, um sich irgendwohin zu verdichten, an
andrer Stelle sich zu verdiinnen u. s. w.

Weltkérper und Atome nur grossenverschieden,

aber gleiche Gesetze.




150.

Die Eigenschaften des organischen Wesens.

Die Entwicklung der organischen Wesen.

Der Verband des Organischen und des Unorga-
nischen.

s,Erkenntniss® im Verhiltniss zu den Bedingungen
des Lebens. Das ,Perspectivische.

»Naturgesetze“ als Feststellung' von Machtverhalt-
nissen.

yUrsache und TFolge* ein Ausdruck fir die Noth-
wendigkeit und Unerbittlichkeit dieser Machtfestsetzung.

Freiheit des Willens und Macht.

Schmerz und Lust im Verhiltniss zum Willen zur
Macht.

,Person®, , Subject“ als Tduschung. Ein beherrschtes
Gemeinwesen. Am Leitfaden des Leibes.

Regieren und Gehorchen als Ausdruck des Willens
zur Macht im Organischen.

Die Centralgewalt — darf nicht wesentlich . ver-
schieden sein von dem, was sie beherrscht.

Entstehung des Logischen. ,Begrindung®. Mathe-
matik.

Gegen die Selbst-Bespiegelung.

Die physische Welt wie die seelische beide falsch;

aber dauerhafte Irrthiimer.

160.

gesetzt

Ausgangspunkt. Ironie gegen Descartes: g £
es gibe im Grunde der Dinge etwas Betriigerisches, aus
dem wir stammten, was hiilfe es de omnibus dubitare!
Es konnte das schonste Mittel sein, sich zu betriigen.

Uberdies: ist es moglich?
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»Wille zur Wahrheit als ,ich will nicht betrogen
werden“ oder ,ich will nicht betriigen“ oder ,ich will
mich iiberzeugen und fest werden®, als Formen des
Willens zur Macht.

1OI.

Unser Intellect, unser Wille, ebenso unsre Empfin-
dungen sind abhiingig von unsern Werthschédtzungen:
diese entsprechen unsern Trieben und deren Existenz-
bedingungen. Unsere Triebe sind reducirbar auf den
Willen zur Macht.

Der Wille zur Macht ist das letzte Factum, zu dem
wir hinunterkénnen.

Unser Intellect ein Werkzeug.

162
Cap. Erndhrung |
Zeuoung :
\ i zuriickgefithrt auf
Anpassung = : -
= E £ { Willen zur Macht.
Vererbung I

Arbeitstheilung l

Cap. Die Nebenstellung des Bewusstseins neben
dem eigentlich Treibenden und Regieren-
den.

Cap. Die Umkehrung der Zeitordnung: auch im
embryonischen Wachsthum (die organische Ent-
wicklung umgekehrt, als sie im (zedichtniss
eingelagert ist: zugleich das Alteste als das
Stirkste voran). Wie die dltesten Irrthiimer
gleichsam das Riickgrat abgeben, an dem alles
Andere sich festhalt.

Die Entwicklung des Logischen.




163.

Die Entwicklung des Bewusstseins als eines Regie-

rungs-Apparates: nur fir dieVerallgemeinerungen
zuganglich. Schon Das, was das Auge zeigt, kommt
in’s Bewusstsein als verallgemeinert und zurecht-

gemacht.

164.
Ausdeutung, nicht Erklirung.

Reduction der logischen Werthurtheile auf mora-
lische und politische (Werth der Sicherheit,
der Ruhe, der Faulheit — , kleinste Kraft“)

u. S. W,

Das Problem des Kiinstlers, seine Moralitit (Luge,
Schamlosigkeit, Erfindungsgabe fiir das ihm
Fehlende).

Die Verlenmdung der unmoralischen Triebe: in
Consequenz betrachtet eine Verneinung des

Lebens.

Das Unbedingte, und woher die idealen Ziige stam-
men, die man ihm beimisst.

Die Strafe als Ziichtungsmittel.

Gravitation mehrfach ausdeutbar: wie alles angeblich
HIractische®.

Das Pridicat drickt eine Wirkung aus, die auf uns
hervorgebracht ist (oder werden kénnte), nicht
das Wirken an sich; die Summe der Pridicate

wird in Ein Wort zusammengefasst. Irrthum,




tenden Dranges.

dass das Subject cause sei. — Mythologie des
Subject-Begriffs. (Der ,Blitz¢ leuchtet
Verdoppelung — die Wirkung verdinglicht.)
Mythologie des Causalitats-Begriffs. Trennung von
» Wirken“ und ,Wirkendem® grundfalsch.
Der Schein des Unverindert-bleibenden nach

\\-’i(_‘ vOr — —

165.

Beseitigung des Willens, des freien und des unfreien,
des ,Muss® und der ,Nothwendigkeit®,
der ,Erkenntniss an sich® und des

sDinges an sich¥,
des Erkennens um des Erkennens willen,

des ,,Guten und Bosen¥.

166.
Die neue Aufklarung.

1. Die Aufdeckung der Grundirrthimer (hinter

denen die Feigheit, Trigheit und Eitelkeit des Menschen

stehen) z. B. in Betreff der (zefithle und des Leibes.

Die Verirrung der rein Geistigen.

Die Causalitét.

Die Freiheit des Willens.

Unegoistische Handlungen.

Das Bose.

Das Thier im Menschen.

Moralitdt als Zidhmung.

Missverstindniss der Handlungen ,aus Motiven¥.

Gott und Jenseits als fehlerhafte Griffe des gestal-




,Reine Erkenntniss®, , Wahrheitstrieb®.
Das ,Genie®.
Gesammt-Gefithl: an Stelle der Siindhaftigkeit das

allgemeine Missrathensein des Menschen.

2. Die zweite Stufe: die Entdeckung des schopfe-

rischen Triebes, auch in seinen Verstecken und Ent-

artungen. Hegel Geist. Schopenhauer — Wille.
(,Unser Ideal ist nicht das Ideal®* — Taine, Engl

Litt. III, p. 47-)

Die versteckten Kiinstler: die Religiosen, Ge-
setzgeber, Staatsménner als umbildende Miéchte.

Voraussetzung: schopferische Unzufriedenheit,
ihre Ungeduld, — statt am Menschen fortzubilden,
machen sie Gotter und Helden aus vergangenen
Grossen.

3. Die Uberwindung des Menschen.

Neue Auffassung der Religion. Meine Sympathie
mit den Frommen — es ist der erste Grad: ihr Un-
geniigen an sich —. Die Selbst-Uberwindung als

Stufe der Uberwindung des Menschen.

o
107

Die Tartiifferie in Europa.

Der religiose Affect.

Das hochste Machtgefiihl bisher.

,Alles erlaubt® (wie dem Staate).

. Wissenschaft® als Mittel, dkonomisch zu denken.
Die bisher souverdn gewordenen Werthe.
Niitzlichkeit der ,Guten® (Heerdenthiere).

Physiologie der Moral.




168.
(Wir sind mitten im Feststellen von Thatsachen.)

Beschreibung, nicht Erkldrung (z. B. Morphologie
als Beschreibung des Nacheinanders).

Letzte Absicht solcher Beschrei o: praktische Be-

Letzte Absicl Icher Beschreibung: praktische Be

wilticung, im Dienste der Zukunft.

Vorliufige Menschen und Methoden Abenteuer
(thatsdchlich ist Alles in der Geschichte ein Versuchen).

Eine solche vorlaufige Conception zur Gewinnung
der hochsten Kraft ist der Fatalismus (gge Faluin),
— extremste Form ,ewige Wiederkehr.

Um ihn zu ertragen, und um nicht Optimist zu sein,

muss man ,gut® und ,bose“ beseitigen.

£
Meine erste lLosung: die tragische I.ust am Unter-
gange des Hochsten und Besten (es wird als beschrankt
empfunden in Hinsicht des Ganzen): doch ist dies Mystik
in Ahnung eines noch hoheren ,Guten®.
Meine zweite Losung: das hochste Gute und Bose

fallen zusammen.

160.

Die neue Aufklirung. Gegen die Kirchen und Priester,
gegen die Staatsmanner,
gegen die Gutmiithigen, Mit-
leidigen,
gegen die Gebildeten und den
IIU_\'US.

In summa gegen die Tartiifferie, gleich Macchiavell.
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170,

Die christliche Interpretation, wie Carlyle, heute als
Form der Unredlichkeit: — ebenso die Bewunderung
der Zeiten des Glaubens.

Das Problem der Wahrheit, Wahrhaftigkeit, Ge-
wissheit.

Das Problem des Guten.

Das Problem der Gerechtigkeit.

Das Problem des Maasses.

Das Problem der Rangordnung.

171

Die schaffende Kraft zu betrachten:
wie viel sie aufopfert vom Organismus (oft
zerstorend);
wie sie, schwanger machend, einen anderen
Organismus verwandelt und in die grosste
Gefahr bringt.

Die Grade der schaffenden Kraft:

1. der Schauspieler, eine TFigur aus sich
machend, z. B. lea Fawustin,

2. der Dichter, der Bildner, der Maler;

3. der Lehrer, — Empedokles;

4. der Eroberer;

5. der Gesetzgeber (Philosoph).

Uberall ist erst der Typus noch zu finden, ausser
auf den niedrigsten Stufen: es ist noch nicht die Lei-
dens- und Freudensgeschichte nachgewiesen. Die fal-
schen Stellungen, z. B. der Philosoph, sich ausserhalb
stellend, aber das ist nur ein zeitweiliger Zustand

und noéthig fiir das Schwangersein.




172,

Zum Capitel , freier Geist“:

1. Ich will ihn nicht ,verherrlichen®; ein Wort zu
Gunsten der gebundenen Geister.

2, Die Lasterhaftigkeit des Intellects: der Beweis
aus der Lust (,es macht mich gliicklich, also ist es wahr;

dabei die Eitelkeit zu unterstreichen in dem ,mich¥).

Zum Capitel ,unsre Tugenden*:

Neue Form der Moralitit: Treue-Geluibde in
Vereinen, tiber Das was man lassen und thun will; ganz
bestimmte Entsagung von Vielem. Proben, ob reif

dazu. —

Zum Capitel ,religioses Genie“:
1. Das Mysterium = die vorbildliche Geschichte
einer Seele. (,Drama® — bedeutet?)

2. Die Ausdeutbarkeit des (seschehens; der (Glaube

an den ,Sinn“ wird Dank der Religion festgehalten.

3. Inwiefern die hohere Seele auf Unkosten der
niederen wichst und gedeiht?

4. Was widerlegt ist, ist die Moral des Christenthums
als essentiell in den Welt-Seelegeschicken: womit
noch nicht der Wille beseitigt ist, sie hineinzubringen
und herrschend zu machen. -— Letzteres konnte zuletzt
doch nur eine Don-Quixoterie sein; — aber das wire
kein Grund, gering von ihr zu denken!

5. Inwiefern das religitse Genie eine Abart des
kiinstlerischen ist: — die gestaltende Kraft.

6. Inwiefern erst das Kiinstler-Gewissen die Freiheit
vor ,wahr®“ und ,unwahr® giebt. Der unbedingte Glaube
zu verwandeln in den unbedingten Willen — —

7. Religiose Litteratur, der Begriff ,Heiliges Buch*.




Religion — wesentlich Lehre der Rangordnung,
sogar Versuch einer kosmischen Rang- und Macht-

ordnung.

174.
Die Gesetzgeber der Zukunft.

Die grosse Ebbe seit Jahrtausenden in der Erfin-
dung von Werthen.

Die grosse Loslosung macht er fur sich, — nicht
dass er sie von Anderen verlangt oder gar seine Pflicht
darin sihe, sie Anderen mitzutheilen und aufzudriangen.

1. Die Herkunft.
2. Der gebundenste Geist.

. Die grosse Loslosung.

€

4. Das Leiden am Menschen.
Der neue Wille.

n

6. Der Hammer.

175.

Das Problem ,,Mensch®.

1. Der Irrweg der Philosophen.

2. Der Irrweg der Moralprediger.

3. Die Rangordnung der Menschen - wonach? Wie
sehr sie die Kraft haben, die furchtbare Naturthatsache
Mensch zu ertragen und trotzdem —

4. Das Problem — wohin? Es bedarf eines neuen

Terrorismus.
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170.

Die Rangordnung als Stufen der Erziehung des

Menschen (durch viele Generationen).

Der wirkliche Mensch ist weit zuriick hinter dem
embryonischen, der aus ihm erst in drei Geschlechtern
entsteht.

178,

Capitel . Im Gesammt-Geschick der Menschheit
herrschte absolut der Zufall: aber die Zeit kommt, wo wir
Ziele haben miissen!

Capitel II. Die Ziele sind nicht da, die Ideale wider-
sprechen sich, — sie sind Consequenzen viel engerer
Verhiltnisse und auch aus zahllosen Irrthiimern geboren.
Kritik der Werthe — Selbstzersetzung der Moral.

NB. Der hochste Mensch als Abbild der Natur zu
concipiren: ungeheurer Uberfluss, ungeheure Vernunft im
Einzelnen, als Ganzes sich verschwendend, gleichgultig
dagegen.

Capitel III. Bisheriges Missverstindniss der Kunst:
sie schaute riickwairts. Aber sie ist die Ideal-bildende
Kraft — das Sichtbarwerden der innersten Hoffnungen
und Wiinsche.

17Q.

An die Kiinstler. Neuer Begriff des Schaffenden;

das Dionysische. Neue Feste. Die Verklirung.

RSt Lo
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180,

Der Philosoph die hohere Species, aber viel miss-
rathener bisher. Der Kinstler die niedrere, aber viel

schéner und reicher entwickelt!

181,

e echte

Grosses Lob auf das Christenthum als d

Heerden-Religion.

132,

Die Religionen als Trostungen, Abschirrungen ge-

fahrlich: der Mensch glaubt sich nun ausruhn zu diirfen.

Qa

183.
das grosse Silentium — im Jahrmarkts-Zeitalter.
— die Segnung der Gesetzgeber (auch ,ihr sollt euch
Feinde sein®).
— aus der Seele ihrer Entwicklung: wie sie ihrer unge-
heuren Aufgabe entlaufen wollen.
— Analyse des Heerdenthieres. Man muss mehr Men-
schen opfern, als je fiir Kriege.
— die grossen schauerlichen (Gedenkfeste.
Mitgefiihl mit den grossen Menschen aller Zeiten;
uns nicht hinabsteigen lassen!
da es keinen Gott mehr giebt, ist die Einsamkeit
nicht mehr zu ertragen: der hohe Mensch muss
an’s Werk.
— wollt ihr den Leib, die Sinne u. s. w.
Lob der kiihlen Vernunft, als Labsal fiir Menschen

des Labyrinths.
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— der Herr vieler Philosophien, michtig zu tiefstem
Pessimismus und hochster ‘l.\'e]t-\-"er‘.\'lfirungz

— die Melancholiker haben die Heiterkeit nothig.

[5\';1.
Die Lebens-Ermoglichung des Weisen.
Die gesellschaftliche Verborgenheit des Weisen.

Seine .-I*:i'n{‘i.h]'m]g-_

R
IHiEEE

Seine Geschlechtlichkeit.

Mittheilbarkeit seiner M einungen.

Das Uber-Nationale, der gute Europier.

Schiller u. s. w., Grade der Einweihung.

Das ideale Kloster, zur Erhaltung der zarteren
Pflanzen.

[+

185.

s
W

Von der héchsten Stufe der Moralitit: sie
wendet den Blick gegen sich selber, versuchsweise.

Die Liebe zur Weisheit,

Die Missrathenen und Blutverderbten. (Gegen das
Christenthum.)

Der Weise und die Giiter des Lebens,

186.

Erhaltung einer Art — und Weiterentwicklung. -
Naturen, in denen sich dieser Begriffsunterschied als
Widerspruch verkorpert. Problem.

Erfindungen, um Erfahrungen zu ersparen (ein ver-
gangenes Leben abzukiirzen in immer kiirzere Formeln).

Es geht furchtbar zufallig zu: immer mehr Ver-
nunft hineinbringen! Vorsicht u. s. w.

Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd. XIV.

5]
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Der Philosoph als Herr, aber nicht nur seiner Zeit.

Bei Menschen wie Napoleon ist jedes Absehen von
sich eine Gefahr und Einbusse: sie miissen ihr Herz ver-
schlossen halten; ebenso der Philosoph. — Zarathustra.

Auszugehen von dem Individuum als Vielheit (Geist
als Magen der Affecte), so auch Gemeinde.

i. Die Existenzbedingungen einer Gemeinde in Ge-
stalt von Werth-Urtheilen titber Menschen und
Handlungen erscheinend.

Die Bedingungen der Fort- oder Zuriickbildung
des Typus in Gestalt von Werth-Urtheilen.

[\8]

3. Heerden- und Fiithrer-Tugenden entgegengesetzt.

Menschenliebe
Gerechtigkeit
(Grausamkeit

Lohn und Strafe Alles hat sein Fiir und
Selbst-Geniigsamkeit Wider schon gehabt.
Verniinftigkeit

Rangordnung

Sclaverei (Hingebung)

Alles Loben und Tadeln ist perspectivisch von einem
Willen zur Macht aus.

,Angeborne Ideen.

Die Seele“, ,das Ding* — falsch. Ebenso ,der
(zeist*.

Capitel tiber die Auslegung.

5 , die Verdinglichung.

das Nachleben untergegangner Ideale

n

(z. B. Sclavensinn bei Augustinus)
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188.

Mangel einer herrschenden Denkweise.

Die Schauspieler.

Gleba.

Die neue Schamlosigkeit (die der Mittelmissigen,
z. B. Englénder, auch der schreibenden Frauen).

Der Wille zum Vorurtheil (Nationen, Parteien u. s. w).

Der latente Buddhismus.

Der Mangel an Einsamkeit (und folglich an guter
Gresellschaft).

Alkohol, Buch und Musik und andre Stimulantia.

Die Philosophen der Zukunft.

Die herrschende Kaste und der Anarchismus.

Die curiosen Schwierigkeiten des Ungewdhnlichen,
den seine plebejische Bescheidenheit stort.

Mangel einer Charakter - Erziehung. Mangel der
htheren Kloster.

Allmahliche Beschrinkung der Volksrechte.

180.

NB! Welche Priifungen fehlen (an Stelle der nur
intellectuellen oder fachmiéssigen)?
Die richtigen Widerlegungen sind physiologische

(leibliche), also Beseitigungen von Denkweisen.
[ch muss orientalischer denken lernen tiber Philoso-
phie und Erkenntniss. Morgenlidndischer Uberblick

iber Europa.
190.
Uber die Gefahr in allen bisherigen Idealen.
Kritik der indischen und chinesischen Denkweise,
ebenso der christlichen (als Vorbereitungen zu einer
nihilistischen —).
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Die Gefahr der Gefahren: Alles hat keinen Sinn.
Der Hammer: eine Lehre, welche durch Entfesse-
lung des todsiichtigsten Pessimismus eine Auslese der

Lebensfidhigsten bewirkt.

I1Q1.

Ursachen des Pessimismus.

Die Sclaven-Moral im Vordergrund: ,»Gleichheit®.

Die. gemeinsten Menschen haben alle ,, Vortheile
fiir sich.

Die Entartung der Herrscher und herrschenden Stinde.

Die Nachwirkung der Priester und Weltverleumder.

Die Mitleidigen und Empfindelnden: Absenz der
Harte, — die Schonung der Missrathenen.

Die Ziellosigkeit, weil der grosse Mensch fehlt,
dessen Anblick schon das Dasein rechtfertigt.

Die falschen Ideale, vom Einen Gott her, ,vor Gott
Alle Siinder*.

Die armen diirren Geister, feige dazu —

102,
Alle Arten von Anzeichen der Weltflucht sammeln,
und deren Motive:
die Anbriichigen,
die in-sich-Haltlosen,
die Erfolglosen u. s. w.
Wie die Triibsal bose macht (: sie verdirbt auch die
Musik).
193.
Ablehnung des Pessimismus, sowie aller euddmoni-

stischen Gesichtspunkte.




Das unklare Wort ,Pessimismus“: TLeute, die sich
schlecht befinden, und Leute, die sich zu gut befinden,

beide sind Pessimisten gewesen.

Verhiltniss von Nihilismus, Romantik und Positivis-
d mus (letzterer ein Gegenschlag gegen die Romantik,
Werk enttiuschter Romantiker),

s»Riickkehr zur Natur®, ihre Stationen: Hintergrund
christliche Vertrauensseligkeit (ungefihr schon Spinoza
wdeus swe natura?), Rousseau. Die Wissenschaft nach
dem romantischen Idealismus.

Der Spinozismus hochst einflussreich:

1) Versuch, sich zufrieden zu geben mit der Welt,
wie sie ist;

2) Glick und Erkenntniss naiv in Abhédngigkeit
gesetzt (ist Ausdruck eines Willens zum Optimismus,
an dem sich ein tief Leidender verridth —);

3) Versuch, die moralische Weltordnung loszu-
werden, um ,Gott¥, eine vor der Vernunft bestehende
Welt tibrig zu behalten.

Ursache des europdischen Nihilismus: die Ent-

werthung der bisherigen Werthe.

o
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d) Plan einer ,Unzeitgemidssen Betrachtung*

aus dem Jahre 1886.

105.
L»Deutsch.®

Fragen und Gedankenstriche.

Der deutsche Pessimismus (Vergleich mit Frankreich).

Die deutsche Romantik.

Die Wieder-Entdecker der (Griechen.

Der deutsche Anarchismus.

Die Gefahr der judischen Seele: Schmarotzerthum
und Schauspielerei. Der Jude ,reprasentirt® nicht.

Die Litteraten.

Die Frauen.

Die deutschen Lyriker.

Die Demagogen in der Kunst.

Der deutsche Schreibestil.

Die deutsche Musik. Siiden — Morgenland (zwei
Stiden: Venedig und die Provence).

Die , Aufklirung® und die modernen Ideen.

Die Schulmeister-Cultur.

Die Wagnerei und die Hegelei als Rauschmittel.

Bildung der Musiker.

,,Classisch® unanwendbares Wort in der Musik.

Gegen die ,nationalen“ Bestrebungen in der Kunst.




Die Zukunft der Musik — Europider-Musik. Musik
des grossen Stils.

Begriff der Cultur; — Stil u. s. w.

Die Einsiedler, wie Goethe, Beethoven, und die
demagogischen oder hofischen oder kirchlichen Kinstler.

Der Européer.

Der deutsche Geist.

Ranke, der beschénigende Advocat der Thatsachen.

Vouiiic un hommie.

Die ,Tiefe,

Der christliche Européer.

II__|fJ.
Pfeile.
Gedanken iiber und gegen die deutsche Seele.

Die Bedientenseele.

Die Blutverderbniss.

Die moralische Tartiifferie.

Das ,,Gemiith¢,

Die Unklarheit.

Die Verzogernden.

Muthmaassung iiber das Stdlédndische.
Die Hisslichkeit.

Die Hinter-Seele.

Die Abhingigkeit von Frankreich.

Der deutsche Professor und der Officier.
Die nzaiserze allemande.

Das ,,Ewig-Weibliche“ am deutschen Manne.

Der Rausch und die Musik.




Vom Riickgange der Wagnerel.

Der ,historische Sinn“.
Der Schauspieler.

Die Bequemlichkeit (Philister) und der Krieg.

Die Philosophen.

Der deutsche Atheismus.

Mehr Heerdenthier als je, — aber es giebt glinstige

Bedingungen auch fiir Einzelne.
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e) Plan einer Fortsetzung der Genealogie der Moral.

(Herbst 1887.)

197.
Zur Genealogie der Moral

Zweite Streitschrift.

Vierte Abhandlung: Der Heerdeninstinct in der Moral.
Andere Titel:
Die Heerden-Optik als Moral.
Gegen die Heerden-Moral. Eine
Kriegserklirung.
Finfte Abhandlung: Zur Geschichte der Moral-Entnatiir-
lichung.
Sechste Abhandlung: Unter Moralisten und Moralphilo-
sophen.
Andrer Titel:

Aus der Geheimgeschichte der Moralistik.

Nachwort: Eine Abrechnung mit der Moral
Was hat die Stdnde-Differenz beigetragen zur
Moral?
was das asketische Ideal?
was die Heerde?
was die Philosophen?
was die Raubthier-Affecte?




346

Die Moral ist die Ursache des Pessimismus und
Nihilismus. ..

Dessen hschste Formel formulirt.

Die Aufgabe.

Eintritt in das tragische Zeitalter von Europa.

108.
Zu 6: Unter Moralisten. — Die grossen Moral-
philosophen. Moral als Verhingniss der Philosophen

bisher.

Rousseau. Kant. Hegel. Schopenhauer. Lichtenberg.
Goethe.

Balthasar Gracian. Macchiavell. Galiani. Montaigne.
Pascal.

Carlyle. Georges Eliot. Herbert Spencer.

Sainte-Beuve. Renan. Goncourts. Stendhal. Napoleon.

Plato. Epiktet. Epikur. Seneca. Marc Aurel.

19Q.

Zur Vorrede. — Ich habe eine Tortur bisher aus-
gestanden: alle die Gesetze, auf denen das Leben sich
entwickelt, schienen mir im Gegensatz zu den Werthen
zu stehn, um derentwillen Unsereins zu leben aushélt.
Es scheint das nicht der Zustand zu sein, an dem Viele
bewusst leiden: trotzdem will ich die Zeichen zusammen-
stellen, aus denen ich annehme, dass es der Grund-
charakter, das eigentlich tragische Problem unsrer
modernen Welt und als geheime Noth Ursache oder
Auslegung aller ihrer Néthe ist. Dies Problem ist in

mir bewusst geworden.




Aus dem Vorreden-Material.

(1885-—88))

a) Allgemeines.
200.

Uber wie viel Zufilliges bin ich Herr geworden!
Welch schlechte Luft blies mich an, als ich Kind war!
Wann waren die Deutschen dumpfer, dngstlicher, mucker-
hafter, kriecherischer, als in jenen funfziger Jahren, in

denen ich Kind war!

201.

Als ich zwolf Jahre alt war, erdachte ich mir eine
wunderliche Drei-Einigkeit: ndmlich Gott-Vater, Gott-Sohn
und Gott-Teufel. Mein Schluss war, dass Gott, sich selber
denkend, die zweite Person der Gottheit schuf: dass aber,
um sich selber denken zu konnen, er seinen Gegensatz
denken musste, also schaffen musste. — Damit fieng ich

an zu philosophiren.

202,

Man muss zu heftigen Bewunderungen fihig sein
und mit Liebe vielen Sachen in’s Herz kriechen: sonst

taugt man nicht zum Philosophen. Graue kalte Augen
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wissen nicht, was die Dinge werth sind; graue kalte
Geister wissen nicht, was die Dinge wiegen. Aber frei-
lich: man muss eine Gegenkraft haben: einen Flug in
so weite hohe Fernen, dass man auch seine bestbewunder-
ten Dinge tief, tief unter sich sieht, und sehr nahe Dem,

was man vielleicht verachtete. Ich habe meine Proben

o gemacht, als ich mich weder durch die grosse politische
Bewegung Deutschlands, noch durch die kiinstlerische

Wagner’s, noch durch die philosophische Schopenhauer’s

von meiner Hauptsache habe abspinstign machen lassen:
doch ward es mir schwer, und zeitweilig war ich krank

daran.

203.

Als ich jung war, bin ich einer gefihrlichen Gott-

heit begegnet, und ich méchte Niemandem das wieder-

erzihlen, was mir damals tiber die Seele gelaufen ist

sowohl von guten als von schlimmen Dingen. So lernte
ich bei Zeiten schweigen, sowie dass man reden lernen
miisse, um recht zu schweigen: dass ein Mensch mit
Hintergriinden Vordergriinde nothig habe, sei es fur

Andere, sei es fiir sich selber: denn die Vordergriinde

sind einem néthig, um von sich selber sich zu erholen,

und um es Anderen moglich zu machen, mit uns zu leben.

204.

1. Geburt der Tragodie
Artisten-Metaphysik.
2, Unzeitgemisse Betrachtungen
I. Der Bildungsphilister. Der Ekel.
[1. Leben und Historie — Grundproblem.

[1I. Der philosophische Einsiedler. , Erziechung¥.



IV. Der Kiinstler-Einsiedler. Was an Wagner
zu lernen ist.
3. Menschliches, Allzumenschliches
Der freie Geist.
4. Vermischte Meinungen und Spriiche
Der Pessimist des Intellects.
. Der Wanderer und sein Schatten
Einsamkeit, als Problem.
6. Morgenrothe
Moral als eine Summe von Vorurtheilen.
7. Frohliche Wissenschaft
Hohn tiber die europidische Moralistik.
Aussicht auf eine Uberwindung der Moral.
Wie miisste ein Mensch beschaffen sein, der

jenseits lebte? — Zarathustra — — —

205.

Die genannten Schriften (3—7), sorgsam und lang-
wierig befragt, mochten als Mittel benutzt werden, um
vielleicht den Zugang zum Verstindniss eines noch
hoheren und schwierigeren Typus zu erschliessen, als es
selbst der Typus des freien Geistes ist: — es fithrt kein

andrer Weg zum Versténdniss.

206,

Allen seinen natiirlichen Héingen zu widerstehen und
es zu versuchen, ob nicht auch vom entgegengesetzten
Hange Etwas in uns ist: eine niitzliche Sache, obwohl
sie viel Unbehagen mit sich bringt. Wie wenn ein Mensch
aus einer gewohnten trocknen Luft in ein feuchtes Klima

versetzt wird. Es verlangt einen unerschiitterlichen




Willen — und wenn meine Denkweise Nichts verlangt
als Dies, so ist das schon ein Grund, weshalb sie wenige
Anhdnger haben wird. Ein solch starker und doch ge-

schmeidiger Wille ist zu selten.

207.
/

Hat schon je ein Mensch auf dem Wege der Wahr-
heit gesucht, wie ich es bisher gethan habe, — nédmlich
Allem widerstrebend und zuwiderredend, was meinem

nidchsten Gefithle wohlthat?

208.

So wie ich iiber moralische Dinge denke, bin ich
zu langem Stillschweigen verurtheilt gewesen. Meine
Schriften enthalten diesen und jenen Wink; ich selber
stand kiithner dazu; schon in meinem 28. Jahre verfasste
ich fiir mich ein Promemoria ,iiber Wahrheit und
Liige im aussermoralischen Sinne“. Ich bin sogar mit
Menschen umgegangen, welche sich auf ihre Art mit
Moral beschéftigten: sie werden mir bezeugen, dass ich
nie auf meine Art mit ihnen von Moral gesprochen habe.

Jetzt, wo ich einen freieren Uberblick iiber diese Zeit

habe und Vieles mir erlaube, was ich frither fiir uner-
laubt gehalten hitte, sehe ich keine Griinde mehr, hinter
dem Berge zu halten. ,Dass die ,Wahrheit* in diesen
Dingen schadlich ist¥, um mich der Sprache der mora-
lischen Hypokriten zu bedienen, und dass sie Viele zu
Grunde richten kann, gebe ich zu: aber ,schidlich sein®
und ,zu Grunde richten“ gehért so gut zu den Auf-
gaben des Philosophen wie ,niitzlich sein® und ,auf-

bauen®.




200.

Ich werde Jahr fur Jahr offenherziger, in dem
Maasse, in welchem mein Blick fiir dieses 19. Jahrhundert,
fir dies Jahrhundert der grossen moralischen Tartiifferie,
tiefer und tiefer wird; ich finde immer weniger Griinde,

heute — hinter dem Berge zu halten. Welche Mei-

nungen konnten heute gefihrlich sein, wo Nichts mehr g
2 g f
»in tiefe Brunnen® fillt! Und wiren sie gefdhrlich und i
zerstorerisch: es ist wiinschenswerth, dass Vieles umfillt, "«-.

damit Vieles gebaut werden muss.

210.

Die Menschen kénnen den Ton _des Versprechens it
.und den Ton der Erfillung nicht zusammen hoéren: denn
sie haben sich aus dem Versprechen Etwas herausge-
hort, das nicht darin war. — So ich: ich wversprach
Wahrheits-Hirte, — freilich mit manchem phantastischen
Ausdrucke: und nun habe ich diesen unschuldigen

Kindern ihren Milchtopf umgestossen.

21T,

Nach langen Jahren, welche aber nichts weniger
waren als lange Unterbrechungen, fahre ich fort, auch
offentlich Das wieder zu thun, was ich fir mich immer
thue und immer gethan habe: ndmlich Bilder neuer

Ideale an die Wand zu malen.

212,

Nichts im Kopfe als eine personliche Moral: und
ein Recht dazu zu schaffen ist der Sinn aller meiner
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historischen Fragen tiber Moral. (Es ist ndmlich schreck-

lich schwer, dies Recht sich zu schaffen!)

213

Ein boses Buch einmal zu machen, schlimmer als
Macchiavell und — Mephistopheles, jener sehr deutsche
und mild-boshafte unterthinigste Teufel!
Seine Eigenschaften: grausam (Lust am Zusehn, wie
ein schoner Typus zu Grunde geht);
T verfiilhrerisch (einladend zur Lehre, dass man
: das Eine und auch das Andere sein
miisse);
spottisch gegen die Tugenden des Maonchs,
des Philosophen, den wichtigthuerischen
Kiinstler u. s. w., auch den guten braven

Heerden-Menschen;

vornehm gegen das Neugierige, Zudringliche,
Pobelhafte der Erkennenden, ebenso ge-
gen das Zopfige, Duckmdiuserhafte; kein

TLachen, kein Zorn.

214.

Hier kommt eine Philosophie — eine von meinen
Philosophien — zu Worte, welche durchaus nicht ,Liebe
zur Weisheit* genannt sein will, sondern sich, aus Stolz

vielleicht, einen bescheidneren Namen ausbittet: einen

abstossenden Namen sogar, der schon seinerseits dazu
y beitragen mag, dass sie bleibt, was sie sein will: eine
Philosophie fiir mich — mit dem Wahlspruch: safes sunt

miht pauct, satis est wnus, satis est nullus. — Diese




Philosophie ndmlich heisst sich selber: die Kunst des
Misstrauens und schreibt tber ihre Hausthiir: péuwnd

GTTLGTELY.

215,

Wenn ich an meine philosophische Genealogie denke,
so fithle ich mich im Zusammenhang mit der anti-
teleologischen, d. h. spinozistischen Bewegung unsrer
Zeit, — doch mit dem Unterschied, dass ich auch ,den
Zweck® und ,den Willen® in uns fiir eine Tduschung
halte;

ebenso mit der mechanistischen Bewegung (Zu-
riickfithrung aller moralischen und &sthetischen Fragen
auf physiologische, aller physiologischen auf chemische,
aller chemischen auf mechanische), — doch mit dem
Unterschied, dass ich nicht an ,Materie® glaube und
Boscovich fiir einen der grossen Wendepunkte halte,
wie Copernicus;

dass ich alles Ausgehen von der Selbstbespiegelung
des Geistes far unfruchtbar halte und ohne den Leit-
faden des Leibes an keine gute Forschung glaube. Nicht
eine Philosophie als Dogma, sondern als vorldufige Re-

gulative der Forschung.

216.

Der Wille zum System: bei einem Philosophen,
moralisch ausgedriickt, eine feinere Verderbtheit, eine
Charakter-Krankheit; unmoralisch ausgedriickt, sein
Wille sich diimmer zu stellen als er ist — dimmer, das
heisst: stidrker, einfacher, gebietender, ungebildeter, com-

mandirender, tyrannischer . . .

Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd, XIV. ” 5
N 1 Werke II Bd, XTI\




217.

...An dieser Stelle weiterzugehn iiberlasse ich einer
andern Art von Geistern, als der meine es ist. Ich bin
nicht bornirt genug

C o
o (=]

mal zu meinem System

zu einem System — und nicht ein-

218,

Man bemerkt bei meinen fritheren Schriften einen
guten Willen zu unabgeschlossenen Horizonten, eine
gewisse kluge Vorsicht vor Uberzeugungen, ein Miss-

trauen gegen die Bezauberungen und Gewissens-Uber-

listungen, welche jeder starke (laube mit sich bringt.
Mag man darin zu einem Theile die Behutsamkeit des
gebrannten Kindes, des betrogenen Idealisten sehen —
wesentlicher scheint mir der epikureische Instinct eines
Raithselfreundes, der den d&nigmatischen Charakter der
Dinge sich nicht leichten Kaufs nehmen lassen will,
— am wesentlichsten endlich ein &sthetischer Widerwille
gegen die grossen, tugendhaften, unbedingten Worte,
ein (GGeschmack, der sich gegen alle plumpen, viereckigen
Gregensdtze zur Wehr setzt, ein gut Theil Unsicherheit
in den Dingen wiinscht und die Gegensidtze wegnimmt,
als Freund der Zwischenfarben, Schatten, Nachmittags-

lichter und endlosen Meere.

210.

In Aphorismen-Biichern gleich den meinigen stehen

zwischen und hinter kurzen Aphorismen lauter verbotene
lange Dinge und Gedanken-Ketten, und Manches da-

runter, das fiir (')r»diles und seine 5plﬁn_\' fragwiirdig
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renug sein mag. Abhandlungen schreibe ich nicht: die

C
o

sind fir Esel und Zeitschriften-Leser. Ebensowenig
Reden. Meine ,unzeitgemissen Betrachtungen® richtete
ich als junger Mensch an junge Menschen, welchen ich
von meinen Erlebnissen und Gelobnissen sprach, um sie
in meine Labyrinthe zu locken, — an deutsche Jiinglinge:
aber man iiberredet mich zu glauben, dass die deutschen
Jiinglinge ausgestorben seien. Wohlan, so habe ich
keinen Grund mehr, in jener fritheren- Manier ,beredt®
zu sein. Damals schimte ich mich noch nicht, ,beredt®
zu sein; heute — konnte ich es vielleicht nicht mehr.
Wer Tags, Nachts und Jahrein Jahraus mit seiner Seele
im vertraulichsten Zwiste und Zwiegesprache zusammen-
gesessen hat, wer in seiner Iohle — es kann ein
Labyrinth oder auch ein Goldschacht sein — zum
Hohlenbidr oder Schatzgraber wurde, wer wie ich sich
allerhand Gedanken, Bedenken und Bedenkliches durch
den Kopf tiber das Herz laufen liess und ldsst, das er
nicht immer mittheilen wiirde, selbst wenn er Geister
seiner Art und ausgelassene tapfere Kameraden um sich
hitte: dessen Begriffe selber erhalten zuletzt eine eigene
Zwielicht-Farbe, einen Geruch ebensosehr der Tiefe als
des Moders, etwas Unmittheilsames und Widerwilliges,
welches jeden Neugierigen kalt anbldst: — und eine
Einsiedler- Philosophie, wenn sie selbst mit einer Lowen-
klaue geschrieben wire, wiirde doch immer wie eine

Philosophie der ,Génsefiisschen® aussehn.

220

* Tch habe manche nicht unbedenkliche Versuche ge-
macht, um mir Menschen heranzulocken, denen ich von
so seltsamen Dingen reden konnte: alle meine Schriften

&
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waren bisher ausgeworfne Netzer ich wiinschte Menschen
mit tiefen, reichen und ausgelassenen Seelen mir dazu
einzufangen.

(Aber an wen sich wenden? Meinen lingsten Ver-
such machte ich- an jenem vielfachen und geheimniss-
vollen Menschen, dem vielleicht von den Menschen dieses
Jahrhunderts die meisten guten und schlimmen Dinge
iiber die Seele gelaufen sind, an Richard Wagner. Spiiter
gedachte ich die deutsche Jugend zu ,verfithren® — denn
es ist mir gut bekannt, wie gefdhrlich es in den zwan-
ziger Jahren in einem Deutschen zugeht. Noch spiter
machte ich mir eine Sprache fiir verwegene Mannsképfe
und Mannsherzen zurecht, die irgendwo in einem Winkel
der Erde auf meine wunderlichen Dinge warten mochten.
Endlich — doch man wird es nicht glauben, zu welchem
pendlich“ ich gelangte. Genug, ich erdichtete ,Also
sprach Zarathustra®.)

Soll ich es gestehen? Ich fand Keinen bisher, aber
immer wieder irgend eine wunderliche Form jener ,rasen-
den Dummbheit®, welche sich gern noch als Tugend
anbeten lassen mochte; ich nenne sie am liebsten ,die
moralische Tartiifferie®, ehre sie als das Laster unsres
Jahrhunderts und bin bereit, ihr noch hundert Fluchworte

beizugesellen.

221.
Diesem mesquinen Zeitalter, mit dem ich mich nun
einmal irgendwie abfinden muss, eine Probe davon zu

(=]

geben, was Psychologie im grossen Stile ist, hat eigent-

lich keinen Sinn; wer kdme mir auch nur mit dem
g Tausendstel von Leidenschaft und ILeiden entgegen, um
@ begreifen zu konnen, wie man zum Wissen in solchen

fremden und entscheidenden Dingen kommt?
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Und was muss Einer Alles in sich erlebt haben,
um mit seinen fiunfundzwanzig Jahren die Geburt der
Tragodie zu concipiren?

Ich habe mich nie beklagt iiber das Unbeschreibliche
meiner ]_intb(_rh]'un;_;ﬂ. nie einen verwandten Laut zu horen,
nie von gleichem Il.eiden und Willen.

Ich selbst kenne in keiner Litteratur Biicher, welche
diesen Reichthum an seelischen Erfahrungen hitten, und
dies vom Grossten bis zum Kleinsten und Raffinirtesten.
Dass dies ausser mir im Grunde Niemand sieht und
weiss, hdangt an der Thatsache, dass ich verurtheilt bin,
in einer Zeit zu leben, wo das Rhinozeros blitht, und
noch dazu unter einem Volke, welchem in psychologi-
schen Dingen iiberhaupt noch jede Vorschulung fehlt
(einem Volk, das Schiller und Fichte ernst genommen
hat!!).

200

Welche Art Menschen mag sich beim Lesen meiner
Schriften schlecht befinden? ( von denen, wie billig,
abgesehn, welche sie tiberhaupt ,nicht verstehen®, wie
die gebildeten Schweine und Grossstadt-Ginse, oder die
Pfarrer, oder die ,deutschen Jiinglinge“ oder Alles,
was Bier trinkt und nach Politik stinkt). Da sind z B.
die Litteraten, welche mit dem Geiste Schacher treiben
und von ihren Meinungen ,leben“ wollen, — sie haben
namlich entdeckt, dass Etwas an einer Meinung (wenig-
stens an gewissen N‘IOiﬂUHgt’:ln ist, das Geldes Werth
hat, — gegen sie bldst aus meinen Schriften ein bestin-
diger Hauch eisiger Verachtung. Insgleichen begliicke
ich schwerlich die Litteratur-Weiberchen, wie sie zu
sein pflegen, mit krankhaften Geschlechts-Werkzeugen

und Tintenklexen an den Fingern; vielleicht weil ich
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zu hoch vom Weibe denke, als dass ich es zum Tinten-
fische herabbringen mochte? Insgleichen verstehe ich,
warum alle geschwollenen Agitatoren mir gram sind:
denn sie brauchen gerade die grossen Worte und den
Lirm tugendhafter Principien, welche ich ablehne, und
sind, sobald sie einen Stich fithlen, in Gefahr zu platzen.

An all dieser Gegnerschaft ist mir wenig gelegen;

aber es giebt eine andre, deren Wehe mir selbst weh-
thut: — das sind die aus dem Pobel Sich-mithsam-Em-
porarbeitenden, die Menschen des sittlichen Durstes, der
kampfenden Spannung, die nach dem Vornehmen leiden-
schaftlich Verlangenden. Ihnen muss es scheinen, als
ob aus meinen Schriften sie ein ironisches Auge anblicke,
das sich Nichts von ihrem kleinen Heldenthum entgehen
lasst, — ein Auge, dem ihr ganzes kleines Flend, auch
ihre Ermiidungen und was von Eitelkeit allen Miiden
noth thut, ihr Ameisen-Klettern und -Herabpurzeln be-
stindig gegenwdrtig ist.

o O

299
L&

Es giebt viele Dinge, gegen welche ich nicht nothig
gefunden habe zu reden: es versteht sich von selbst, dass
mir der Litterat widerlich ist, dass mir alle politischen
Parteien von heute widerlich sind, dass der Socialist von
mir nicht nur mit Mitleiden behandelt wird. Die beiden
vornehmsten Formen Mensch, denen ich leibhaft begegnet
bin, waren der vollkommene Christ ich rechne es mir
zur Ehre, aus einem Geschlechte zu stammen, das in
jedem Sinne Ernst mit seinem Christenthum gemacht
hat und der vollkommene Kiinstler des romantischen
[deals, welchen ich tief unter dem christlichen Niveau

gefunden habe: es liegt auf der Hand, dass, wenn man




diesen Formen den Riicken gekehrt hat, weil sie Einem
nicht geniigen, man nicht leicht in einer anderen Art
Mensch von heute sein Geniige findet, — insofern bin
ich zur Kinsamkeit verurtheilt, obwohl ich mir sehr gut
eine Art Menschen denken kann, an der ich mein Ver-

gniligen hidtte.

Und lieber gleiche einer schwarzen halbzerstorten
Veste allein auf seinem Berge sitzen, nachdenklich und
still genug

=

g; also dass sich die Vogel selbst vor dieser
Stille fiire

hten.

22,

Meine Schriften sind sehr gut vertheidigt: wer zu
ihnen greift und sich dabel vergreift als Einer, der kein
Recht auf solche Biicher hat — der macht sich sofort
licherlich —, ein kleiner Anfall von Wuth treibt ihn,
sein Innerstes und Licherlichstes auszuschiitten: und wer
wiisste nicht, was da immer herauskommt!

Die Unfihigkeit das Neue und Originale zu sehn: die
plumpen Finger, die eine Nuance nicht zu fassen wissen,
der steife Ernst, der iber ein Wort stolpert und zu
Falle kommt: die Kurzsichtigkeit, welche vor dem un-
geheuren Reiche ferner ILandschaften bis zur Blindheit
sich steigert.

Habe ich mich je tiber mein Schicksal beklagt, zu
wenig gelesen, so schlecht verstanden zu sein? Aber
fir wie Viele darf denn iiberhaupt etwas Ausserordent-
liches gcscll;.lffen werden! — Meint ihr denn, dass Gott
die Welt um der Menschen willen geschaffen hat?

Ml
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Man pflegt mich zu verwechseln: ich gestehe es

ein; insgleichen dass mir ein grosser Dienst geschehen

wiirde, wenn jemand Anderer mich gegen diese Ver-

wechselungen vertheidigte und abgrenzte. Aber wie ge-
sagt, ich muss mir selbst zu Hilfe kommen: wozu geht

man ,auf eignen Wegen“?

29

T

Es giebt Félle, wo eine uns bezeugte Sympathie
indignirt: z. B. unmittelbar nach einer ausserordent-
lichen Handlung, die ihren Werth an sich hat. Aber
man gratulirt uns, ,dass wir mit ihr fertig sind“ u. s. w.

Ich habe bei meinen Kritikern hidufiec den Eindruck
von Canaille gehabt. Nicht, was man sagt, sondern
dass ich es sage, und inwiefern gerade ich dazu ge-
kommen sein mag, dies zu sagen — das scheint ihr
einziges Interesse, eine Juden-Zudringlichkeit, gegen die
man 2 praxt den Fusstritt als Antwort hat. Man be-
urtheilt mich, um nichts mit meinem Werke zu thun
zu haben: man erkldrt dessen Genesis, — damit gilt es

hinreichend fir — abgethan.

228,
Ich achte die Leser nicht mehr: wie konnte ich fiir
Leser schreiben? . .. Aber ich notire mich, fiir mich.

220,

Ich schreibe fiir mich selber: und welchen Sinn hitte

Schreiben in diesem zerschriebenen Zeitalter! wenig:




361 —

denn abgesehn von den Gelehrten versteht Niemand

mehr zu lesen; und auch die (Gelehrten
33n_

Ich will nicht besorgt sein: der Schutz tiefer Biicher
liegt jetzt darin, dass die Meisten keine Zeit haben, sie

tief zu nehmen, gesetzt sie hitten selbst die Kraft dazu.

2:3T%

=

[ch will das hochste Misstrauen gegen mich er-
wecken: ich rede nur von erlebten Dingen und prisen-

tire nicht nur Kopf-Vorginge.

]
==

Ich selber bilde mir ein, den neuen Deutschen die

oeben

=

reichsten, erlebtesten und unabhédngigsten Biicher ge
zu haben, die sie besitzen: ebenfalls, selber fiir meine
Person ein capitales Ereigniss in der Krisis der Werth-

urtheile zu sein.

239

[ch habe seltsame Dinge in Bezug auf Wirkung
von meinen Bilichern erlebt. Kiirzlich traf der Brief eines
alten reichen Hollinders ein, welcher , Menschliches,
Allzumenschliches“ als seinen treuesten Lebensgesellen
betrachtet; die ,Geburt der Tragodie® hat vielleicht im
LLeben Richard Wagner's den grossten Gliicks-Klang

oiebt wunder-

o

hervorgebracht, er war ausser sich, und es

schone Dinge in der Godtterdimmerung, welche er in
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diesem Zustande einer unerwarteten dussersten Hoffnung
hervorgebracht hat. Ich mochte wissen, ob dies Buch
von Jemandem verstanden ist: seine Hintergriinde gehéren
zu meinem personlichsten Eigenthum. Zarathustra hat
die Werthschitzungen von ein paar Jahrtausenden gegen
sich; ich glaube absolut nicht daran, dass Jemand heute
im Stande ist, seinen Gesammt-Ton klingen zu horen:

]

auch setzt sein Verstehen eine solche philologische und

mehr als philologische Arbeit voraus, wie sie heute Nie-

mand daran setzen wird, aus Mangel an Zeit.
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b) Zur Geburt der Tragodie.

= (€

1. Vorstufen zum , Versuch einer Selbstkritik

(Friihjahr 1886).

234.

Im Anfang des Jahres 1872 erschien in Deutschland
ein Buch, das den befremdlichen Titel fiihrte ,Die Ge-
burt der Tragodie aus dem Geiste der Musik“ und nicht
bloss durch seinen Titel reichlich Anstoss zu Verwunde-

rung und Neugierde gab. Man erfuhr, dass sein Urheber
u ein junger Philologe sei, insgleichen dass gegen ihn von
Seiten philologischer Handwerker, und vielleicht sogar
auf Anregung irgend eines philologischen Schulhauptes
und Kuhhirten, —

— ein Buch voll Jugend und Ungeschick, schwiil,
1 tibervoll, awussz trop allemarnd, — in dem sich fast ent-
gegengesetzte Begabungen dridngten und stiessen.

— mit einer Geistigkeit, welche auf die Sinne wirkt.

- man gesteht sich mit einigem Schauder ein
(vorausgesetzt dass man an der Haut empfindlich ist —),
dass hier Jemand von der unheimlichen Welt der diony-
: sischen Dinge wie aus Erfahrung redet, wie nach
grosser Ndhe und Berihrung zuriickgekehrt aus dem
fremdesten aller Linder, nicht alles sagend, nicht alles
verschweigend, unter die Kutte und Kapuze des Gelehrten

versteckt und nicht genug versteckt.
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ein unabhidngiges selbstgenugsames Buch, dem
die Zeichen einer mystischen Seele aufgeschrieben waren,
ohne Absicht auf Beifall.

— Richard Wagner errieth aus der Tiefe jenes
wahrsagerischen Instinctes heraus, der so sehr in Wider-
spruch zu seiner mangelhaften und zufilligen Bildung
stand, dass er jenem verhdngnissvollen Menschen begegnet
sei, der das Schicksal der deutschen (und nicht nur der

deutschen) Cultur in den Héanden habe.,

235.
Zur Geburt der Tragodie.

Ein Buch aus lauter Erlebnissen {iber isthetische
Lust- und Unlustzustinde aufgebaut, mit einer Artisten-
Metaphysik im Hintergrunde. Zugleich ein Romantiker-
Bekenntniss (der Leidendste verlangt am tiefsten
nach Schonheit, er erzeugt sie); endlich ein Jugend-
Werk voller Jugend-Muth und -Melancholie.

Psychologische Grunderfahrungen: mit dem Namen
sapollinisch® wird bezeichnet das entziickte Verharren
vor einer erdichteten und ertrdumten Welt, vor der Welt
des schonen Scheins als einer Erlosung vom Werden:
mit dem Namen des Dionysos wird andrerseits das
Werden activ gefasst, subjectiv nachgefiihlt, als wiithende
Wollust des Schaffenden, der zugleich den Ingrimm des
Zerstérenden kennt.

Antagonismus dieser beiden Erfahrungen und der
ihnen zu Grunde liegenden Begierden. Die erstere will
die Erscheinung ewig: vor ihr wird der Mensch stille,
wunschlos, meeresglatt, geheilt, einverstanden mit sich
und allem Dasein; die zweite Begierde dréngt zum

Werden, zur Wollust des Werden-machens, d. h. des
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Innen
her empfunden und ausgelegt, wire das fortwahrende

Schaffens und Vernichtens. Das Werden, von
Schaffen eines Unbefriedigten, Uberreichen, Unendlich-
Gespannten und -Gedringten, eines Gottes, der die Qual
des Seins nur durch bestindiges Verwandeln und Wech-
seln Giberwindet: — der Schein als seine zeitweilige, in
jedem Augenblick erreichte Erlosung; die Welt als die
Abfolge gottlicher Visionen und Erlésungen im Scheine.

Diese Artisten-Metaphysik stellt sich der einseitigen
Betrachtung Schopenhauer’s entgegen, welcher die Kunst
nicht vom Kiinstler aus, sondern vom Empfangenden
aus allein zu wiirdigen versteht: weil sie Befreiung und
Erlosung im Genuss des Nicht-Wirklichen mit sich bringt,
im Gegensatz zur Wirklichkeit (die Erfahrung eines an
sich und seiner Wirklichkeit Leidenden und Verzweifeln-
den) — — Erlosung in der Form und ihrer Ewigkeit
(wie auch Plato es erlebt haben mag: nur dass dieser
auch im Begriff schon den Sieg tiber seine allzu reiz-
bare und leidende Sensibilitit genoss). Dem wird die
zweite Thatsache, die Kunst vom Erlebniss des Iiinet-
lers aus, entgegengestellt, vor Allem des Musikers:
die Tortur des Schaffen-miissens, als dionysischer
Trieb.

Die tragische Kunst, an beiden Erfahrungen reich,
wird als Versshnung des Apoll und Dionysos bezeichnet:
der Erscheinung wird die tiefste Bedeutsamkeit geschenkt,
durch Dionysos: und diese Erscheinung wird doch ver-
neint, und mit Lust verneint. Dies ist gegen Schopen-
hauer’s Lehre von der Resignation als tragische Welt-
betrachtung gekehrt.

Gegen Wagner's Theorie, dass die Musik Mittel ist,
und das Drama Zweck.

Ein Verlangen nach dem tragischen Mythus als
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einer abschliessenden Glocke, worin Wachsendes gedeiht
(nach ,Religion®, und zwar pessimistischer Religion).

Misstrauen gegen die Wissenschaft: obwohl ihr
augenblicklich lindernder Optimismus stark empfunden
ist; , Heiterkeit® des theoretischen Menschen.

Tiefer Widerwille gegen das Christenthum: warum?
Die Entartung des deutschen Wesens wird ihm zuge-
schoben.

Nur asthetisch giebt es eine Rechtfertigung der
Welt. Griindlicher Verdacht gegen die Moral (— sie
gehort mit in die Erscheinungswelt).

Das Gliick am Dasein ist nur moglich als Glick
am Schein (— das ,Sein“ als die Erdichtung des am
Werden Leidenden).

Das Gliick am Werden ist nur moglich in der Ver-
nichtung des Wirklichen, des ,Daseins®, des schonen
Anscheins, in der pessimistischen Zerstorung der Illusion:

_ in der Vernichtung auch des schonsten
Scheins kommt das dionysische Glick auf
seinen Gipfel.

230.

,Wie weit reicht die Kunst in’s Innere der Welt?
Und giebt es abseits vom ,Kiinstler noch kiinstlerische
Gewalten?¢ Diese Frage war, wie man weiss, mein
Ausgangspunkt: ich sagte Ja zu der zweiten Frage;
und zur ersten: ,die Welt selbst ist nichts als Kunst®
Der unbedingte Wille zum Wissen, zur Wahr- und
Weisheit erschien mir in einer solchen Welt des Scheins
als Frevel am metaphysischen Grundwillen, als Wider-
Natur: und billigerweise wendet sich die Spitze der

, Weisheit¢ gegen den Weisen (— insofern Weisheit

durch die Vision hindurch und hinter der Illusion bleiben
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will). Das Widernatiirliche der Weisheit offenbart sich
in ithrer Kunstfeindlichkeit: erkennen wollen, wo der
Schein eben die Erlosung ist, welche Umkehrung,
welcher Instinct zum Nichts!

2.9 =
25/

Ich fieng an mit einer metaphysischen Hypothese
tiber den Sinn der Musik: aber zu Grunde lag eine psy-
chologische Erfahrung, welcher ich noch keine ge-
nigende historische Erkldrung unterzuschieben wusste.
Die Ubertragung der Musik in’s Metaphysische war ein
Act der Verehrung und Dankbarkeit; im Grunde haben
es alle religivsen Menschen bisher so mit ihrem Erlebniss
gemacht. — Nun kam die Kehrseite: die unleugbar
schédliche und zerstorerische Wirkung eben dieser ver-
ehrten Musik auf mich — und damit auch das Ende
ihrer religivssen Verehrung. Damit giengen mir auch
die Augen auf fiir das moderne Bedirfniss nach Musik
(welches gleichzeitig in der Geschichte erscheint mit dem
zunehmenden Bediirfniss nach Narcoticis). Gar das ,, Kunst-
werk der Zukunft® erschien mir als Raffinement des
Aufregungs- und Betidubungs-Bediirfnisses, wobei alle
Sinne zugleich ihre Rechnung finden wollen, eingerechnet
der idealistische, religitse, hypermoralische Widersinn,
— als eine Gesammt-Excitation der ganzen nervdsen
Maschinerie. Das Wesen der Romantik gieng mir auf
(— der Mangel einer fruchtbaren Art von Menschen ist
da zeugend geworden), zugleich die Schauspielerei der
Mittel, die Unechtheit und Entlehntheit aller einzelnen
Elemente, der Mangel an Probitit der kiinstlerischen
Bildung, die abgriindliche Falschheit dieser modernsten

Kunst: welche wesentlich Theaterkunst sein méchte. Die




3(1.(“;

psychologische Unmdoglichkeit dieser angeblichen Helden-

und Gaotterseelen, welche zugleich nervos, brutal und

raffinirt sind gleich den Modernsten unter den Pariser
Malern und Lyrikern. Genug, ich stellte sie mit hinein
¥ in die moderne ,Barbarei“. — Damit ist iiber das
7 Dionysische Nichts gesagt. In der Zeit der grossten
Fille und Gesundheit erscheint die Tragodie, aber auch
. in der Zeit der Nerven-Erschopfung und -Uberreizung.
_'*_";, Entgegengesetzte Deutung. — Bei Wagner ist bezeich-
nend, wie er schon dem Ring des Nibelungen einen
nihilistischen (ruhe- und endestichtigen) Schluss gab.

~Q
238.

Dionysisch. Welche ungliickliche Schiichternheit,
von einer Sache als Gelehrter zu reden, von der ich hitte
als ,Erlebter¢ reden konnen. Und was geht Den, der
zu dichten hat, die _..A-“\sthvﬁ.k" an! Man soll sein Hand-

werk treiben und die Neugierde zum Teufel jagen!

2. Vorstufen zu einer Charakteristik der Geburt der

Tragodie aus dem Herbst 1888.

230.

Uber das Verhiltniss der Kunst zur Wahrheit
bin ich am frithesten ernst geworden: und noch jetzt

stehe ich mit einem heiligen Entsetzen vor diesem Zwie-

'Y spalt. Mein erstes Buch war ihm geweiht; die Geburt
& der Tragodie glaubt an die Kunst auf dem Hintergrund
by eines anderen Glaubens: dass es nicht moglich ist
g mit der Wahrheit zu leben: dass der ,Wille zur
&

Wahrheit* bereits ein Symptom der Entartung ist . . .



Ich stelle die absonderlich diistere und unangenehme
Conception jenes Buches hier noch einmal hin. Sie hat
den Vorrang vor anderen pessimistischen Conceptionen,
dass sie unmoralisch ist: — sie ist nicht wie diese
von der Circe der Philosophen, von der Tugend, inspi-

rirt.
240.

Es giebt zwei Zustinde, in denen die Kunst selber
als eine Art Naturgewalt im Menschen auftritt: einmal
als Vision, andrerseits als der dionysische Orgias-
mus. Dieselben sind physiologisch vorgebildet im Traum
und im Rausch: ersterer als Eintibung jener Kraft zur
Vision verstanden, als eine Lust am Gestalten -schen,
Gestalten-bilden.

Der Wille zum Schein, zur Illusion, zur Téduschung,
zum Werden und Wechseln ist tiefer, ,metaphysischer¢
als der Wille zur Wahrheit, zur Wirklichkeit, zum
Sein. Die Lust ist urspriinglicher als der Schmerz; der
letztere ist selbst nur die Folge des Willens zur Lust
(— zum Schaffen, Gestalten, Zu-Grunde-richten, Zerstoren)

und, in der hochsten Form, eine Art der Lust . . .

241.

Was muss, unter solcher Voraussetzung, aus der
Wissenschaft werden? Wie steht sie da? In einem
bedeutenden Sinne beinahe als Gegnerin der Wahrheit:
denn sie ist optimistisch, denn sie glaubt an die I ogik.
Es wird physiologisch nachgerechnet, dass es die Nieder-
gangszeiten einer starken Rasse sind, wo der Typus des
wissenschaftlichen Menschen in ihr reif wird. Die Kritik
des Sokrates macht den Haupttheil des Buches aus:

Nietzsche, Werke II, Abtheilung, Bd. XIV.

' 24
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Sokrates als Gegner der Tragodie, als Aufloser jener
d4dmonisch - prophylaktischen Instincte der Kunst: der
Sokratismus als das grosse Missverstindniss von Leben
und Kunst: die Moral, Dialektik, Geniigsamkeit des
theoretischen Menschen eine Form der Ermidung; die
berithmte griechische Heiterkeit nur eine Abendrothe...
Die starken Rassen, solange sie noch reich und {ber-
reich an Kraft sind, haben den Muth dazu, die Dinge
zu sehn, wie sie sind: tragisch... Fur sie ist die Kunst
mehr als eine Unterhaltung und Ergotzlichkeit: sie ist
eine Cur .

Das Buch lehrt, ,allen modernen Ideen und Vor-
urtheilen des demokratischen Geschmacks zum Trotz®,

dass die Griechen p. 7 der Vorrede.

42.

Das Wesentliche an dieser Conception ist der Begriff
der Kunst im Verhiltniss zum Leben: sie wird —
ebenso psychologisch als physiclogisch — als das grosse

Stimulans aufgefasst, als Das, was ewig zum Leben,

zum ewigen Leben drdangt .

243.

Was das tragische Pathos angeht, so nimmt dies
Buch nicht die alten Missverstindnisse des Aristoteles
wieder auf.

Das Dionysische als eine Uberstrémung und Einheit
vielfacher, zum Theil schrecklicher KErregungen; als
Transfiguration von Wollust und Grausamkeit in's Grie-

chische: Elemente, welche in den orgiastischen Festen —
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Die neue Conception der Griechen ist das Auszeich-
nende dieses Buches; wir haben bereits seine beiden
andern Verdienste angedeutet — die neue Conception der
Kunst, als das grosse Stimulans des Iebens, zum Leben:
insgleichen die Conception des Pessimismus, eines
Pessimismus der Stédrke, eines classischen Pessimismus:
das Wort classisch hier nicht zur historischen, sondern
zur psychologischen Abgrenzung gebraucht. Der Gegen-
satz des classischen Pessimismus ist der romantische,
jener, in dem sich die Schwiche, die Ermiidung, die
Rassen-décadence in Begriffen und Werthungen formulirt:
der Pessimismus Schopenhauer's z. B., insgleichen der
Alfred de Vigny's, Dostoiewsky’s, Leopardi’s, Pascal’s,
der aller grossen nihilistischen Religionen (des Brahma-

nismus, Buddhismus, Christenthums; — sie dirfen ,nihi-

i)
e

8

listisch® genannt werden, weil sie alle den (Gegensatz-

i

begriff des Lebens, das Nichts, als Ziel, als héchstes

Gut, als ,Gott“ verherrlicht haben).

245.

Diese Schrift ist antimodern: sie glaubt nicht an die

moderne Kunst, sondern an die moderne Musik, und im

Grunde nicht an die moderne Musik iiberhaupt, sondern

nur an Wagner's Musik . .. Und im Grunde vielleicht

nicht einmal an Wagner, — es sei denn jawfe de mieux.

| pP- 143. ,Was wiissten wir sonst zu nennen — heisst
es mit einer schmerzlichen Gebidrde —, was in der Ver-
6dung und Ermattung der jetzigen Cultur irgend welche
trostliche Erwartung fiir die Zukunft erwecken konnte?“

S

(Schopenhauer. Diirer.)
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Es glaubt daran, dass eine Musik kommen wird,

eine dionysische Musik

240,

Diese Schrift gebédrdet sich deutsch, selbst deutsch-
thiimelnd, — sie glaubt selbst noch an den ,deutschen
Geist® . , . IThre Nuance ist, dass sie deutsch-antichristlich
ist. ,Das Schmerzlichste, heisst es in ihr auf S. 170, ist
fir uns die lange Entwiirdigung, unter der der deutsche
Geist, entfremdet von Haus und Heimat, im Dienst
tiickischer Zwerge lebte.“ Diese tiickischen Zwerge sind
die Priester. An einer andern Stelle wird die Frage
aufgeworfen, ob der deutsche Geist noch stark genug
sei, sich auf sich selbst zuriickzubesinnen; ob er mit der
Auwusscheidung fremder Elemente noch Ernst machen
konne oder fortfahren werde, sich wie ein sieches, ver-
kiimmertes Gewéchs in krankhaftem Miithen zu verzehren.
[n diesem Buche gilt die Uberpflanzung eines tief wider-
deutschen Mythus, des christlichen, in’s deutsche Herz
als das eigentlich deutsche Verhdangniss.

247.

Dies Buch ist antipessimistisch: es lehrt eine Gegen-

kraft gegen alles Neinsagen und Neinthun, ein Heilmittel

der grossen Mudigkeit.

248.

Was das Buch auszeichnet: die Spontaneitit seiner
psychologischen Vision, eine schwindelerregende Weite
der Umschau, des Erlebten, Errathenen, Erschlossenen,
die Furchtlosigkeit vor der Hirte und gefdhrlichen

Consequenz.




¢) Zu den Unzeitgemassen Betrachtungen.

240Q.

Wenn ich einstmals das Wort ,unzeitgemass® auf

meine Biicher geschrieben habe, wie viel Jugend, Uner-
fahrenheit, Winkel driickt sich in diesem Worte aus!
Heute begreife ich, dass mit dieser Art Klage, Begeiste-

rung und Unzufriedenheit ich eben damit zu den Mo-

dernsten der Modernen gehorte.

250.

Den deutschen Bildungs-Zustinden habe ich in
jingern Jahren den Kirieg erklirt und brav dabei
meinen Degen gefihrt: ich lachte ein armes anmaass-
liches modriges Buch offentlich zu Tode, in das sich die
sdeutsche Bildung® vernarrt hatte, — nun, man kann
auf Erden noch manchen gefdhrlicheren Gebrauch
von seinem Gelidchter machen! Vielleicht habe ich selbst
unversehens dabei einen alten Mann, den alten wiirdigen
David Strauss, wzram optime meritum, ,umgebracht“?
- man giebt es mir zu verstehen. Aber so bringt es
Krieg und Sieg mit sich; und ich will mit gutem
Gewissen noch ganz andre Menschenleben einmal ,auf
dem Gewissen“ haben! Nur die Weiber fort, auch die
méannlichen Klage-Weiber und Zértlinge! Das versteht

nichts vom Kriegs-Handwerke und jammert sich halb-
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todt tiber jeden ,Mangel an Schonung® Damit etwas
Andres anfangen konne, muss man hier erst ein Ende
machen: ich hoffe doch, dass man mich hier — ver-
steht? An der ,deutschen Bildung¥ aber will Nichts mehr
geschont sein: hier muss man seiner selbst nicht schonen

und endlich ein Ende machen.

251,

Zur Kritik der Vaterldnderei. — Wer iiber sich
Werthe fiihlt, die er hundertmal hoher nimmt als das
Wohl des , Vaterlandes®, der Gesellschaft, der Bluts- und
Rassenverwandtschaft — Werthe, die jenseits der Vater-
lander und Rassen stehn, also internationale Werthe —,
der wirrde zum Heuchler, wenn er den Patrioten spielen
wollte. Es ist eine Niederung von Mensch und Seele,
welche den nationalen Hass bei sich aushélt (oder gar
bewundert und verherrlicht): die dynastischen Familien
beuten diese Art Mensch aus, — und wiederum giebt
es genug Handels- und Gesellschaftsclassen (auch natiir-
lich die ké&uflichen Hanswiirste, die Kiinstler), die ihre

Forderung gewinnen, wenn di nationalen Scheide-

wisser wieder die Macht haben. Thatsichlich ist eine

niedrigere Species zum Ubergewicht gelangt -

Ama
252

National zu sein, in dem Sinne, wie es jetzt von 5
der offentlichen Meinung verlangt wird, wiirde an uns
geistigeren Menschen, wie mir scheint, nicht nur eine
Abgeschmacktheit, sondern eine Unredlichkeit sein, eine
willkiirliche Betiubung unsres besseren Wissens und
(Gewissens.
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Als ich jung war, gehorte ich im Grunde zu den
Welt-Verleumdern und Pessimisten; wie es billig und
verzeihlich in einem Zeitalter ist, das dazu gemacht
scheint, gerade Jiinglinge zum Verzweifeln zu bringen.
Der Jingling, je mehr er an seinem eignen Werden
leidet, will in’s Ganze, Volle und TFertige: er will vor
Allem Sicherheit, Halt: dies Zeitalter aber ist durch (re-
danken aller Zeiten zerdacht, misstrauisch, mit einem
Misstrauen, das unter Menschen noch nicht da war, und
daher oft denkmiide, oft misstrauensmiide, oft greisenhaft
und ,vorliufig® in seinem Ja und in seinem Nein. ‘
Da wirkt denn der entschlossene Protest eines Einzelnen “,;g
wie Schopenhauer’s gegen das ganze Dasein als eine

Erlosung: es vereinfacht.

254.

In meiner Jugend, wo ich Vielerlei war, z B. auch
Maler, habe ich einmal ein Bild von Richard Wagner
gemalt, unter dem Titel: Richard Wagner in Bayreuth.
Einige Jahre spater sagte ich mir: , Leufell es ist gar
nicht dhnlich. Noch ein paar Jahre spédter antwortete
ich: ,Umso besser! umso besser!“ — In gewissen Jahren
des Lebens hat man ein Recht, Dinge und Menschen
falsch zu sehen, — Vergrosserungsgliser, welche die
Hoffnung uns giebt.

Als ich 21 Jahre alt war, war ich vielleicht der
einzige Mensch in Deutschland, der diese Zwei, der
zugleich Richard Wagner und Schopenhauer mit Einer
Begeisterung liebte. Einige meiner Freunde wurden

angesteckt.
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Als Knabe liebte ich Hindel und Beethoven: aber
Tristan und Isolde kam, als ich 15 Jahre alt war, hinzu,
als eine mir verstindliche Welt. Wahrend ich damals
den Tannhiduser und Lohengrin als ,unterhalb meines
Geschmacks“ empfand: — Knaben sind in Sachen des

Geschmacks ganz unverschimt stolz.

255.

Als Knabe war ich Pessimist, so licherlich dies klingt:
einige Zeilen Musik aus meinem zwolften, dreizehnten
Lebensjahre sind im Grunde von Allem, was ich an raben-
schwarzer Musik kenne, das Schwiirzeste und Entschie-
denste. Ich habe bei keinem Dichter oder Philosophen
bisher Gedanken und Worte gefunden, die so sehr aus
dem Abgrunde des letzten Neinsagens heraus kimen,
in dem ich selber zeitweilig gesessen habe; und auch
was Schopenhauer betrifft, bin ich den Glauben nicht
losgeworden, dass er zwar viel guten Willen zum Pessi-
mismus gehabt hat, aber auch einen viel besseren Wider-
willen: den hat er nicht genug zu Worte kommen lassen,
dank jenem dummen (Genie-Aberglauben, den er von
den Romantikern gelernt hatte und dank seiner Eitelkeit,
welche ihn zwang, auf einer Philosophie sitzen zu bleiben,
die aus seinem 26. Lebensjahre stammte und auch zu
diesem Lebensalter gehodrt — wie wir Alle recht aus

dem Grunde wissen, nicht wahr, meine Freunde?

Man verehrt und verachtet in jungen Jahren wie ein
Narr und bringt wohl seine héchsten und zartesten Ge-

fithle zur ;\_uslegung von Menschen und Dingen dar,
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welche unter unserem Werthe stehn. Spiter, wo man
stirker und tiefer, auch , wahrhaftiger“ geworden ist,
erschrickt man, dass man damals so wenig die Augen
offen gehabt hat, als man auf diesen Altiren opferte und
dass man all das Fitle, Ubertreibende, Unechte, Ge-
schmiickte, Schauspielerische an dem geliebten Gotzen
nicht gesehen hatte: man ziirnt sich wohl wegen jener
jugendlichen Selbst-Verblendung, wie als ob sie eine Art
unredlicher Blindheit gewesen sei, und ist zur Busse
dafiir eine gute Zeit unbillig und misstrauisch gegen sich

selber und auf der Hut gegen alle schonen Gefiihle.

2857

[n meiner Jugend hatte ich Unglick: es lief mir
ein sehr zweideutiger Mensch iiber den Weg. Als ich
ihn als Das erkannte, was er ist, ndmlich ein grosser
Schauspieler, der zu keinem Ding ein echtes Verhiltniss
hat (selbst zur Musik nicht), war ich so angeekelt und
krank, dass ich glaubte, alle berithmten Menschen seien
Schauspieler gewesen, sonst wiren sie nicht berithmt
geworden, — und an dem, was ich ,Kinstler¥ nannte,
sei eben das Hauptsichliche die schauspielerische

Kraft.

Alles, was ich tber Richard Wagner gesagt hatte,
ist falsch. Ich empfand es 1876: ,es ist an ihm Alles
unecht; was echt ist, wird versteckt oder decorirt. Es
ist ein Schauspieler, in jedem schlimmen und guten
Sinne des Wortes®.

AR

N T T e W M R s PO CRL e M T SR AL £ %



o B

e

Tyl

Auch habe ich die Enttiuschung vom Sommer 1876
nicht berwunden. Die Menge des Unvollkommenen,
am Werke und am Menschen war mir auf Einmal zu
gross: — ich lief davon. Spéiter begriff ich, dass die
griindlichste Loslosung von einem Kiinstler die ist, dass
man sein Ideal geschaut hat. Nach einem solchen
Blicke, wie ich ihn in jungen Jahren gethan habe
Zeugniss ist meine ibriggebliebene kleine Schrift tiber
Richard Wagner — blieb mir Nichts iibrig, als, knirschend
und ausser mir, von dieser ,unausstehlichen Wirklichkeit*,
wie ich sie mit Einem Male sah, Abschied zu nehmen.
Dass er, alt geworden, sich verwandelte, geht mich Nichts
an: fast alle Romantiker dieser Art enden unter dem
Kreuze. (Ich liebte nur den Wagner, den ich kannte,
d. h. einen rechtschaffnen Atheisten und Immoralisten,

der die Figur Siegfrieds, eines sehr freien Menschen, W

erfunden hat.) Seither hat er noch aus dem bescheidnen

Winkel seiner Bayreuther Blédtter heraus, genugsam zu
verstehen gegeben, wie hoch er das Blut des Erlosers
zu schdtzen wisse, und — man hat ihn verstanden. Viele
Deutsche, viele reine und unreine Thoren aller Art
glauben seitdem erst an Richard Wagner als ihren

»Erloser“. Dies geht mir Alles wider den Geschmack.

200.

Es versteht sich von selber, dass ich Niemandem so
leicht das Recht zugestehe, diese meine Schitzung zur
seinigen zu machen, und allem unehrerbietigen Gesindel,
wie es am Leibe der heutigen Gesellschaft gleich Liusen

wimmelt, soll es gar nicht erlaubt sein, einen solchen
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grossen Namen, wie der Richard Wagner’s ist, iiberhaupt
in das Maul zu nehmen, weder im Iobe, noch im

Waiderspruche.

201.

Es liegt jetzt noch wenig daran, dass man wisse,

was ich damals eigentlich von Richard Wagner wollte
(obwohl der Leser meiner ,Geburt der Tragtdie* dariiber
nicht im Unklaren sein sollte), ja dass ich, durch ein
Verlangen dieser Art, allerdings auf das Griindlichste
bewiesen habe, wie sehr ich mich iiber ihn und sein Ver-
mogen im Irrthum befand. Genug, dass mein Irrthum

eingerechnet den Glauben an eine gemeinsame und
zusammengehorige Bestimmung — weder ihm noch mir
zur Unehre gereicht, und, unter allen Umstinden, uns
Beiden damals, als zwei auf sehr verschiedene Weise Ver-

einsamten, keine kleine Erquickung und Wohlthat war.

262.

Ich habe ihn geliebt und Niemanden sonst. Er war
ein Mensch nach meinem Herzen, so unmoralisch, athe-
istisch, antinomistisch, welcher einsam lief und nie daran

glauben mochte, dass

263.

Ich selber bin hundertmal radicaler, als Wagner oder
Schopenhauer, deshalb bleiben es doch meine verehrtesten
Lehrer: ob ich schon jetzt zu meiner Erholung und
Erquickung ganz andre Musik noéthig habe, als die
Wagner’s, und beim Lesen Schopenhauer’s jetzt mich
langweile oder verdriesslich werde. Des Falschen und
Oberflichlichen ist zu viel darin.
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204.

Es liegt mir heute wenig daran, ob ich in Bezug
auf Richard Wagner und Schopenhauer Recht oder
Unrecht gehabt habe. Habe ich mich geirrt, nun, mein
[rrthum gereicht weder den Genannten, noch mir selber
zur Unehre. (Gewiss ist, dass es mir, in jenen jungen
Tagen, eine ungeheure Wohlthat war, meine idealistischen
Farben, in welchen ich die Bilder des Philosophen und
des Kiinstlers schaute, nicht ganz in’s Unwirkliche,
sondern gleichsam auf vorgezeichnete Gestalten aufmalen
zu konnen; und wenn man mir den Vorwurf gemacht
hat, dass ich die Genannten mit einem vergrossernden
Auge gesehen habe, so freue ich mich dieses Vorwurfs
— und meiner Augen noch dazu. Zum Mindesten sollten
die Leser der zweiten Unzeitgeméassen Betrachtung nicht
dariiber im Ungewissen sein, wie wenig mir immer an
der Wahrheit gelegen hat.

Was ich damals geschrieben —— und weniger ge-
schrieben als gemalt habe, noch dazu hitzig und, wie
mich heute diinkt, in einem nicht unbedenklichen und
verwegenen Alfresco: das wiirde darum noch nicht
wahrer werden, dass ich es nunmehr, wo vielleicht
meine Hand und mein Auge etwas hinzugelernt haben,
noch einmal zarter, lautrer und strenger darstellte. Jedes
Lebensalter versteht die ,Wahrheit¢ auf seine eigne
Weise; und wer mit jungen brausenden Sinnen und
grossen Anspriichen vor jene Gemilde tritt, wird an
ihnen so viel Wahrheit finden, als er zu sehn im
Stande ist.

Jene vier ersten Unzeitgemissen Betrachtungen

waren Versuche, von meinen Erlebnissen und Gelobnissen

s0 zu reden, dass ich nicht mein Figenstes dabei unter-




strich, sondern Das, was ich mit manchem Sohne unsrer
Zeit gemeinsam habe, — Versuche, die Art Menschen
an mich heranzulocken, welche zu mir gehoren, also
Angelhaken, ausgeworfen nach ,Meines-Gleichen“. Da-
mals war ich jung genug, um mit ungeduldigen Hoff-

nungen auf einen solchen Fischfang zu gehn; heute

nach hundert Jahren, wenn ich die Zeit nach meinem
Maasse messen darf! — bin ich immer noch nicht
alt genug, um jede Hoffhung, jede Geduld verloren
zu haben. Wie fremd klingt es mir auch heute noch
in den Ohren, wenn ein Greis seine Erfahrung in diese
Worte dringt: ,,Als Kinder sind wir Sensualisten;

o

als Liebende Idealisten, die in das Geliebte Eigen-
schaften legen, die nicht eigentlich darin sind; die Liebe
wankt und, ehe wir's glauben, sind wir Skeptiker; der
Rest des Lebens ist gleichgiiltig, wir lassen es gehn,
wie es will, und endigen als Quietisten, wie die indi-
schen Philosophen auch.“ So spricht Goethe: sollte er
Recht haben? Wie wenig Vernunft hitte es dann, so
alt, so verniinftig wie Goethe zu werden! Und es wiire
billig, den Griechen ihr Urtheil iiber das Alter abzu-
lernen: — sie hassten das Alt-werden mehr, als den
Tod, und liebten es, zu sterben, wenn sie fithlten, dass
sie auf jene Art anfiengen verniinftig zu werden. Inzwi-
schen hat auch die Jugend ihre eigne Art Vernunft: eine

Vernunft, welche an Leben, Liebe und Hoffnung glaubt.

2635,

Meine ,Unzeitgemissen* bedeuten fiir mich Ver-
sprechungen: was sie fir Andere sind, weiss ich nicht.
Man glaube mir, dass ich lingst nicht mehr leben wiirde,

wenn ich diesen Versprechungen nur um Einen Schritt
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breit ausgewichen wire! Vielleicht kommt noch ein
Mensch, der entdeckt, dass von , Menschliches, Allzu-
menschliches® an ich Nichts gethan habe, als mein Ver-
sprechen erfiillen. Das freilich, was ich jetzt die Wahr-
heit nenne, ist etwas ganz Furchtbares und Abstossendes:

und ich habe viele Kunst noéthig, um schrittweise die

Menschen zu einer wvollicen Umdrehune ihrer hochsten
[ o

Werthschédtzungen zu iiberreden,




d) Zu Menschliches, Allzumenschliches.

1. Fragmente einer andern Vorrede zum I. Band.

266.
I.

»Menschliches, Allzumenschliches“: mit diesem Titel
ist der Wille zu einer grossen Loslésung angedeutet,
der Versuch eines Einzelnen, sich von jeglichem Vor-
urtheile, welches zu Gunsten des Menschen redet,
loszumachen und alle Wege zu gehn, welche hoch
genug fithren, um, fiir einen Augenblick wenigstens,
auf den Menschen hinab zu sehen. Nicht das Ver-
dchtliche am Menschen zu verachten, sondern bis in die
letzten Griunde hinein zu fragen, ob nicht selbst noch
im IHHochsten und Besten und an Allem, worauf der
bisherige Mensch stolz war, ob nicht an diesem Stolze
selber und der harmlosen oberflichlichen Zuversichtlichkeit
seiner Werthschitzungen etwas zu verachten bleibt: diese
nicht unbedenkliche Frage war Ein Mittel unter allen
den Mitteln, zu denen eine grosse, eine umfingliche
Aufgabe mich gezwungen hat, Will Jemand mit mir
diese Wege gehn? Ich rathe Niemandem dazu. — Aber
ihr wollt es? So gehn wir denn!

IT.

Wer die Begierden einer hohen und wéhlerischen

Seele hat und nur selten seinen Tisch gedeckt, seine

Nahrung bereit findet, dessen Gefahr ist heute keine
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geringe. In ein lirmendes und pobelhaftes Zeitalter
hineingeworfen, mit dem er nicht aus Einer Schiissel
essen mag, kann er leicht vor Hunger und Durst, oder,
falls er endlich dennoch ,zugreift, — vor Ekel zu
Grunde gehn. Dies war die Gefahr meiner Jugend,
einer ungesittigten, sehnstichtigen, vereinsamten Jugend,;
und die Gefahr kam auf die Hohe, als ich eines Tages
begriff, was fiir Speisen ich zuletzt doch mir zugefiihrt,
und wozu mich der ungestime Hunger und Durst
meiner Seele verlockt hatte. Es war im Sommer 1876.
Damals stiess ich, wiithend vor Ekel, alle Tische von mir,
an denen ich bis dahin gesessen hatte, und ich gelobte
mir, lieber zuféllig und schlecht, lieber von Gras und Kraut
gar nicht mehr zu

S

und unterwegs, wie ein Thier, lieber
leben, als meine Mahlzeiten wie bisher mit dem ,Schau-

spieler-Volk* und den ,héheren Kunstreitern des Geistes®

solche harte Ausdriicke gebrauchte ich damals — zu
theilen: — denn ich schien mir unter die Zigeuner und

Spielleute, unter lauter Cagliostro’s und unechte Men-
schen gerathen und hatte an ihrer verfithrerischen
Uppigkeit theilgenommen, und ziirnte und tobte dariiber,
dort geliebt zu haben, wo ich hitte verachten sollen.
(Variante.)
1.

Wer die Begierden einer hohen und wihlerischen
Seele hat, dessen Gefahr wird zu allen Zeiten gross sein:
heute aber ist sie ausserordentlich. In ein lirmendes,
pobelhaftes Zeitalter hineingeworfen, mit dem er nicht
aus Einer Schiissel essen mag, kann er leicht vor Hunger
und Durst oder, falls er endlich dennoch szugreift®, vor
Ekel zu Grunde gehn. Einem solchen Menschen miissen
schon zur rechten Stunde ein paar Glicksfille zu Hiilfe

kommen!
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nicht genugsam preisen, die es irgendwie noch aus-
glichen, worin ich etwa durch eine ungesittigte, sehn-
sichtige und vereinsamte Jugend zu Schaden gekommen
war, Das Erste war, dass ich in jungen Jahren eine
achtbare und gelehrte Beschiftigung fand, welche mir
erlaubte, mich in der N&he der Griechen heimisch zu
machen, wenn man mir diesen unbescheidnen, aber
deutlichen Ausdruck nachsehen will. Solchermaassen bei
Seite geriickt und auf das Beste unterhalten, brachte ich
es nicht leicht iiber mich, tiber Etwas, das sich heute
begiebt, heftig zu ziirnen. Dazu kam, dass ich einem
Philosophen ergeben war, der auf eine tapfere Art allem
Gegenwirtigen und den ,modernen Ideen“ zu wider-
sprechen wusste, ohne doch durch ein Ubermaass von
Verneinung die Ehrfurcht selber bei seinem Schiiler zu
entwurzeln, Endlich bin ich von Kindesbeinen an ein
Liebhaber der Musik und auch jederzeit guten Musikern
selber Freund gewesen: dies Alles zusammen erga

dass ich wenig Grund hatte, mich um die heutigen
Menschen zu kimmern: — denn die guten Musiker
sind alle Einsiedler und ,ausser der Zeit*,

11,

Es geschah spit, dass ich dahinter kam, was mir
eigentlich noch ganz und gar fehle: niamlich die Ge-
rechtigkeit. ,Was ist Gerechtigkeit? Und ist sie
moglich? Und wenn sie nicht moglich sein sollte, wie
wire da das Leben auszuhalten?® -— solchermaassen
fragte ich mich unablissig. Es beidngstigte mich tief,
iiberall, wo ich bei mir selber nachgrub, nur Leiden-
schaften, nur Winkel-Perspectiven, nur die Unbedenklich-
keit Dessen zu finden, dem schon die Vorbedingungen

Nietzsche, Werke II., Abtheilung, Bd. XIV. 25
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Darum kann ich die drei Gliicksfille meines Lebens
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zur (Gerechtigkeit fehlen: aber wo war die Besonnen-
heit? — n&dmlich Besonnenheit aus umfinglicher Einsicht.
‘Was ich mir allein zugestand, das war der Muth und
eine gewisse Harte, welche die Frucht langer Selbst-
beherrschung ist. In der That gehorte schon Muth und
Hirte dazu, sich so Vieles und noch dazu so spit einzu-

gestehn.

LV.

Dieses einleitende Buch, welches in einem weiten
Umkreis von Lidndern und Vélkern seine Leser zu
finden gewusst hat und irgend eine Kunst verstehn
muss, durch die auch spréde und widerspinstige Geister
verfiihrt werden, ist meinen ndheren Freunden am un-
verstdndlichsten geblieben: — es war ihnen, als es er-
schien, ein Schrecken und ein Fragezeichen und legte
eine lange Entfremdung zwischen sie und mich. In
der That, der Zustand, aus dem es entsprang, hatte des
Rithselhaften und Widersprechenden genug in sich: ich
war damals zugleich sehr gliicklich und sehr leidend,
eines Sieges stolzbewusst, den ich eben iiber mich
davongetragen hatte, — aber eines jener Siege, an denen
man zu Grunde zu gehn pflegt. Eines Tages — es war
im Sommer 1876 — kam mir eine plotzliche Verachtung
und FEinsicht in mich: unbarmherzig schritt ich tiber die
schonen Wiinschbarkeiten und Triume hinweg, wie sie
bis dahin meine Jugend geliebt hatte, unbarmherzig gieng
ich meines Weges weiter, eines Weges der ,,Erkenntniss
um jeden Preis®: und ich that dies mit einer Hirte, mit
einer Ungeduld der Neugierde und auch mit einem

Ubermuthe, dass es mir auf Jahre hinaus die Gesund-

heit verdarb.
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Was begab sich damals eigentlich mit mir? Ich g

%

verstand mich nicht, aber der Antrieb war wie ein it
Befehl. Es scheint, dass unsre ferne einstmalige Be- i
stimmung Uber uns verfiigt; lange Zeit erleben wir nur 4
e . fed : 3
Rithsel. Die Auswahl der Ereignisse, das Zugreifen )
und plotzliche Begehren, das Wegstossen des Ange- i
nehmsten, oft des Verehrtesten: dergleichen erschreckt &

uns, wie als ob aus uns eine Willkiir, etwas Launisches, I
Tolles, Vulkanisches hier und da herausspringe. Aber ;
es ist nur die hohere Vernunft und Vorsicht unsrer
zukunftigen Aufgabe. Der lange Satz meines Lebens
will vielleicht — so fragte ich mich unruhig — riick-
warts gelesen werden? Vorwiérts, daran ist kein
Zweifel, las ich damals nur ,Worte ohne Sinn¥.

Eine grosse, immer grossere Losldsung, ein will-
kirliches In-die-Fremde-gehn, eine ,Entfremdung®, Er-
kiltung, Erntichterung — dies allein, nichts weiter war
in jenen Jahren mein Verlangen. Ich priifte Alles,

woran sich bis dahin {iiberhaupt mein Herz gehingt
hatte, ich drehte die besten und geliebtesten Dinge um

und sah mir ihre Kehrseiten an, ich that das Entgegen-
gesetzte mit Allem, woran sich bisher die menschliche 3
Kunst der Verleumdung und Verldsterung am feinsten
geiibt hatte. Damals gieng ich um Manches, das mir
bis dahin fremd geblieben war, mit einer schonenden,
selbst liebevollen Neugierde herum, ich lernte billiger
unsre Zeit und alles ,Moderne“ empfinden. Es mag im
Ganzen wohl ein unheimliches und boses Spiel gewesen
sein; — ich war oft krank daran. Aber mein Entschluss
blieb stehen; und, selbst krank, machte ich noch die beste
Miene zu meinem ,Spiele und wehrte mich boshaft
gegen jeden Schluss, an dem Krankheit oder Einsamkeit

25"
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oder die Ermiidung der Wanderschaft Antheil haben
kénnten. ,Vorwirts! sprach ich mir zu, morgen wirst
du gesund sein; heute geniigt es, dich gesund zu
stellen.“ Damals wurde ich iiber alles , Pessimistische®
bei mir Herr; der Wille zur Gesundheit selbst, das
Schauspielern der Gesundheit war mein Heilmittel. Was
ich damals als ,Gesundheit empfand und wollte,
driicken diese Sitze verstdndlich und verritherisch genug
aus: ,eine gefestete, milde und im Grunde frohsinnige
Seele, eine Stimmung, welche nicht vor Tiicken und

plotzlichen Awusbriichen auf der Hut zu sein braucht

und in ihren Ausserungen nichts von dem knurrenden

Tone und der Verbissenheit an sich trigt -—— jenen
bekannten ldstigen FEigenschaften alter Hunde und
Menschen, die lange an der Kette gelegen haben®; —
und als der wiinschenswertheste Zustand erschien mir
»jenes freie, furchtlose Schweben iiber Menschen, Sitten,
Gesetzen und den herkéommlichen Schitzungen der
Dinge“. — In der That eine Art Vogel-Freiheit und
Vogel-Umblick, Etwas wie Neugierde und Verachtung
zugleich, wie dergleichen ein Jeder kennt, der unbe-
theiligt ein ungeheures Vielerlei iibersieht — das war
endlich der erreichte neue Zustand, in dem ich es
lange aushielt. ,FEin freier Geist® — dies kithle Wort
thut in jenem Zustande wohl, es wirmt beinahe; der
Mensch ist zum Gegenstiick Derer geworden, welche
sich um Dinge bekimmern, die sie nichts angehn; den
freien Geist — giengen lauter Dinge an, die ihn nicht

mehr , bekiimmern¥.
VI,

Das personliche Ergebniss von Alledem war damals
(M. Allzum. Aph. 29), wie ich es bezeichnete, die logische
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Welt-Verneinung: ndmlich das Urtheil, dass die Welt,
die uns iiberhaupt etwas angeht, falsch sei. ,Nicht
die Welt als Ding an sich — diese ist leer, sinnleer und

eines homerischen Geldchters wiirdig! —, sondern die

)

Welt als Irrthum ist so bedeutungsreich, tief, wunder-
voll, Gliick und Unglick im Schoosse tragend“: so
decretirte ich damals —. Die ,, f?l)t}]‘\»’ill(;11111g' der Meta-
physik®, ,eine Sache der héchsten Anspannung mensch-
licher Besonnenheit* (Aph. 20.), galt mir als erreicht; und
zugleich stellte ich die Forderung, fiir diese iberwun-
denen Metaphysiken, insofern von ihnen ,die grosste
Forderung der Menschheit gekommen sei, einen grossen,
dankbaren Sinn festzuhalten.

Aber im Hintergrunde stand der Wille zu einer viel
weiteren Neugierde, ja zu einem ungeheuren Versuche:
der Gedanke didmmerte in mir auf ob sich nicht alle
Werthe umkehren liessen, und immer kam die Frage
wieder: was bedeuten tiberhaupt alle menschlichen Werth-
schitzungen? Was verrathen sie von den Bedingungen
des Lebens, deines Lebens, weiterhin des menschlichen
Lebens, zuletzt des Lebens iiberhaupt.

VIL

Ich war schon tiber die zwanziger Jahre hinaus, als
ich dahinter kam, dass mir die Kenntniss des Men-
schen fehle; und ist es auch wahrscheinlich, dass Jemand
zum Menschenkenner werden konnte, der seinen Sinn
weder auf Ehren, noch auf Geld, noch auf Amter, noch
auf Weiber gerichtet hat und die lingsten Stiicke jedes
Tags mit sich allein verbringt? Hier gibe es mancherlei
Anlass zu spotten: wenn es nicht wider den guten Ge-
schmack gienge, in der Vorrede eines Buches dessen

Urheber zu verspotten. Genug, ich fand Griinde und
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immer bessere Griinde, meinem ILobe wie meinem Tadel
zu misstrauen und tiiber die richterliche Wiirde, die ich
mir angemaasst hatte, zu lachen: ja, ich verbot mir mit
Beschamung endlich jedes Recht auf Ja und Nein; zu-
gleich erwachte eine platzliche und heftige Neugierde nach
»der unbekannten Welt¢ in mir, — kurz, ich beschloss,
in eine harte und lange neue Schule zu gehn und mog-
lichst weit weg von meinem Winkel! Vielleicht, dass
mir unterwegs wieder die Gerechtigkeit selber begegnen
wiirde.

Also kamen fiir mich Jahre der Wanderschaft.

Dies waren Jahre der Genesung: vielfdltige Jahre wvoll

bunter, schmerzlich-zauberhafter Verwandlungen, Be-
gebnisse, von denen die Gesunden, die Vierschrotigen
des Geistes ebenso wenig etwas begreifen und riechen
diirften, als die Krankhaften, die Verurtheilten, die zum
Tode und nicht zum ILeben Vorherbestimmten. Damals
hatte ich ,,mich®“ noch nicht gefunden: aber ich war
tapfer unterwegs nach ,mir“ und prifte tausend Dinge
und Menschen, an denen ich vorbeikam, ob sie nicht
zu ,mir“ gehodrten oder etwas mindestens von ,mir®

wiissten. —

VIII.

Allméhlich aber gerieth ich in ein immer tieferes Er-
staunen, — es wurde wirmer um mich, gelber gleichsam.
Mir ward zu Muthe, als ob nach solchen Fernblicken
mir meine Augen, die Augen fiir meine ,Ndhe“ erst
aufgiengen. Diese nahen und nichsten Dinge: welchen
Flaum und Zauber hatten sie inzwischen bekommen!
Wie dankbar ward ich meinen Abenteuern! und dass
ich nicht wie ein dngstlicher Eckensteher und Winkel-
Frosch immer ,zu Hause“ geblieben war! Welche
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Uberraschungen fand ich nun! welche neuen Schauder!

welches Glick noch in der Midigkeit! welches Aus-
ruhen in der Sonne! Und diese neuen Stimmen, die ich
horte, — diese Begegnungen, diese seltnen Zirtlichkeiten!
Was habe ich nicht damals gehort! — Und freilich auch
immer wieder die alte, harte Stimme, welche befahl:
wFort von hier! Vorwdarts, Wanderer! Der Mensch ist
dir noch unentdeckt! Es sind noch viele Lidnder und
Meere iibrig, welche du sehen musst: wer weiss, wem

du noch begegnen wirst! Dir selber vielleicht!“

IX.

Wie es einem Jeden ergeht, meine Freunde, der
lange neugierig unterwegs und in der Fremde ist, so
sind auch mir manche seltsame und nicht ungefihrliche
Geister iiber den Weg gelaufen: vor Allem aber Einer,
und dieser immer wieder, nidmlich kein Geringerer als
der Gott Dionysos: jener grosse Zweideutige und Ver-
sucher-Gott, dem ich einstmals, wie ihr wisst, in aller
s,menschlichen Ehrfurcht“ meine Erstlinge dargebracht
habe: -— es war ein rechtes Rauch- und Brandopfer der
Jugend, und noch mehr Rauch als Brand!

Inzwischen lernte ich Vieles, Allzuvieles iiber die
Philosophie dieses Gottes hinzu — und vielleicht kommt
mir noch ein Tag von so viel Stille und halkyonischem
Gliick, dass mein Mund einmal von all dem, was ich
weiss, iiberfliessen muss, — dass ich euch, meine Freunde,
die Philosophie des Dionysos erzdahle. Mit halber Stimme,
wie billig, — denn es handelt sich dabei um mancherlei
Heimliches, Neues, Fremdes, Fragwiirdiges, sogar Un-
heimliches. Dass aber Dionysos ein Philosoph ist und
dass also auch Gotter philosophiren, dinkt mich eine
nicht unbedenkliche, eine vielfach verfangliche Neuigkeit,
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welche vielleicht gerade unter Philosophen Misstrauen
erregen muss: — unter euch, meine Freunde, wird sie
weniger gegen sich haben, es sei denn, dass sie’ euch

nicht zur rechten Zeit bekannt gemacht wird: denn man

glaubt heute unter euch, wie man mir verrathen hat,

nur ungern an Gotter!

2.

Es war Frithling und alles Holz stand in jungem
Safte. Als ich so durch den Wald gieng und tiber eine
Kinderei nachdachte, schnitzte ich mir eine Pfeife zurecht,
ohne dass ich recht wusste, was ich that. Sobald
ich aber sie zum Mund fithrte und pfiff, erschien der
Gott vor mir, den ich seit langem schon kenne, und
agte:

o]

»Nun, du Rattenfinger, was treibst du da?
Du halber Jesuit und Musikant, — beinahe ein Deut-
scher!«

(Ich wunderte mich, dass mir der Gott auf diese Art
zu schmeicheln suchte, und nahm mir vor, gegen ihn auf
der Hut zu sein.)

»lch habe Alles gethan, sie dumm zu machen, liess
sie im Bette schwitzen, gab ihnen Klosse zu fressen, hiess
sie trinken bis sie sanken, machte sie zu Stubenhockern
und Gelehrten, gab ihnen erbarmliche Gefithle einer Be-
dientenseele ein —¢

,Du scheinst mir Schlimmes im Schilde zu fithren! —
Jauben, du wolltest den

sagte ich da — Man mochte g
Menschen zu Grunde richten!®
» Vielleicht! — antwortete der Gott — Aber so, dass
dabei etwas fiir ihn herauskommt!¢
;Was denn?* fragte ich neugierig.

»Wer denn? solltest du fragen!“
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Also sprach Dionysos und schwieg darauf, in der
Art, die ihm eigen ist: nimlich versucherisch. TIhr hittet
ihn dabei sehen sollen!

Es war Friihling und alles Holz stand in jungem
Safte.

2, Fragment einer dritten Vorrede.
267.
I.

yBine Seele, in welcher die Weltweisheit wohnt,
muss durch ihre Gesundheit auch den Korper gesund
machen“: so sagt es Montaigne, und ich gebe heute
gern mein Jawort dazu, als Einer, der auf diesem Be-
reiche Erfahrung hat. ,Es kann nichts Muntreres, Auf-
geweckteres, fast hitte ich gesagt, Kurzweiligeres geben
als die Welt und ihre Weisheit: so sage ich ebenfalls
mit Montaigne, — aber unter welchen bleichen und
schauerlichen Larven gieng damals die Weisheit an mir
vorbei! Genug, ich fiirchtete mich oft genug vor ihr und
war ungern dergestalt mit ihr allein; noch zur rechten
Zeit entlief ich ihr und begab mich, allein und schweig-
sam, aber mit einem zdhen ,Willen zur Weisheit® und
zum Siiden auf die Wanderschaft. Damals nannte
ich mich bel mir selber einen ,freien Geist®, oder ,den
Prinzen Vogelfrei“, und wer mich gefragt hitte ,Wo
bist du eigentlich noch zu Hause?¢ dem wiirde ich ge-
antwortet haben ,, Vielleicht jenseits von Gut und Bose,
sonst nirgends®. Aber ich trug hart daran, dass’ ich
keine Wandergenossen hatte: so warf ich denn eines
Tags einen Angelhaken nach andern ,freien Geistern®
aus — mit eben diesem Buche, das ich bereits mit Namen
nannte als ,ein Buch fiir freie Geister®.
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Heute freilich — was lernt man nicht Alles in zehn
Jahren! — weiss ich kaum noch, ob ich mit diesem Buche
nach Gefihrten und » Wandergenossen“ suche. Inzwischen
ndmlich lernte ich, was jetzt Wenige verstehen, Einsamkeit
ertragen, Einsamkeit — ,verstehen®: und ich wiirde es
heute geradezu mit unter die wesentlichen Anzeichen
eines ,freien Geistes® setzen, dass er licber allein l4uft,
lieber allein fliegt, ja selber noch, wenn er einmal kranke
Beine hat, lieber allein kriecht. Eine solche Einsamkeit
todtet, wenn sie nicht heilt: das ist wahr; unsre Einsam-
keit gehort zu den schlimmsten und gefihrlichsten Heil-
kiinsten. Aber gewiss ist, dass sie, wenn sie heilt, auch
den Menschen gesiinder und selbstherrlicher hinstellt, als
je ein Mensch in Gesellschaft, ein Baum in seinem Walde
stehen konnte. Einsamkeit erprobt am griindlichsten, mehr
als irgend eine Krankheit selber, ob Einer zum Leben
geboren und vorbestimmt ist — oder zum Tode, wie die
Allermeisten, Genug, ich lernte erst aus der Einsamkeit
heraus die zusammengehorigen Begriffe ,freier Geist“

und ,Gesundheit® und ,Glick® ganz zu Ende denken.

II.

Wir , freien Geister leben einzeln und hier und
dort auf Erden — daran ist nichts zu #dndern; wir sind
Wenige — und so ist es billig. Es gehort zu unserm
Stolze, zu denken dass unsre Art eine seltne und selt-
same Art ist; und wir dringen uns nicht zu einander,
wir ,sehnen® uns vielleicht nicht einmal nach einander.
Freilich: treffen wir einmal zusammen, wie heute, so giebt
es ein Fest! Wenn wir das Wort ,Gliick® im Sinne
unsrer Philosophie gebrauchen, so denken wir dabei
nicht (wie die Muden, Gedngstigten und Leidenden unter
den Philosophen vorallererst) an é#usseren und inneren
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Frieden, an Schmerzlosigkeit, Unbewegtheit, Ungestort-
heit, an einen ,Sabbat der Sabbate®, eine Gleichgewichts-
lage, an Etwas, das dem tiefen traumlosen Schlafe im
Werthe nahe kommt. Das Ungewisse vielmehr, das
Wechselnde, Verwandlungsfihige, Vieldeutige ist unsre
Welt, eine gefihrliche Welt vielleicht —: mehr sicherlich
als das Einfache, Sich-selbst-Gleichbleibende, Berechen-
bare, Feste, dem bisher die Philosophen, als Erben der
Heerden-Bediirfnisse und Heerden-Beédngstigungen, die
htchste Ehre gegeben haben. In vielen Lindern des
Geistes bekannt und umhergetrieben u. s. w.

IIL.

[Tabe ich euch damit beschrieben? oder nur auf eine
neue Weise verschwiegen? Ich weiss es nicht: aber
ihr sagt mir, ihr befiirchtetet in jedem Falle, dass ich
mich mit diesem Namen vergriffen hitte? Dass der
Name ,freier Geist® vorweggenommen sei? Dass er
irrefithre? Dass man uns, auf diesen Namen hin, ver-
wechseln werde? — Aber warum, unter uns gesagt,
warum doch, meine Freunde, sollten wir nicht irre-
filhren? Was liegt daran, dass man uns verwechselt?
Werden wir uns deshalb verwechseln? Und zuletzt:
wire es vielleicht nicht schlimmer, wenn — —?

Wohlan, ich verstehe euch: ihr wollt durchaus einen
anderen, einen neuen Namen! ,Aus Stolz¥, sagt ihr mir:
das beste Argument, auf das hin man jede Dummheit
thun darf. So fange ich denn von Neuem an: macht

nur eure Ohren fiir meine Neuigkeiten auf!

V.
Aber zu wem rede ich dies? Wo sind denn
diese ,freien Geister“? (iebt es denn ein solches ,unter

Figha. 1 i

o

R IR

W

AT

o e e

=

Gnga

s

ST

)

i

L

=

ST, W:-ﬁ}%

Ry



uns“?

wie ich?

Aber ich fand Niemanden bisher.
Vielleicht

schlecht

meiner Art neuer Noth und neuem Gliick leiden, sich

leichermaassen

Masken

schlecht zum Suchen von Ihresgleichen taugen?

In allen Lindern Europa’s, und ebenso in Nord-
amerika, giebt es jetzt ,Freidenker®: gehéren sie zu uns?
Nein, meine Herren: ihr wollt ungefihr das Gegentheil
von dem, was in den Absichten jener Philosophen liegt,
welche ich Versucher nenne; diese spiiren wenig Ver-
suchung, mit euch liignerische Artigkeiten auszutauschen.
Ja, wenn ihr ,Freidenker® nur einen Geruch davon hittet,

wovon man sich

dann getrieben

wiithendsten (Gegnern dessen gehoren, was ich meine
yLEreiheit des Geistes“, mein ,Jenseits von Gut und Baose

nenne.

Dass ich es nicht mehr nothig habe, an ,Seelen® zu

rlaul

Einheit leugne und in jedem Menschen das Zeug zu sehr
verschiednen ,Personen® und Masken finde, dass mir der
yabsolute Geist® und das ,reine Erkennen® Fabelwesen
bedeuten, hinter denen sich schlecht eine contradictio i
adjecto verbirgt — damit bin ich vielleicht auf der gleichen
Bahn, wie viele jener ,Freidenker“, noch ganz abgesehn
von der Leugnung Gottes, mit der auch heute noch
einige biedere Englinder vermeinen, eine ungeheure Probe
von Freisinnigkeit zu

sind die Werthschidtzungen: denn sie gehoren allesammt

gesucht?

vornehmen ,

oeben.

396

— Ich sehe um mich: wer denkt, wer fithlt denn

Wer will, was mein verborgenster Wille will?

miissen

verbergen, wie ich

wie ich es that?

machen kann

ich meine, ih

V.

ven, dass ich die ,Personlichkeit® und ihre angebliche

Vielleicht habe ich nur

Und folglich

‘Was mich von ihnen trennt,
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in die demokratische Bewegung und wollen gleiche Rechte
fir Alle, sie sehen in den Formen der bisherigen alten
Gesellschaft die Ursachen fiir die menschlichen Mingel
und Entartungen, sie begeistern sich fiir das Zerbrechen
dieser Formen: und einstweilen diinkt ihnen das Mensch-
lichste, was sie thun konnen, allen Menschen zu ihrem
Grad geistiger ,, Freiheit” zu verhelfen. Kurz und schlimm,
sie gehoren zu den ,Nivellirern®, zu jener Art Menschen,
die mir in jedem Betracht groblich wider den Geschmack
und noch mehr wider die Vernunft geht. Ich will, auch
in Dingen des Geistes, Krieg und Gegensitze; und mehr
Krieg als je, mehr Gegensitze als je; ich wiirde den hér-
testen Despotismus (als Schule fiir die Geschmeidigkeit
des Geistes) noch eher gutheissen, als die feuchte laue
Luft eines ,pressfreien® Zeitalters, in dem aller Geist
bequem und dumm wird und die Glieder streckt. Ich bin
darin auch heute noch, was ich war — ,unzeitgemass®.

Wir neuen Philosophen, wir Versuchenden, denken
anders — und wir wollen es nicht beim Denken bewenden
lassen. Wir denken freier; — vielleicht kommt der Tag, wo
man mit Augen sieht, dass wir auch freier handeln. Einst-
weilen sind wir schwer zu erkennen; man muss uns

verwechseln. Sind wir ,,Freidenker®?

2. Einzelnes.

oo

20

Heute, wo es gilt, diesem Buch (das offen steht, aber
trotzdem nach seinem Schliissel verlangt) einen Eingang,
eine Vorrede zu geben, soll es das Erste sein, zu sagen
warum ich mich damals vor einer Vorrede fiirchtete.
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260,

Was an diesem Titel die Worte ,Menschliches,
Allzumenschliches® bedeuten sollen, habe ich schon zu
verstehn gegeben — zum Mindesten fiir Solche, die
feine Ohren haben. Was aber in aller Welt dachte ich
mir damals unter ,freien Geistern®, nach denen ich den
Angelhaken meines Buches auswarf? Es scheint, ich

wiinschte mir — Gesellschaft?

w2l
270.

Welche Art Menschen mag das sein, die an solchen
Aufzeichnungen Freude hat? — Man gestatte mir, mein
Bild von dieser Art rasch an die nichste beste Wand
zu malen: hierhin, auf die Blitter einer ,Vorrede®. Ich
mochte auch am wenigsten gleich eine Bezeichnung, ein
einzelnes Wort fiir sie in Anspruch nehmen, obschon es
dergleichen geben mag: — vielleicht findet FEiner, der
mein Bild sieht, von selbst das Wort, — das ,rechte
Wort“,

Diese Art Menschen beschiitzt den Kiinstler und

Philosophen, aber verwechselt sich nicht mit ihm. Sie

sind miissig, sie haben die Vernunft zum ofzun:.

743 5

3!

Der beleidigte Stolz, der Verdruss dariiber, dort ge-
liebt zu haben, wo man hitte verachten konnen, eine
hinzukommende Schwermuth {iber die entstandene I.eere
und Liicke, endlich der Biss der intellectuellen Eitelkeit,
welche sagt ,,du hast dich betriigen lassen“ —: dies war

das ndchste Erlebniss. Aber ein philosophischer Mensch
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treibt alles Erlebte in’s Allgemeine, alles Einzelne wachst
zu Ketten.

2l 0 18

7

Es ist eine Krankheit zugleich, die den Menschen
zerstoren kann, dieser erste Ausbruch von Kraft und
Willen zur Selbst-Bestimmung; und viel krankhafter
sind die ersten wunderlichen und wilden Versuche des
Geistes, sich mit eigener Faust nunmehr die Welt zu-
rechtzuriicken.

273.

»Menschliches, Allzumenschliches. — Man kann
nicht tber Moral nachdenken, ohne sich nicht unwillkiir-
lich moralisch zu bethitigen und zu erkennen zu geben.
So arbeitete ich damals an jener Verfeinerung der Moral,

welche ,Lohn% und ,Strafe“ bereits als ,,unmoralisch¥

empfindet und den Begriff ,Gerechtigkeit® nicht mehr

zu fassen weiss als ,liebevolles Begreifen®, im Grunde
~Gutheissen® Darin ist vielleicht Schwéche, vielleicht

Ausschweifung, vielleicht auch —

51
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e) Zur Morgenréthe.

e |
</ 4.

Was vielleicht am schwersten an diesem schwerver-

stdandlichen Buche zu begreifen ist, das ist die Ironie des

Gegensatzes zwischen seinem Thema, einer Auflésun

o
5

und Aufdréselung der moralischen Werthe, — und seinem

5 Tone, dem der héchsten, mildesten, weisesten Gelassen-
' heit: ein bestindiger Widerspruch, an dem ein Schwer-
Leidender, ein dem ILeben Abgewandter sich wie an

seinem letzten Muthwillen ergotzte.

n

z ]

Vielleicht giebt es ein paar Menschen in Europa,
auch in Deutschland, welche an das Problem dieses
Buches reichen, und nicht nur mit ihrer Neugierde, nicht
nur mit den Fithlhoérnern ihres verwohnten Verstandes,
ihrer errathenden Ein- und Nachbildungskraft, ihrem

yhistorischen Sinn“ zumal, sondern mit der Ieidenschaft
by ]

des Entbehrenden: deren Seele Hohe genug hat, um
meine Conception des ,freien Geistes® als ein Ausdrucks-
mittel, als eine Feinheit, wenn man will, als eine Be- ‘

"]

scheidenheit zu verstehn. Diese werden sich nicht tiber

meine Dunkelheit beklagen.
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2496,

— Und vielleicht habe ich ein Recht, iiber diese
Zustinde mitzureden, weil ich ihnen nicht nur zugesehen
habe.

Ich zweifle nicht: es war der Zustand des Weisen,
wie ihn das Volk sich denkt, iiber den ich damals mit
einer ironischen Selbst-Uberlegenheit hinwe glebte: tiber
das Abseits und Jenseits des ,Rein-Erkennenden®, dem
der gute Wille zur That, zur Zeugung, zum Schaffen in
jedem Sinne abhanden gekommen ist. Wer fithlt mir das
wunderliche Gliick jener Zeit nach, in der das Buch
entstand! die sublime Bosheit einer Seele, welche sich
bestédndig iiber das Volksideal des Weisen lustign macht!

g

e i

Meinem Geschmacke von Heute sagt etwas Anderes

o
zu: der Mensch der grossen Liebe und der grossen Ver-
achtung, den seine iiberfliissige Kraft aus allem ,, Abseits®
und ,Jenseits“ mittenhinein in die Welt treibt, den die
Kinsamkeit zwingt, sich Wesen zu schaffen, die ihm
gleich sind, ein Mensch mit dem Willen zu einer furcht-
baren Verantwortlichkeit, an sein Problem geschmiedet.

27 8.
278

Mit den bisherigen Moral-Historikern hat es wenig
auf sich: sie stehen gewohnlich selbst unter dem Com-
mando einer Moral und thun im Grunde nichts Anderes,
als deren Propaganda zu machen. Ihr gewohnlicher
Fehler ist, dass sie die thorichten Meinungen eines Volkes
tiber seine Moral (also iiber deren Herkunft, Sanction,

Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd. XIV. 26
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Verniinftigkeit) kritisiren und ebendamit glauben die
Moral selbst kritisirt zu haben, welche mit diesem
Unkraut von Unvernunft iiberwachsen ist, Aber der
Werth einer Vorschrift ,du sollst® ist unabhidngig von
der Meinung tiiber dieselbe, so gewiss der Werth eines
Medicaments unabhingig davon ist, ob ich wissenschaftlich
oder wie ein altes Weib iiber Medicin denke. [Sie stehen
selbst unter dem Regiment einer Moral, ohne es zu
wissen, und thun im Grunde nichts Anderes, als ihrem
Glauben an sie zum Siege zu verhelfen: — ihre Griinde
beweisen nur ihren eigenen Willen, dass das und das

geglaubt werde, dass das und das durchaus ,wahr¥ sein

solle.]

Oder wiederum sie behaupten irgend einen comsensus
der Volker, mindestens der zahmen Volker iiber gewisse
Dinge der Moral und schliessen daraus auf deren unbe-
dingte Verbindlichkeit, auch fiir dich und mich: was

Beides gleich grosse Naivetdten sind.

279.

Fir Jeden, der mit einem grossen Fragezeichen wie
mit einem Schicksale zusammengelebt hat und dessen
Tage und Nichte sich in lauter einsamen Zwiegesprichen
und Entscheidungen verzehren, sind fremde Meinungen

uber das gleiche Problem eine Art Lirm, ¢

gegen den er

o
sich wehrt und die Ohren zuhilt: {iberdies gleichsam
etwas Zudringliches, Unbefugtes und Schamloses, von
Seiten Solcher, welche, wie er glaubt, kein Recht auf
ein solches Problem besitzen: weil sie es nicht gefunden
haben. Es sind die Stunden des Misstrauens gegen sich
selbst, des Misstrauens gegen das eigne Recht und Vor-

recht, wo den einsiedlerisch Liebenden — denn das
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ist ein Philosoph — zu horen verlangt, was Alles tiber
sein Problem gesagt und geschwiegen wird; wvielleicht
dass er dabei errith, dass die Welt voll solcher eifer-
siichtig Liebenden ist, gleich ihm, und dass alles Laute,
Lirmende, Offentliche, der ganze Vordergrund von Politik,
Alltag, Jahrmarkt, ,Zeit® nur erfunden zu sein scheint,
damit Alles, was heute Einsiedler und Philosoph ist, sich
dahinter verstecken konne — als in ihre eigenste Ein-
samkeit; Alle mit Einem beschiftigt, in Eins verliebt, auf
Eins eifersiichtig, gerade auf sein Problem. ,Es wird
gar nichts Anderes heute gedacht, wo iiberhaupt gedacht
wird“ — sagt er sich endlich; ,es dreht sich Alles
gerade um dies Fragezeichen. Was mir vorbehalten
schien, darum bewirbt sich das ganze Zeitalter: es begiebt
sich im Grunde gar nichts Anderes; ich selbst — aber

was liegt an mirl“
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f) Zur Frohlichen Wissenschaft.

1. Erste Gedanken zur Vorrede.

280.

Der triumphirende Zustand, aus dem dies Buch her-
;]

vorgieng, ist schwer zu begreifen. FEin Stiick graues,

eiskaltes Greisenthum, an der unrechtesten Stelle des

Lebens eingeschaltet, die Tyrannei des Schmerzes iiber-

boten durch die Tyrannei des Stolzes, der die Folge-

rungen des Schmerzes ablehnt, die Vereinsamung als

Nothwehr gegen eine krankhaft-hellseherische Menschen- .
Verachtung und deshalb noch als Erlosung geliebt und F
genossen, andrerseits ein Verlangen nach dem Bittersten,
Herbsten, Wehethuendsten der Erkenntniss. Das Be-

wusstsein des Widerwillens gegen Alles, was hinter mir

—

lag, gepaart mit einem sublimen Willen zur Dankbarkeit
dafiir: welche nicht zu fern von dem Gefiihl des Rechts
auf eine lange Rache war.

281,

K
» Ein durch Kriege und Siege gekriftigter Geist, dem I
‘j‘ die Erobcrmlg, das Abenteuer, die Gefahr, der Schmerz i
i sogar, zum Bedirfniss geworden ist; eine Gewdhnung
i3 an scharfe hohe Luft, an winterliche Wanderungen, an

3 Eis und Gebirge in jedem Sinne; eine Art sublimer Bos-
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heit und letzten Muthwillens der Rache, — denn es ist
Rache darin, Rache am Leben selbst, wenn ein Schwer-
ILeidender das ILeben unter seine Protection nimmt.

202,

Der tbermiithige, unruhige Zustand!

Eine Lustbarkeit vor einer grossen Unternehmung,
zu der man jetzt endlich die Kraft bei sich zuriickkehren
fithlt: wie Buddha sich zehn Tage den weltlichen Ver-
gniigungen ergab, als er seinen Hauptsatz gefunden.

Allgemeiner Spott iiber alles Moralisiren von heute.
Vorbereitung zu Zarathustra’s naiv-ironischer Stellung zu
allen heiligen Dingen (neue Form der Uberlegenheit: das
Spiel mit dem Heiligen).

Uber das Missverstindniss der ,Heiterkeit®. Zeit-
weilige Erlosung von der langen Spannung, — der Uber-
muth, die Saturnalien cines (Geistes, der sich zu langen
und furchtbaren Entschliessungen weiht und vorbereitet.
Der ,Narr® in der Form der , Wissenschaft®.

NB. Zarathustra, der auf eine heilige Weise allen
heiligen Dingen Muth und Spott entgegenstellt und
seinen Weg zum Verbotensten, Bosesten mit Unschuld

geht —

oo

5

3.

Es gehort zu den Dingen, die ich nicht vergessen
werde, dass man mir zu diesem Buche des ,,gwz. saber
mehr Gliickwiinsche gesagt hat, als zu allen {brigen
zusammen: man war plotzlich mit mir versohnt, man
zeigte sich wieder entgegenkommend und liebreich, alle
Welt sah darin Genesung, Riickkehr, Heimkehr, Einkehr

— namlich als Riickkehr zu ,aller Welt*.

e

R

F



406

Abgesehen von einigen Gelehrten, deren Eitelkeit
an dem Worte , Wissenschaft Anstoss nahm (— sie

gaben mir zu verstehen, dies sei frohlich vielleicht, sicher-
lich aber nicht , Wissenschaft¢ —), war alle Welt davon
erbaut.

Zum Tanzlied ,An den Mistral¥.

Mbge Niemand glauben, dass man unversehens und

mit beiden Fiissen eines Tags in einen solchen herzhaften
; Zustand der Seele hineinspringt, dessen Zeugniss oder

Gleichniss das eben abgesungene Tanzlied sein mag (eine

solche herzhafte und ausgelassene Frohmiithigkeit ist mir

am wenigsten angeboren). Bevor man solchermaassen

tanzen lernt, muss man griindlich gehn und laufen ge-

lernt haben. Und schon auf eignen Beinen stehn ist

Etwas, fiir das, wie mir scheint, immer nur Wenige vor-
bestimmt sind. In der Zeit, wo man sich zuerst auf den
eignen Gliedmaassen hinauswagt und ohne Gédngelbédnder

und Geldnder, in den Zeiten der ersten jungen Kraft und :

|
aller Anreize eines eignen Frithlings, ist man am |
schlimmsten gefihrdet und geht oft schiichtern, verzagt, _J'ﬂl
wie ein Entlaufener, wie ein Verbannter, mit einem zittern- i
1
den Gewissen und mit wunderlichem Misstrauen seines il
|
Wegs. {
i
2, Erste Fassung des ,Epilogs“ (Aph. 383). _
! 28s. |
- Epilog. — Aber indem ich zum Schluss dieses

diistere Fragezeichen langsam, langsam hinmale und eben
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noch Willens bin, meinen Lesern die Tugenden des rechten
Lesens — oh was fiir vergessene und unbekannte Tugen-
den! — in’s Gedichtniss zu rufen, begegnet mir’s, dass
um mich das boshafteste, munterste, koboldigste I.achen
laut wird: die Geister meines Buches selber fallen tiber
mich her, ziehn mich an den Ohren und rufen mich zur
Ordnung: ,Wir halten es nicht mehr aus! Oh iiber
diesen schauerlichen Versucher und Gewissens-Storen-
fried! Willst du uns denn bei der ganzen Welt den Ruf
verderben? TUnsern guten Namen anschwdirzen? Uns
Zunamen anhdngen, die sich nicht nur in die Haut ein-
fressen? — Und wozu am hellen blauen Tage diese
diistern Gespenster, diese moralischen Gurgeltone, diese
ganze tragische rabenschwarze Musik! Sprichst du Wahr-
heiten: nach solchen Wahrheiten konnen keine Fiisse
tanzen, also sind es noch lange keine Wahrheiten fir
uns! FBece nostrum verttatis sigillwm/ Und hier ist
Rasen und weicher Grund: was gibe es Besseres als
geschwind deine Grillen wegjagen und uns, nach deiner
Nacht, einen guten Tag machen? Es wire endlich Zeit,
dass sich wieder ein Regenbogen iiber dies Land aus-
spannte, und dass uns Jemand sanfte tolle Lieder zu
horen und Milch zu trinken gidbe: — wir Alle haben
wieder Durst nach einer frommen, von Herzen thorichten
und milchichten Denkungsart. — Meine Freunde, ich
sehe es, ihr verliert meine Geduld, — und wer sagt euch,
dass ich nicht ldngst schon gerade darauf wartete?
Aber ich bin zu eurem Willen; und ich habe auch, was
ihr braucht. Seht ihr nicht dort meine Heerden springen,
alle meine zarten, sonnigen, windstillen G edanken-Limmer
und Gedanken-Bocke? Und hier steht auch fir euch
schon ein ganzer Eimer Milch bereit; habt ihr aber erst

getrunken — denn ihr dirstet alle nach Tugend, ich
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sehe es, — so soll es nicht an Liedern fehlen, wie ihr

sie. wollt!  Anzufangen mit einem Tanzliede fir die

muntersten Beine und Herzen: und wahrlich, wer es singt,
der thut es Einem zu Ehren. der Ehre verdient, einem
der Freiesten unter freien Geistern, der alle Himmel
wieder hell und alle Meere brausen macht. —




g) Zu Jenseits von Gut und Bése.
286.

Die Gedanken und Niederschriften, welche diesem
Buche zu Grunde liegen, gehéren derselben Zeit an, in
welcher ,,Also sprach Zarathustra® entstand, und diirften,
schon um dieser Gleichzeitigkeit willen, niitzliche Winke
und Fingerzeige zum Verstdndniss des eben genannten
schwerverstindlichen Werkes abgeben. Namentlich
auch zum Verstindniss seiner Entstehung: mit der es
etwas auf sich hat. Damals dienten sie mir sei es zur
Erholung, sei es als Selbst-Verhor und Selbst-Rechtferti-
gung inmitten eines unbegrenzt gewagten und verant-
wortlichen Unterfangens.

Mbge man sich des aus ihnen erwachsnen Buches zu
einem &hnlichen Zwecke bedienen: oder auch als eines
vielverschlungenen Fusswegs, der immer wieder unver-
merkt zu jenem gefihrlichen und vulkanischen Boden hin-
lockt, aus dem dieses eben genannte ,Buch fir Alle und
fiir Keinen entsprungen ist. Gesetzt, dass dieses ,Vor-
spiel einer Philosophie der Zukunft“ keinen Commentar zu
den Reden Zarathustra’s abgiebt und abgeben soll, so viel-
leicht doch eine Art vorldufiges Glossarium, in dem die

wichtigsten Begriffs- und Werth-Neuerungen jenes Buchs

— eines Ereignisses ohne Vorbild, Beispiel, Gleichniss in

aller Litteratur — irgendwo einmal vorkommen und mit

Namen genannt sind. Gesetzt endlich, meine Herrn Leser,
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dass gerade diese Namen euch nicht gefallen, euch nicht
verfuhren, gesetzt sogar, dass vesteza ferremt . . . , wer
sagt euch, dass ich's anders will? Fiir meinen Sohn
Zarathustra’ verlange ich Ehrfurcht, und es soll nur den
Wenigsten erlaubt sein, ihm zuzuhéren. Uber mich
dagegen, ,seinen Vater®, — dirft ihr lachen. wie ich
selbst es thue. Oder, um mich einer Redensart zu bedie-
nen, die tiber meiner Hausthiir steht, und alles Gesagte
noch einmal kurz zu sagen:

Ich wohne in meinem eignen Haus,

hab’ niemandem nie nichts nachgemacht,

und lachte noch jeden Meister aus,

der nicht sich selber — ausgelacht.

Von einer Vorstellung des Lebens ausgehend (das
nicht ein Sich-erhalten-wollen, sondern ein Wachsen-
wollen ist) habe ich einen Blick iiber die Grundinstincte

unsrer politischen, geistigen, gesellschaftlichen Bewegung

Europa’s gegeben:

1. dass hinter den grundsitzlichsten Verschiedenheiten
der Philosophien eine gewisse Gleichheit des Bekennt-
nisses steht: die unbewusste Fahrung durch moralische
Hinterabsichten, deutlicher: durch volksthiimliche
Ideale; — dass folglich das moralische Problem radicaler
ist, als das erkenntnisstheoretische:

2. dass einmal eine Unlkehmng des Blicks noth
thut, um das Vorurtheil der Moral und aller volks-
thiimlichen Ideale an’s Licht zu bringen: wozu alle Art
freier, d. h. unmoralischer Geister gebraucht werden kann;

3. dass das Christenthum, als plebejisches Ideal, mit
seiner Moral auf Schédigung der stirkeren, hoher ge-

R —
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arteten, mannlicheren Typen hinauslduft und eine Heerden-
art Mensch begiinstigt: dass es eine Vorbereitung der
demokratischen Denkweise ist;

4. dass die Wissenschaft im Bunde mit der Gleich-

heits-Bewegung vorwirtsgeht, — Demokratie ist; dass

alle Tugenden des Gelehrten die Rangordnung ab-
lehnen;

5. dass das demokratische Europa nur auf eine su-
blime Ziichtung der Sclaverei hinauslauft, welche durch
eine starke Rasse commandirt werden muss, um
sich selbst zu ertragen;

6. dass eine Aristokratie nur unter hartem langem

Druck entsteht (Herrschaft iiber die Erde).

(5]
oo
oo

Dies sind meine Urtheile: und ich gebe dadurch,
dass ich sie drucke, noch Niemandem das Recht, sie als
die seinen in den Mund zu nehmen: am wenigsten halte
ich sie fir ,offentliches Gemeingut®, und ich will Dem
auf die Finger klopfen, der sich an ihnen vergreift. Es
giebt Etwas, das in einem Zeitalter des ,gleichen Rechts

fiir Alle® unangenehm klingt: das ist Rangordnung.

289

Man kommt endlich dahinter, dass die Menschen bei
den gleichen Worten Verschiedenes meinen, fiihlen,
wittern, wiinschen. Welche Gruppen von Empfindungen
und Vorstellungen im Vordergrund einer Seele stehn und
am schnellsten erregt werden, das entscheidet zuletzt

iiber ihren Rang.
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Dies ist gesagt, um zu erkldren, warum es schwer
ist, solche Schriften wie die meinigen zu verstehen: die
inneren KHrlebnisse, Werthschitzungen und Bediirfnisse
sind bei mir anders., Ich habe Jahre lang mit Menschen
Verkehr gehabt und die Entsagung und Héflichkeit so
weit getrieben, nie von Dingen zu reden, die mir am
Herzen lagen. Ja ich habe fast nur so mit Menschen

oelebt. —

=]

290.

»Wird es tiberhaupt noch Philosophen geben? Oder
sind sie tiberflissig? Es ist genug jetzt als Uberrest von
ihnen in Fleisch und Blut von uns allen. Man wird
auch keine Religionsstifter mehr haben: es sterben die

grossten Thiere aus.“ — Dagegen sage ich:

2Q1.

Eine Philosophie, welche nicht verspricht, gliicklicher
und tugendhafter zu machen, die es vielmehr zu verstehen
giebt, dass man in ihrem Dienste wahrscheinlich zu Grunde
geht, namlich in seiner Zeit einsam- wird, verbrannt und
abgebriiht, durch viele Arten von Misstrauen und Hass
hindurch muss, viele Hirte gegen sich selber und leider
auch gegen Andere néthig macht: eine solche I ’hilosophie
schmeichelt sich Niemandem leicht an: man muss fir sie
geboren sein — und ich fand noch Keinen, der es war
(sonst wiirde ich keine Griinde haben, dies zu schreiben).
Zum Entgelt verspricht sie einige angenehme Schauder,
wie sie Dem kommen, der von ganz hohen Bergen aus
eine Welt neuer Aspecte sieht; und sie macht nicht am
Ende blodsinnig, wie es die Wirkung des Kant’schen
Philosophirens war.
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202,

In diesem Zeitalter (wo man begreift, dass die Wissen-
schaft anfédngt) Systeme bauen — ist Kinderei. Sondern:
lange Entschliisse iiber Methoden fassen, auf Jahrhunderte
hin! — denn die Leitung der menschlichen Zukunft
muss einmal in unsre Hand kommen!

— Methoden aber, die aus unseren Instincten von
selber kommen, also regulirte Gewohnheiten, die schon

bestehn; z. B. Ausschluss der Zwecke.

Gegen Das, was ich in diesem Buche vorzutragen
wage, ldsst sich gewiss aus der Nihe und noch mehr
aus der Ferne mancher herzhafte FEinwand machen.
Einen Theil dieser Einwinde habe ich selbst, in vielfachen
Selbstverhoren des Gewissens, vorweggenommen; leider
aber auch immer vorweg beantwortet: sodass bisher die
ganze Last meiner ,Wahrheiten“ auf mir liegen geblieben
ist. Man wird verstehen, dass es sich um ,ldstige Wahr-
heiten“ handelt: und wenn es einen (lauben giebt, der
selig macht: nun wohlan, es giebt auch einen Glauben,
der das nicht thut.

Zuletzt ist auch Das vielleicht noch eine Frage der
Zeit: man vertrdgt sich am Ende selbst mit dem Teufel.
Und wenn die Dinge nicht darauf eingerichtet sein sollten
uns Vergniigen zu machen, wer konnte uns hindern sie

darauf einzurichten?

204.
Meine Freunde, ihr versteht euern Vortheil nicht:
es ist nur Dummbheit, wenn hohere Menschen an dieser

Zeit leiden: sie haben es nie besser gehabt.
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Wir

Vortheile unsrer Lage ausniitzen und, geschweige an

Heimatlosen — ja! Aber wir wollen die

ihr zu Grunde zu gehn, uns die freie Luft und michtige

Lichtfiille zu Gute kommen lassen.

20b6.

Wir Heimatlosen von Anbeginn — wir haben gar
keine Wahl, wir miissen Eroberer und Entdecker sein:
vielleicht dass wir, was wir selbst entbehren, unsern
Nachkommen hinterlassen, — dass wir ihnen eine

Heimat hinterlassen. : |

209
Q7.

wlxultabit Solitudo ef florebit quast lilvum.”

Isaias 35, 1.
200

Wenn ich mich jetzt nach einer langen freiwilligen
Vereinsamung wieder den Menschen zuwende, und wenn
ich rufe: wo seid ihr, meine Freunde? — so geschieht
dies um grosser Dinge willen.

Ich will einen neuen Stand schaffen: einen Ordens-
bund hoherer Menschen, bei denen sich bedringte
Geister und Gewissen Raths erholen koénnen:; welche
gleich mir nicht nur jenseits der politischen und religivsen
(zlaubenslehren zu leben wissen, sondern auch die Moral
iberwunden haben.
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, h) Zur Gotzendammerung.
!' Schluss einer verloren gegangnen Vorrede.
|
Bl 200.
| ... Hier kommt mir eine heitere Erinnerung. Ich
|1 erzihle, was ein kleines Buch mir erzdhit hat, als es von
!| seiner ersten deutschen Reise heimkehrte. ,Jenseits
':Z von Gut und Bose® ist sein Titel, — es war, unter
' uns gesagt, das Vorspiel zu einem Werke, von dem ich
i mich eben durch etwas ,Missiggang® erhole. Das kleine i
i| Buch sagte zu mir: ,Ich weiss ganz gut, was mein Fehler
| ist: ich bin zu neu, zu reich, zu leidenschaftlich, ich
store die Nachtruhe. Es giebt Worte in mir, die einem r
. Gotte noch das Herz zerreissen, ich bin ein Rendezvous i ]
: von Erfahrungen, die man nur 6oco Fuss tiber jedem L
menschlichen Dunstkreis macht: Grund genug, dass die E
| Deutschen mich ,verstanden‘. .. Aber, antwortete %‘
1 ich, mein armes Buch, wie konntest du auch deine Perlen *
vor die Deutschen werfen? Es war eine Dummbheit! 5"'
Und nun erzdhlte mir das kleine Buch, was ihm be- "f
gegnet war. i
In der That, man hat sich seit 1871 nur zu griind-
lich in Deutschland iiber mich unterrichtet: der Fall be-
F wies es. Ich wundere mich nicht, wenn man meinen
; Zarathustra nicht versteht: ein Buch so fern, so schon,

dass man Gotterblut in den Adern haben muss, um seine




416

Vogelstimme zu horen. Aber jenes ,Jenseits* nicht zu
verstehen — das bewundere ich beinahe. Man versteht
es uberall, am besten in Frankreich. — Ein Referent der
Nationalzeitung nahm das Buch als Zeichen der Zeit, als
die echte, rechte Junker-Philosophie, zu der es der Kreuz-
zeitung nur an Muth gebreche. FEin kleines Licht der
Berliner Universitit erklirte, in der »Rundschau®, offen-
bar in Riicksicht auf seine eigne Erleuchtung, das Buch
fiir psychiatrisch und citirte sogar Stellen dafiir: Stellen,
die das Unglick hatten, Etwas zu beweisen. — Ein
Hamburger Blatt erkannte in mir den alten Hegelianer!
Das Litterarische Centralblatt gestand ein, ,den Faden*
fir mich verloren zu haben (wann hat es ihn gehabt? —)
und citirte, zur Begriindung, ein paar Worte iiber den
sotden in der Musik®: als ob eine Musik, die nicht in
Leipziger Ohren geht, damit aufhérte, Musik zu sein!
Es bleibt dennoch wahr, was ich dort im Princip bekenne:
el faut méditerraniser la musigue, — Eine theologische
Unschuld gab mir zu verstehn, mir liege gar nichts an
der Logik, sondern einzig an ,schonem Stile*: wie kénne
man ernst nehmen, was ich selbst so wenig ernst nihme?
— Dies Alles mag noch hingehn. Aber ich habe Fille
erlebt, wo das ,,Verstindniss® das Maass des Menschlichen
uberschritt. Ein Schweizer Redacteur, vom »Bund¥,
wusste dem genannten Werke nichts Anderes zu ent-
nehmen, als dass ich mit demselben die Abschaffung
aller anstindigen Gefithle beantragte: man sieht, er hatte
sich bei den Worten ,jenseits von Gut und Bose® wirk-
lich Etwas gedacht ... Aber einem solchen Falle war
meine Humanitidt noch immer gewachsen. Ich dankte
thm dafiir, ich gab ihm selbst zu verstehn, Niemand
habe mich besser verstanden, — er hat's geglaubt

Ein Jahr darauf behandelte dasselbe Blatt meinen Zara-




thustra, das tiefste Buch der Menschheit, als héhere

Stilitbung

g, mit geistreichen Winken iiber die Unvoll-
kommenheit meines Stils . . .

Und ich hatte mein Vergniigen an dem Allen:
was sollte ich’s verschweigen? Man ist nicht umsonst
Einsiedler. Das Gebirge ist ein stummer Nachbar; es
vergehen Jahre, ohne dass Einen ein Laut erreichte. Aber
der Anblick des Lebenden erquickt: man lasst endlich
alle ,Kindlein“ zu sich kommen, man streichelt jede Art
Gethier noch, selbst wenn es Horner hat. Nur der Ein-
siedler kennt die grosse Toleranz, Die Liebe zu den
Thieren — zu allen Zeiten hat man die Einsiedler daran
erkannt .

Sils-Maria, Oberengadin,

Anfang September 1888.

Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd. XIV.

(%3
~3




1) Zum Willen zur Macht.

1. Aus dem Herbst 188s.

3Q0.

Der Wille zur Macht.

Versuch einer neuen Auslegung alles Geschehens.

(Vorrede tiber die drohende ,Sinnlosigkeit®. Problem

des Pessimismus.) !
Logik — Physik — Moral — Kunst Politik.

Philo-

sophen®“. KEs mag hier und dort einen Solchen geben,

Fur wen diese Auslegung wichtig ist. Neue ,
der in ahnlicher Weise seine Unabhidngigkeit liebt, - i
aber wir dringen uns nicht zu einander, wir ,sehnen®

uns nicht nach einander. |

301.
|
Unter dem nicht ungefdhrlichen Titel ,Der Wille '
zur Macht“ soll hiermit eine neue Philosophie, oder, deut- t[
licher geredet, der Versuch einer neuen Auslegung ]
alles Geschehens zu Worte kommen: billigerweise nur L

=~ vorldufig und versucherisch, nur vorbereitend und vor-

fragend, nur ,vorspielend“ zu einem Ernste, zu dem es

eingeweihter und auserlesener Ohren bedarf, wie es sich |

pal e, R
-

ibrigens bei Allem, was ein Philosoph 6ffentlich sagt

:‘
LY von selber versteht, — mindestens verstehen sollte.
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(Aber heute, dank dem oberflichlichen und anmaasslichen
Geiste eines Zeitalters, welches an die ,,Gleichheit aller
Rechte“ glaubt, ist es dahin gekommen, dass man durch-
aus nicht mehr an geistige Sonderrechte und an die Un-
mittheilbarkeit der letzten Einsichten glaubt.) Denn jeder
Philosoph soll insoweit die Tugend des Erzichers haben,
dass er, bevor er zu iiberzeugen unternimmt, erst ver-
stehen muss zu tuberreden. Ja der Verfithrer hat vor
allem Beweisen zu untergraben und zu erschiittern, vor
allem Befehlen und Vorangehn erst zu versuchen, inwie-

weit er versteht, auch zu wverfiithren.

2. Aus dem Frithjahr 1887.

20
302.

Zur Vorrede. Auf Fort Gonzaga, ausserhalb von
Messina, Zustand tiefster Besinnung. Alles gethan, um
mich fern zu stellen; weder durch Liebe, noch durch Hass
mehr gebunden. Wie an einer alten Festung. Spuren

von Kriegen: auch von Erdbeben. Vergessen.

3. Aus dem Herbst 1888.
303.

Dies Buch wendet sich an Wenige, an die frei-
gewordenen Menschen, denen nichts mehr verboten
ist: wir haben Schritt fiir Schritt das Recht auf alles
Verbotene zuriickgewonnen.

Den Beweis der erreichten Macht und Selbstgewiss-
heit damit geben, dass man sich ,zu fiirchten verlernt

ok i
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hat“; das Vertrauen zu seinen Instincten eintauschen
diirfen gegen das Misstrauen und den Verdacht; dass
man sich liebt und ehrt in seinem Sinn, — in seinem
Unsinn noch; ein wenig Hanswurst, ein wenig Gott;

kein Diisterling, keine Eule; keine Blindschleiche . . .

304.

.Der Wille zur Macht.*

Ein Buch zum Denken, nichts weiter: es gehort

Denen, welchen Denken Vergniigen macht, nichts
weiter .

Dass es deutsch geschrieben ist, ist zum Mindesten
unzeitgeméss: ich wiinschte es franzoésisch geschrieben
zu haben, damit es nicht als Bestirkung irgend welcher
reichsdeutschen Aspirationen erscheint.

Die Deutschen von heute sind keine Denker mehr:
ihnen macht etwas Anderes Vergniigen und Eindruck.

Der Wille zur Macht als Princip wére ihnen schon
verstiandlich.

Unter Deutschen wird heute gerade am wenigsten
gedacht. Aber wer weiss! Schon in zwei Geschlechtern
wird man das Opfer der nationalen Machtvergeudung,
die Verdummung, nicht mehr nothig haben.

(Ehedem wiinschte ich meinen Zarathustra nicht

deutsch geschrieben zu haben.)




Nachbericht,
Aphorismen -Verzeichniss,

Anmerkungen.
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Herausgeber dieses Bandes sind:
ELISABETH FORSTER-NIETZSCHE und PETER GAST.

Beendigung des Druckes: October 1904.

Nachbericht.

Die diesem Bande zu Grunde liegende Manuscript-Masse
ist im Wesentlichen dieselbe, wie die fiir den XIII. Band ver-
wendete. Nur kommen fiir die Seiten 259—306 ausser Z I
und Z IV auch die iibrigen Zarathustra-Hefte und -Taschenbiicher
aus den Jahren 1882—85 hinzu. Fiir die erstgenannten Manu-
scripte wire demnach auf das im Nachbericht zu Band XIII
Gesagte zu verweisen. Der Leser, der sich an der Hand des
Fundstellen -Verzeichnisses (S. 425 ff.) tiber die Datirung der
einzelnen Aphorismen unterrichten will, miisste dann jedesmal
die Angaben im Nachbericht zu Band XIII einsehen. Zu Ver-
meidung dessen versuchen wir hier nochmals eine schlichte
Chronologie der Manuscripthefte, d. h. soweit sie in Kiirze
moglich ist: denn einige sind nicht immer fortlaufend zu Nieder-
schriften benutzt, sondern zuweilen bei Seite gelegt und spiter
wieder aufgenommen worden.

W I gehort den Jahren 1885/6 an. Die fiir den vorlie-
cenden Band daraus geschopften Aphorismen enistammen fast
ausnahmslos dem Frithjahr-Sommer 1886.

W II und W VI, von Nietzsche neben einander benutzt,
reichen vom Mirz bis Dezember 1884 (Zeit zwischen Zarath.
III und IV).
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W III Friihjahr-Sommer 1885.
W IV Sommer 1885 (meist Dictate von Frau Roder's Hand).
W V Sommer 1885 und Winter 1885/6.

W VII Winter 1884/5.

W IX und W X Frithling — Herbst 1887.

W XI von Nov. 1887 — Mirz 1888.

W XII Mirz 1888 — Mai Juni 1888,

e} W XIIT Convolut, grosstentheils Sommer 1887. Einige
: ; Blitter 1883, z. B, ,Die Griechen als Menschenkenner®.
W XVI und W XVII Sommer-Herbst 1888.

M VI und M XII die spiteren Eintragungen 1883.

M XIV zweite in Betracht kommende Hilfte Herbst 1883.
G T 1884/s.

Mappen :
M XXV Zeit des V. Buches der ,,Frohl. W.¢ (Herbst 1886).
M XXVI 1883 —86.
M XXIX meist Dictate (wie W IV); Sommer 1885.
M XXXI 1885 — 88.
M XXXIIT Herbst 1888.
Hauptnotizbiicher:
N XLIII April — September 1885.
N XLIV Sept. 85 — Juni 1886.
N XLIT Anfang 1887 — Herbst 1887

Zarathustra-Hefte:
Z 1 Herbst 1883; im Herbst 1888 wiederbenutzt.
Herbst- 1882 — Frithjahr 1885. Ausser
ZII—X Zar.-Vorarbeiten auch gleichzeitige,
sowiespiter eingetragene Moralistica
enthaltend. Beispielsweise findet sich
= N XXX —XLI in Z1I(Winter 82/3) der Aph. 158

(Seite 322) aus dem Frithjahr 83.




[ B T ]

O 00~

2 : W II, 49.

: W III

L D L L
L ¥ N S

: N XLIV, 140.

: W I, 8s.
: W VI, 162,

/

e ISV e

SeW V62
b2,
l-,_-’,,

54.

W XIIIL, 40, 43, 39

SeWe SRy

l-::.',

68.
. I5.
&L 102,

I10I.

: N XLIII, 106.
158,

S WalhET2y
: M OXITT, 9.

t WL, 66,

soW X, 32,

s W BT Te.
LW VL
WV e

BE N NI o

: W VI,

Aph.-

Manuscripten.

€

L3 L e L3
o0 ~r O

0

b

U Gl

o0~

tn Un LD bn LN bn Ui LnoLn

o
o O

(o W< W o }
W W

()
L

N

WSV TS 6
N XTI, 163.

W VI 159, WOILL
W VI, 149.
WL 78

: N XLIII, 153.

W I 47
: N XLIII, 176.
: W VI, 107,
3 W O, g
: W VI, 104.

[=,

: W IIL, 74.
W VI, 151,
L Rl oF
SR ATE Bl o

st W 1528,

: N XLII, 144.
WM, 6y

s NELLIT Sas 6!

oy
=

66 :
s AT R 88
NI BT,

: WV, 69.

Verzeichniss der Aphorismen nach den

WA
: M XXV, 2. (WI,
: ' WV, 6o.

=3,

+ N XLIII, rog.

13.
162,

103.

127.

158,

n

W LIL, 75.

4.




Aph, No.
: N XLIV, r31.
;W XLII, 164.
: W II, go.
N X LIIT,  166;
: WV, 72,

: N XLIV, 134.
M XRIX, v,
: N XEI, 115,
VT XX T o

(N

- e

wn

A} NI ) Y =F o~}

W VI, 137.

NGB, 8
: M XXIX, 3. (W III, 104.)
NI TTo,

W VIII, 69.

85 : N XLIII, 109
86 7
87 ¢ o 12
88 : W IIL, yo.

96 :

L W
98 :
99 :

100
101
102
103 @
104 :

l{_‘.l_:\

I 7 B

l...‘_k.
40.
Wi VI, 24.
W II, 68.
14.
M XXIX, 6. (WII, r52.)
W II, 66.
“ 17
NGSEEIVE S 163:
W II, 122.

1 W VI, 66.

_.. 150.
WOV 3T, 120
W XIII, 95.
W II, 68,

A G B S o F

L L Led e

o

[

a3

: W V, 6o.
PR By

q.

: N XLIII, 104.
M XIV, 84.

W VI, 141

: N XK, 13,

MR s

Wl rgt
SN IS 2]
M XTIV, '53

+ N XLIV, 1

b2,
M XIV, 107%.
M XII, 2s.
W NI 1T0.

M XII, 25,
sEMWE TV T,
Jui ECRNT B ety

SRy 2 G
soWE I TaEs

;
W VII, 36.
D XI, 255.

: N XLIV, S8o.

WiV ST g L

: W 1L, 86;

: M .Xl\'. 14.

: WOV ToT,

A




Aph.-No.
s WOIT, 82,

153
154 @
155 :

156 :

o7

158

159 @
160
161 :
102 :
163 :
104
105
166
167 :
168 :

M XTIV, 65.
MW,
NI
: M XTIV, 99.
6. : W VI, 154.

99.

N XLII, 17.
N XLIV, 147.
: W 1II, 99,
W VT Tz

100.

. W II, 83,

Z 1, 83.
N XXX, 6.
W I, 214.

: M XIV, ror.
: W VI, go.
s INCOCLTIT =23,

& -I 16.
W II, 23.

1 G0, 103,
N XXX 5h.

57.

: N XL, 13,
W VL 138,
: M XTIV, 105.
: N XLIV, 36.
2 oW DELLE =200

=

W VI, 6o.
AT E
WX, 8.
LWV ST 10

PR

wun

o 1 .
: N XLIV, 79.
158,
| 03 5 B

L€ P I e
: W VI, 106.
3 W T 236,
S VLCEN 3

Aph.-No.
: W II, 12
R
: N XLIV, 158;

195

197

198 :

(ST S T
W
L

w
oo

[*]

: W II, g7.
+ N XLII, 13
: N XLIV, 83.
: W II, g%,

: W VI, 8;,

[T

- 10
M XIV, 44.

. 44.
48.

43.

SN 2CLTING I T,
£ @ IN 192,
NS, 183,
: W VI, 138.

- 141.
138,

SANERCEY S8
+ W VI, 26.
190 BT S e oy

W 1II, 81.

: W II, zo.
& T, 9o,
W VI 121;
: M XIV, 66,

W VI, 62.

3= N LTI 136,
W I i3g.

W XTI, 138.

M XXVI, 9.

-237 « W XITL g2
: M OXIV, g1

41, 31.

s AR L A S AN b

i

e

RN




245 + W' IV, 76. 281
246 : W XIII, 54. 8

(53
)

)
o
Q

301
302

263, s MoV T2, 305

o 9 : W VI, 33.
g 270 : W II 36.
I

: N XLII, 86/7.

/

24 DN DT, 276 :
241 & W TII, 106, ol
242 : W XIII, s50. 278

244 i 46. 280
: W IIL, 70.

283

284
247 + W XII; 5. 28¢5

; 248 g 286

249 : 12, 287

250 1 288
Y 25l ¢ . 3% 289 :
252 12. 290 :

253 19 291

254 8 202
255 6. 203
N 256 7 294 :
; :_ ; 2 RIS
] 257 ¢ 13. 295 ¢
! 258 : = 3. 206 :
& 250 19. 297 ¢

: W XVI, 114, 116. 298 :
NV DXEL e 8 e T 299 :
112. 300 :
+ N XLIV, 131,
@ W I 6g,
261 : M XIV, 3o0. 303 ;
26z : W II, 79. 304 : :
1 W VI, 159.
264 : W IL, 42. 306 :
265 : W XII, 154. 307 @
266 : ‘W III, 134. 308,
BE .
T
IV . :
Vi 3 97.
VI : - g6.
VII :

W VI, 29.
71,

N XLIV, 6.
5 107.

W II, 11%.

W 1T, "Bg,
W VII, 58.

W XITT, 42,

n

SIWRVIL 57,
+ W IIT,

70.
W VI, 32.

N XLIIIL, 9z,
M XXVI, 14.
N XLIII, g2.
W XIII, g2.
W VI, 162.
W XVI, 129.
W IT, 67.

N XLIII, 168.
n 4.

W 1II, 98.

: 62.
L ; WY, 7o,
W VII,

IX : e 84.
Rty 4 83.

i3 23 WA TS 6, VIII : 9 95.
i 274 = < 63.
c 1 W I, za6.




———
¥

T T

TR

Aph.-No. Aph.-No.

308, XI : W VII, 8r1. y N XTI, 193
H 2. 5 70. 3qq s W VLS

]

(7%}
e
ca

iy
B
%

! 309 « WV, 34. 350 : M XXIX, 10. E
r\ ATOR et 1 31+ W VI, 95, :
1 q T RN 57 352 : N XLIII, 18%. pi
{ B2 20, 353 : W VI, 6o. r-"
313 : 196. 354 ¢ W II, 131. I:_
314 : N XLIII, 13I. 355 156. B
315 ¢ W II, 103. AEG R 121. ‘
316 : W XVI, 84. 357 ¢ W XVII, 69.
317 : M XXXIII, 17. (W X VI, 258 ¢ W IL, 32. 1
145.) 350 : ¥ 102.
318 : W X VI, 128. 360 : W III, 115.
319 ‘W XVII, 52. 361 : W IL, 151,
320 : W 100 362 147
321 : W XII, 154. 363 < 47,
322 : W VI, 48. 364 : W VI, 26.
2220 W S 365 : W XI, 196. (WIX, 128.)
324 + W II, 74. 366 : N XLIV, zo0.
325 N XLITT, - 142. 367 : W XI, 168.
326 : W VI, 103, 368 : W VI, 49.
27 W T O, 369 : W III, 88.
328 : W XI, 150. 370 s M XXIX, 8§, 9.
220S AWV 126, 37L W II; T51.
2308 > 102. 372 WA a2l
331 : N XLIV, 15, 373 : W XI, 168. é
332 : M XIV, 62. 374 : Emerson-Exemplar. ';A
333 ¢ W' VI, o8. 375 : W VI, 3z. *’
334 : N XLIIY, or. 376 + W I, 148. R
335 : N ELIV, 170. Nl o 150. ié
336 : W . II, 78: 3l 119. It{
3375l ToT: 370 S lion (S TaT i
g A E e e T ) 380 : W III, sz. .3
339 : W II, 104. 381 : WIV,36. (M XXIX,23.) b
I oiRWETE s 22 382 : N XLIV, g2.
341 : M XTIV, 187. 83 1 W VI, 29.

L
=
(]

WA 385+ W H, 151
344 : N XLIII, 147. 86 : W XI, 78.
345 : W XI, 168, 387 : W II, 109.
346 : W VI, 29. 388 : W XVII, 60.
347 : N XLIII, 166. 389 : ‘W XI, 186.

%)
-
(¥5]

323

: 'W II, 95. 384 : W XI, 76.
3
3




W XI, 82.
AW LES ToR,
: W VI, 13.
AR IS
+ ‘N XLIII, 8o.

[

S S <N
B 0

v i

L
J Ny W L L

: » 182.
: W XTI, 128,
128.
120 u. 11I.
. 108.
+ W II, 131. =
2 NI ORG: : 1101, 48.
+ W X T, £8. W60
8 T. s I, 99.
: B 81. W XTI, g2.
g oo N XKV, 79; soWRLE 1T
: W II, 140. W RIL 1
W XIII, 94. sEWE STy
+ W IO, 141. £ SEWSSL Y O
HAE BRI ¢ = VI, 609.
: M XXXI, 3o0. 452 + W XIII, g42.
W XVII, 6
: N XL,
T B e
W XII, 187.
W VI, 45.
W II, g8. SN Sl
W XIII, 61. » W II, go.
s W Sy e : W XVIL, 67. (Schluss
- 97. W XVI, & u)
: N XLIII, 149. o NG 2XLTIE; 178,
2 W IT, 143, : W VI, g4.
: W VI, 68, : W IL 13.
W XVII, 88, ¢ N XLTIT, 99.
W -XCIT, 166, N XXXIV, 62,
W XTI, 65. : M XIV, 123.
R PAES T AT B oy N T
: N XLIV, 156. 3N 2RV 6.
: W II, r20. ¢ WL 20.
WS RGVIT, S e ¢ M XXV, 6.
o 87. 1 Wi IL, 158.
88. 4 M OXXXITIL 1.

5
o
~1

{ At by e 1o TS n
1

57




i 31 — i

Aph.-Na. Aph.-No.

A7y WollV 6 s eSS Gl TOT:

474 ¢ W VI, 1230 16 Wi 3IL 12,
475 : W II, 99. L7 W SRV 1 03)
476 : W XI, 143. | 518 : W XVI, 138,
477 + W XVII, 6o. s W VI, 114.
: WX 18
: W II, Bo.
XX XII, 84.
2 Z WV, 106;
2B HUEGS &
. W VI, 40.
X, 28
: W III, 65.
3 ¢+ N XLIII 23.
W IL 33,
WX T

REIPT g 2

o]

F L

178 22

)
o

47 £
479 « D IX, Nr. 361,
480 : W X, 8s.

483 : WO VI,

482 : W XI, 124.
483 : W VII, s1.
484 : W XI, rzz.
485 : W VI, 1o7.
486 : W I, 160.

487 « W XI, 124,
488 : N XXXI, 179.

e

sy

Ui b Lt bn b Ui n
[ ) 3 |53 n [+] (]
O LN e L R
' /
= 2 2
s P

k3
¥

LnoLn wnonoun
LT
o o0

[

489 : N XLIIIL, 64. 531 191,
490 : W XI, 120. 532 : W IL 96.

491 : W VI, 126, 533 ¢ gI.

492 : W XI, 6g. 534 : 5 8.

493 : M XXVI, 6. 535 W I 183

494 : N XLIV, 100b. 536 : N XXX, 76.
495 ¢ W VII, 90. | 537 W I, 234,
496 : N XLIV, 172. ‘ 538 W IX, 140.
497 I10T. 539 : 51, 52.

498 : W XII, 9.
499 : N XLIII, 128,
500 - 128, |

Zweite Hilfte.

! gor. Wi R 127 I 2 N XXX, 20.

soz i+ W VL 85, 2 18.

503+ N XLIIIL, 61, 3: . 120.

504 : s 170, 4: M XIV, 119.
5

?é—_
o
e

cob AW T T2 T | (T BE

507 : 5 30. | e e S

508 : W VI, 107, | 8§ : N XXXIX, 38.
: N XXXVII, 34.
3 - 33. Torcnds I rag;

» W II, 30. : Y I WL ST B

: W XI, 158, iR A ATA BT

: W X, 8s, 13 : Z III, 30.

: W 1II, 30, WL Bl

/

i foe R Sl | : N XXX, 16,
L)

509 :

onoLnou Lo
B o= 0O
n
Ly L
O

B ALY e s e T R i B I e i S S PP L TIYFY T




B B e 56 : Z V, 110,

XLI, 108, 57 + N XXXVII, 17.
XXX, go. 3 1 N XXXVIL, 63.
XXXI, 192. 59 : N XXXVIII, 65.
XXX, 118. A Ele

XXX VIL, 26, I: N XXXVII, 6o.
XXX, 113, 62 ¢ N XXX, g6.
XXXVII, 86. : N XXXVII, 2,
2 XNIIL, 113. sl S B2y

XLI, 121, : 2 IV, 44.

I XNXVIIL, 65. 6 1 Z I, 77.

: Z II, g8.

1 dyaa2;

S O

N XXXVIIL 18.
N XXX, 113,
B LAI6E:

(TR 5

T Sy

L

=~y

~3
00 ~J

s 4 :

104, SN RN A,
104. s N MR g
XXXI, 33. ? N XXXVIII, 66, 32.
E. 78, N XXXIX, bo, 12.
III, 68. Z VII, 64, 71.
XXX 121, ' AN s
XXX, 153, LA R Y 5
VII, 51 ¢ N XXXV, 3
XXX, r09. Jcis 20T ok
XXXVIIT, 97. 3

o 3 Sr0 e

XXXIV, 148, B Rz
XXX 8I. PR
i VT e s N XXX,
I, 106. | A UG
ITI, 100. : 8 e
: N XXXIX, 8o.

N XXXVII, 103.

00 00 =1
O

N
JIN
N
AN
: N
N
SN
;N
RN
L
S
L/ 1
el
s N
NS
=Y
12
ERTATAY
A
s ]
i
s
t N3
N
NS
LN
S
QI
2N
: N
3
ENi
HL|

o
N = O
o B e i o B o D i 2

Ul L Lot Lt
(T TS




Aph.-No.
94 :
95 ¢
gb 1 |
97 -
g8 :
99 :
LEGE A

v

I01

102 :

105

106

108

109

110 @

124

N XXXTIT, 37.

N XXXVII, 78.
N XXXVIII, 68.

b} i

, 174, 176,
T, n 8
ZONIL, T
) 186,187,184,176.
N XXXVII, 97.

Z I, 44, 62.

Zar.-Mappe.

37 1,71, i08; 564,067, 80,

66, 6o, 65, 6I.
Zar.-Mappe,

: 2 X, 9.
sE LN e
107 3

n 79.

: N XXXVIIL, 16.
: Zar.-Mappe.

N XXX VIII, 5.
Z 1, 48.

n !

24

Z VII, 71.

+ N XXXII, 117,

P b s i

i

: N XXXIT, 69.
T ZoTL g8s
VI8

» WL T12;
ST gh.

v 2oV, B8,

e

: N XXXVIIL s53.
¢ N XXXI, 177

G 110,

: Z0II; 58,
Nietzsche, Werke II. Abtheilung, Bd. XIV,

[ PR PO ST T
[

P S e
L3 o
I o —

3 L
]

[
oo

139 :
N XXX, g5,
WV a6,
: M XIV, 216.
M N gL

140

141

I55
150
157
158

+ Z V, 102,
) 2L I, 1871.

-

: W II, 48.
{ N EXCT 6.
N XXXT, 12,

: N XXXIV, g8.

BZ TIL; 44,

70.

seNE G 82,

179.

M XIV, 218.

14.

3
3 3.

: M XIV, 2,

»n 40

3 : N XL1V, 8;.
. W VI, 126:

: M XXVI, 8§,

: N XXX, g9.
: W II, 19,

: N XXEXTE, 36,
: M XIV, 30.
A b

/

: G I, 84.
RVIe G &S00
Al s o 3

) N XLIV, 18o.

181.

W N, e,
250 NN EEY, £
: N XLIII, 64,
S S

et PN

g




S P

oo b

| 6) B
A e
W IL, 77,
: W XIII, 68.
20

W 1 8s

: Emerson-Exemplar.
W T ED:

: W I, 5.

+ W VI, 98.

» N XLILL 146,

: W II, 116,

=N XELTIE, g2,
: W VI 79.

W I, s

+ W VI, 128.

: M X LTV, 138
2 W VI, 7o,

W I, g
LW I 5.

s W I, 87,
WV, 3

s N OCLIELL 116 (84):

(W NI, E7:)

Vi

: W IX, 78 (81,131,

» 130,

« W XIII, 65.

o WONT, TOT.
44+
25,

o N XTI, 2.7%

{

Y

I, 98,

SAR
238.

W VI, 49.

2 G 0.

: W VI, so.

: N XLIII, 194.
: N XV, 39.

: W VI, 36,

: N XXXII, 48.
+ W VI 61,

2 I XLTIL, o1,

W VI, 28,

s W IX, 1.
W X, 44,
AT e
gt WL g e

s LR B e
F0 R
: W VIL, 57,
AR o),

N XTI 20,
VAT,

: W X, 127.
: W IX, 1.
W XTI, g2,
W VI, 122,
<z Ligr;

1 W IX, 1o7.
: einzelnes Bl
SO 6%
W I, 114,

109.

110,

: N XLIIL, 187.
W X VI, 135,
WXL 12,

181,
[ 1.




B
o
-

265
266,

Aph.-No,
| 246 : W XII, 180.
: 247 ¢ 183
i 248 : -+ 178
249 ¢+ W I, 41.
250 : W VII, 61 (78). |
25F @ W XIIT, 62,
z5Z2 WAL g r.
253 + W XIII, 53.
254 = W VI, 41.
Z5 5 AW ET6:
256 : W V, 60,
257 + N XLIIIL, 194.
i 258 WV 163,
1 259 : N XLIII, 49.
260 : o 48,
261 : W V, jo0.
262 : N XLIII, s,
263 : N XLIV, 190.

2 NV LT or 8
: N XLIV, 190.

LAY T s
76 (ro). |

n 14.

IVELL = WSV,

VIIL : W 'V, 17 (W VIL 11).
IX + W VIL 73:
23 N XLITI, 68.

T : W V, 38.

Aph.-No.

WSV T

: W V, 30.

T Wi VLR 6

o AT T 15

¢ N XELV, 163,
WL 66,

NN N NN RN NN
NEOSE N OSSNy WY S O
L] Qo o

(&)
~7

L G

W T oy

: W II, 116.
CE R B

s Z VLI, 24
: W I, a2.

: W IX, 12,
: W XIVII, 65.
s W IX,; 1a.

50.
67.
»n 67.
66.
48.
63.
66.
62.

6z,

NG BEETNG 150:
: M XXV, 6. (W V,
y “WE L, 147, 237

M XXVI, 12.

TEVYs Ty s s
: N XLIII, 8q.

139.

50,

41,

W VL 108

Bt W Vi, 118,

: M XXXIII, 4, 5.
R

47.

372




Ms.

Aphorismus

er No. 8.
' No. 9.

3 No.

(Abkiirzungen: JGB
Band IIT der Gesammtausgabe von

— Manuscript; Z.

436

Anmerkungen.

BTl =

lietzsche;

Jenseits von Gut und Bdse;
Nietzsche’s Werken; N. —

— Zeile; Aph. — Aphorismus.)
Z. 11. Im Original fehlt ,ansetzen®
S. g, Z. 18. Nach den Anfithrungsstrichen folgen noch
die fliichtig und nur als Merkzeichen fiir N. selbst hinge-

schriebenen Worte ,Anfangend das neue Leben seltne, kurze

Augenblicke —% (der Absatz S. 9, Z. 8—18 ist eine zu-

sammenziehende Ubersetzung der Absitze g—11 in

Spinoza’s De intellectus emendatione).

S, 11. Im Ms, steht auf der gegeniiberliegenden Heftseite
die in die ,Genealogie der Moral® (Bd. VIIL, 5. 377{.)

{ibergegangene, daher im Text des vorliegenden Bandes

wegzulassende Stelle iiber den Gewissensbiss in folgender

Fassung:

wMerkwiirdig Spinoza: verstehe unter con-
scientiae snorsus die Traurigkeit, begleitet von der Vor-
stellung einer Sache, die gegen alles ILr-
warten ausgefallen ist® (Ezk. [, Prop. XVIII, Schol. I.
. p. 147, Affect. Def. XVII, p. 188). (Als

satz das gawdium, wenn der erwartete Ausgang nicht

vergangnen

Gegen-

cintrifit und die Furcht plotzlich aufhort.) Trotz Kuno

Fischer v es moglich, dass hier Spinoza die Be-
zeichnung @ pofior7 gewithlt habe: und dass er als den
je

Er musste ja

es ,Gewissensbisses® das Bezeichnete

objectiven Kern

ansah. bei sich die Schuld leungnen:

was war also ihm die Thatsache ,comscientiae morsus’,

welche fibrig blieb!®
An einer andern Stelle des Ms. (Blatt 66):
»Es gab einen melancholischen Nachmittag, an dem

Spinoza mit sich unzufrieden war: ein kleines Vorkomm-

niss wollte ihm nicht aus dem Sinn ,ich verdiene

Tadel*
er
,Das

MOV ISUS

sagte er sich endlich, Aber sofort kam er, als

sich sprechen horte, zum Bewusstsein und sagte:
g

ist der morsus comscientiae!l Aber wie ist der

COMS

fentiae bei mir noch mdoglich? ¢

10, — Alexander Herzen, der Lausanner Physiolog, in Le cerveai

et Pactivite cérébrale au point de wue psycho-physiologique.
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Im Ms. daneben der begonnene, aber wieder aufgegebene

Versuch einer anderen

ung: ,Es geniigt nicht, zu be-
weisen dass man unpraktisch ist: die meisten Philosophen
glauben damit genug gethan zu haben, um die Objectivitit
und Reinheit ihrer Vernunft iiber allen Zweifel zu erheben.
Neben dem Citat aus F. A. Lange’s ,Geschichte des
Materialismus®“ steht im Ms. die Notiz: ,,subjectiv nurf,

— aber ich empfinde umgekehrt: wir haben’s geschaffen!

Urspriingliche Fassung des Aph. 4 in JGB.
Der Aph. ist Fragment geblieben.
Z, 7—9 sind die beiden Wiederholungen des Wortes ,, Auf-
einander® (weil damit gleichartige, statt verschiedenartige Er-
scheinungen in causale Abhiingigkeit gebracht werden) wohl
nur aus Versehen im Ms, stehn geblicben. Es wird dem-
nach heissen miissen: ,das Aufeinander der angeschlagenen
Tasten, der angeschlagenen Saiten, der erklingenden Tone.*
An das Ende der 2, Zeile ist ein beim Druck weggefallenes
Komma zu setzen,
S. 32, Z. 21. Nach ,verfeinert® steht im Ms, ,d.
doch ohne Fortsetzung,
Z. 12. Der Ausdruck ,viele sterbliche Seelen* steht Bd. 11T,
S. 21, WVergl. auch’ Bd. IV, 5. 330 und Bd. VII, S. 23,
)
)

Die ersten 23 Zeilen sind theilweise im Aph. 19 von JGB

mitenthalten.
Z. 6. Die Stelle ,Wir sind uns — Gedichtniss® ist im

Ms. an den Rand hingeschrieben, ohne eine Angabe iiber

den Ort ihrer Einfiigung.

S. 45. Kleist's Brief an seine Braut iiber Kant's trans-
scendentale Asthetik citirte N. selbst in ,Schopenhauer als
Erzieher” (Bd. I, S, 409).

S. 48, Z, 9 folgt nach ,Formeln auf® im Ms. ,Das heisst,
sie verwandelt® (bricht ab).

yBehauptungen® — der jonischen Schule und Jacob Bthme’s.
Im Ms, ist auf dem oberen Seitenrand probeweise cin
anderer Anfang hingeschrieben: ,Der Versucher spricht.
- Die Angstlichkeit der Menschen vor dem furchtbaren
Ernste des Thatbestandes komo natura, howo bestia, welche
sich moralisch als ,Menschlichkeit* herausgeputzt hat,“
(bricht ab.)

Der Aph. miindet zum Schluss in den Aph. 242 und dann
257 von JGB.

Vorstufe zu JGB Aph. zoz.

s o
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No.
No.
No.

No.

No.
No.

No.
No.

153.
160, —

Z. 16—57 bringen den urspriinglichen Schluss von JGB
Aph. 257

Vorstudien zu JGB Aph, 262, — S. 76, Z. 7 v. u. er
wartet man , Wiederholung® im Accusativ, statt im Genitiv,
S. 79, Z. 11 ,ihn“ laut Ms,

S. 81, Z, 6 ,Culturen® — soll wohl ,,Stinden® heissen.

Am Schluss ,Damit der Mensch aber Ideale schaffen lann,

“

Am Schluss der abbrechende Satzanfang ,Bei allen Volkern®

muss er lernen und wissen u. 5. W.
Z. 3 ,die Gesetze®* laut Ms., obwohl man ,der® erwartet.
Jacob Burckhardt im ,Cicerone®, Th. I unter Brunellesco.
(Vgl. zu diesem Aph, weiter unten No. 3or und 387.)

Am Schluss ein nur angefangner Satz ,Aber auch keine
[eiden, keine®

nichts versuchen, nmzuwerfen* auffillig, aber wortlich,

Z. 7. Hinter ,Urtheile denke man sich ,seien®,

f
Es ist moglich, dass auch die erste Hallte des Aph. Citat

ist. Die Herkunft desselben lkonnten wir nicht ermitteln,

Z. 7. Der punktirten Liicke entspricht im Ms. ein frei-
gelassener Raum von anderthalb Zeilen.
S. 111, Z. 11 sind im Ms. die Worte ,spricht dagegen*

ausgestrichen, doch durch keine neue ‘Wendung ersetzt.

S, 113, Z. 5 v. u. lies ,Miissigen® (,, M4 ist ohne
wa‘ii'n-i Schreibfehler).
Z. . DasTragezeichen nach ,Kiinstler* stammt von N. J.’sHand.

Llen Kreis dieser Manu-Kritik gehtren noch die Stellen
Bd. \'IIJ‘ S. 104f. und 298 —303, desgl, Bd. XV, Aph. 46,

139 und 194.
Si 119, Z.4 4in Permanenz® nicht sicher zu entziffern.

Z. 11. ,Die Art der himmlischen Musiker (siche auch
unten No. 516) ist eine der im IIL. Buch Manu’s aufoe-
zihlten acht Heirathsarten.

Z. 6. rige® konnte auch ,eigne“ heissen.

Z. 2. yvorgemacht® fast unleserlich, kann auch anders heissen.
— Z. 10. ewige® ist im Ms. durchstrichen; das darfiber-
geschricbene Wort unleserlich, vielleicht yhohe®, —  Die

Seelenwanderung als umgekehrter Darwinismus®: dies ist die
Fine Art Wiedergeburt, die zoologisch riickbildende (durch
welche Vergehen abgebiisst werden); ihr stehn aber als
Complement die erhdhenden ‘Wiedergeburten gegeniiber,
deren letzte das Aufgehn in die gottlichen Eigenschaften

des Brihman bedentet.




Aphorismus
No. 260. —

No. 26T1.

No. 291, —
No, 297, —
No. 300, —
No. 301, —
No. 308. —

No. 312. —

’ No. 318, —

Die Spriiche aus Manu sind Ubersetzungen Nietzsche’s
nach der franzisischen Ausgabe des Manu von Louis Jacolliot
(Paris 1876, A. Lacroix); sie gehoren hauptsichlich dem II.,
ITI., XI. und XII. Buche an. Wir geben in Folgendem
die Fundstellen der Spriiche bei Jacolliot.

S.125. ,,Weiber, Gold —* Jacolliot S. 8s. ,,Der Act, durch

£

den —** Jac. ,,er frommen Inbrur

455.

S.126. ,,Der Br: ¢ 446. ,,Jeder Mensch, d 02
;s Welche sind zo —¢ 334. . er eine Kuh —* 445,
.»Der Brahmane, der sich 1 —* 446,
S.127. ,,Fiir einen Brahmanen * 104. ,,Die Schlange —
,Der Mborder einer Kuh —% 448. , 'Wer ecinen
ttenen —*“ 450. ,,Wenn ein Sudra —*¢ 430.

S.128. , irift fiir den jungen Theologen** [mit mehreren
Ausl gen] 75—81.
S.12g9. ,,Fiir seinen Respect —** 84. ,,Dass er niemals —* 87.

»Die Bestimmung des Weibes —* 315f. ,,Nachdem sie
ihre theologischen —** g5—g7.

S. 130, Z, 1. Der ,Zweimalgeborne*; der Eintritt des
Novizen in den Priesterstand gilt als zweite Geburt.

Im Ms. nebenher die im Text nicht unterzubringende Notiz
pdiese feine Fiigsamkeit und Ausspannung, gleichsam als ob
da, wo du lauschest, geisterhafte Schritte“. Weiterhin , diese
Glattung; im hochsten Grade empfindlich, nachgiebig gegen

die zartesten Eindriicke®,

Kant, Kritik der Urtheilskraft § 53 und 5I.

S. 140, Z. 5 lies ,denselben® und Z. 6 ,Jahrhunderten*.
Daraus hervorgegangen Spruch 2z auf S. 64 von Bd. VIIL
Kant, Kr. d. Urtheilskr, § 47.

Vergl. Bd. XII, S, 353 (Nr. 660).

Vergl. oben Anm. zu Nr. 195,

S. 154 steht bei VIII im Ms, auf der gegeniiberliegenden
Heftseite der FEinschaltungssatz ,noch mehr jene gottliche
Leichtfertigkeit des Herzens, welche das Wandeln auf
stiirmischem Meere erlaubt und%. Wahrscheinlich sollte er
auf S. 154, Z. 5 v. u. hinter ,Entwicklung® einsetzen und
eine Anderung des iibrigen Satzes nach sich ziehen. — Die
Verse auf S, 157 treten bekanntlich, in anderem Zusammen-
hang, im JGB Aph. 256 auf.

S. 163, Z. 5 ,Schlussverse Briinnhilde's* sind citirt und ab-
gedruckt in Bd, XIII, S, 304.

S, 167, Z. 2. Hinter ,Romantik® im Ms. ,und haben
ein® (bricht ab).




No.

No.
No.
No.

No.

No.
No.
No.
No.
No.
No.

No.

No.
No.

N(?

No.
No.
No.

Aphorismus

321.

(¥4
(5]
(<3

(¥3)
(5]
(=2}

L3 Lt
o 0 O I
L - e

Gehorte urspritnglich zu No. 6 des ,Fall Wagner® (Bd, VIII,
S. 19f.).

Z. 17. ,Heer® nicht sicher zu lesen.

Nohl: Reclam’s Univ.-Bibl. No, 1700 (S, 70).

Z. 1. Unter ,Dichter* ist hier ,Lyriker® gemeint. — Zu
,Nicht-Parisern® (Z. 7) vergl. den Schluss von Aphor. 460
dieses Bandes.

Sollte urspriinglich in’s V, Buch der ,Frohl, Wiss.“ (zwischen

No. 367 und 368) zu stehen kommen.
ischen. Woher? Aus Sainte-

Ubersetzung aus dem Franzd

Beuv:

»Saint-Ogan® fraglich.

, Buratti%, der venezianer Localburleskendichter.

yMémorial® des Marquis de Las Cases.

Wichtiges Seitenstiick zu JGB Aph. 254.
Am Schluss,
g2 )

im iibertragenen Sinne von ,Ziinglein an der Wage* denkbar.

cle de Uirrespect

wille® sehr fraglich, kaum zu entziffern; hiichstens

ausgestrichen: ,, Wir leben im s

Im Ms. steht am oberen Rande der angefangne Versuch

einer anderen Fassung des ersten Satzes: ,Man giebt sich
heute den Anstrich*

Urspriingliche, mehr als doppelt so lange Fassung des Aph,
gleichen Titels in der Gotzendimmerung (Bd. VIII, S. 118).

S. 189, Z. 10 v. u. ,Umspihen® fraglich,

S. 192, Z. 2z ,mir zu* fast unleserlich. Kann auch ,ewig®

oder ,immer“ lauten.

Quelle des Citats unbekannt. — Z. 4 ,,Neuheit* nicht ganz sicher.
Variante zu S. 170 dieses Bandes.

Vielleicht Citat.

Z. 5 ,Gewalt-Mensch!¥ notizenhafte Hinweisung auf den in
demselben Heft stehenden und im vorliegenden Band (Seite 94)
als No. 195 abgedruckten Aphorismus,

Vgl. JGB Aph, 256,

S. 206, Z. 7 ,schon Galiani* im Brief vom 24. Sept. 17

4.

ine oder den

Auszug und wortliche Stellen, vielleicht aus T

Goneourts,

Das Schlusswort ,Opiate® ist im Ms. ausgestrichen; das
ersetzende, aber nicht hingeschricbene Wort sollte wahr-
einlich ,Narcotica® sein.

sch

s ist fraglich, ob die letzten 5 Zeilen, von ,wie ich dies
Alles* ab, hierher gehdren.
Vgl. hierzu (und zu No. 438) Bd. VIIL, S. 17 und 220.




Aphorismus

— 441

No. 446, — Die Quelle dieses Auszugs ist Kant's ,Religion innerhalb

No.

No.

No.

No.
No.

448,

460.

468,

473-

492, —

der Grenzen der blossen Vernunft II. Stiick (Einleitung)
und I, Stiick (allgem. Anmkg.).

Am Schluss steht im Ms. der Anfang eines zweiten Frage-
satzes ,sind wir® —. (Dieser Aph. findet sich bereits im
XV. Bd. (No. 53), wo er bei einer 2. Aufl. durch einen

anderen ersetzt werden wird.)

Referat aus Kant's ,Streit der Facultiten®, Abhandlung II,

No. 3 (auch 3c¢). — Tm Ms. steht in der Nihe ein andres

Referat aus derselben Streitschrift (Abh. II, No, 6 u. 7),
welches N. bei Abfassung von No. 11 des ,Antichrist* vor-
gelegen haben wird, in folgender Fassung:

Kant: Die Frage, ob die Menschheit eine ,Tendenz
zum Guten® hat, wird durch die Frage vorbereitet, ob
es eine Begebenheit giebt, die gar nicht anders erklirt
werden kann, als durch jene moralische Anlage der
Menschheit, Das ist die Revolution, , Ein solches

sst sich nicht

Phiinomen in der Menschengeschichte ver

mehr, weil es eine Anlage und ein Vermt in der

menschlichen Natur zum Besseren aufgedeckt hat, der-
gleichen kein Politiker aus dem bisherigen Laufe der
Dinge herausgekliigelt hitte.“ — Iant bezeichnet die
franzosische Revolution als den Ubergang aus dem
mechanischen in das organische Staatswesen!

Das franzd

ische Original lag uns nicht vor, die Richtigkeit

der Entzifferung von sehr fliichtiger Niederschrift lisst
sich daher nicht durchaus garantiren. Z. B. konnte es auf

Z. 3 nder Familie fluchen®* (statt ,die Familie

fliehen*) heissen.

Das Ganze ist im Ms., von N. schriig durchstrichen und
am Ende fehlt ein Stiick der Seite (von ,gegeben® ab); die
letzten 20 Worte konnten nach einer Stelle in einem anderen
Ms.-Hefte eingesetzt werden.

Unterhalb dieser vier Zeilen steht:

sDie Zucht des Geistes,
Gedanken iiber das intellectuelle Gewissen,
Die Habgier und Unersittlichkeit des Geistes: —
das Ungeheure, Fatalistische, Nichtlich-Schweifende, Er-

barmungslose, Raubthierhafte und Listige daran.*

— Vorstufe zu JGB Aph, 232.

Citat. Vielleicht aus Benjamin Constant,




No.

No.

No.

No.

No.

No.

No.
No.
No.

Aphorismus

493.

L
o]
]

o un
[£}

L

153.
158.
I71.
194.
195.

214.
219.

230.

a

66.

Am Schluss noch vier Worte ohne Fortsetzung . :und wir
helfen uns“

Die Ausfilhrung dieses Gedankens s. JGB Aph. 23g.

Siehe Anmerkung zu No. 252.

Am Schluss der angefangne Satz ,Zuletzt haben die J

herausgebracht, dass Leopardi*

Zweite Hailfte.
318, Z, 14, ,darum* fehlt im Ms.

n o

324, letate Z. ,Formelmenschen® nicht sicher zu lesen.
9. La Faustin,
e

Statt ,ihre* im Ms. ,seine®,

N

Roman von Edmond de Goncourt.

N

. 343, Z. 9. ,Veila un homme* siche JGB Aph. z0q.
(— So wird zwar Napoleon’s Wort hiufig citirt; nach Goethe

W

selbst aber lautete es direct anredend ,, Fowus étes un honme!®
Biograph. Einzelheiten 1808.)

poatis sunt —* aus Seneca’s Briefen an Lucilius %, 11.

Pendant zu JGB Aph. 289. — S. 355, Z. 18. Uber die

Adverbialbestimmung ,durch den Kopf® ist im Ms, ,iiber

das Herz“ hingeschrieben. Die Handschrift giebt den Ein-

druck, als hiitte ,durch den Kopf* gestrichen und durch

piuber das Herz“ ersetzt werden sollen, als sei aber die

Streichung versehentlich unterblieben,

S. 356. Die Parenthese auf Z. 4—17 steht im Ms. auf der

gegeniiberliegenden Seite. Zeile 18 denke man sich als An-

schluss an Z. 3,

Am Schluss im Ms. der nicht vollendete Satz ,,Mein duld-

samer und milder Ekel vor der Selbstgeniigsamkeit unsrer

mit Bildung sich putzenden Grossstidter, unsrer Gelehrten*

Am Schluss im Ms. der Satzanfang ,Der Missbrauch der

Erkenntniss*

S. 388, Die beiden Citate auf Z. 9 und 17 stammen aus

pMenschl., Allzum.“ I, Aph, 34 (Werke Bd, II, S. 53).

S. 395, Z. 10 weist der Satz ,In vielen Lindern des Geistes®

auf den gleichlautenden Satz des Aph. 44 von JGB (Bd. VII,

S. 65, Z. 6 v. u.).

Am Schluss im Ms. der abbrechende Satz , Wenn die junge

Freiheit des Geistes wie ein Wein ist,

- 8. 410, Z. 7. Wie sich bei einer abermaligen Priifung des

Originals ergiebt, heisst der schwer zu lesende Satzanfang

»Oder, um eines Reims mich zu bedienen, der“

e ——
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Empfehlenswerte Bucher
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Friedrich Nietzsche's Werke

Gross 8° Ges.-Ausgabe I. Abt. 8 Binde.

I. Die Geburt der Tragddie.

Unzeitgemisse Betrachtungen . . . . . . . .brosch.# 11.—, geb. 4 13.—
II. Menschliches, Allzumenschliches. Band I . . s il : 5 D=
III. Menschliches, Allzumenschliches. Band IT . R Y | M |
IV. Morgenréthe . Ty A D e ST AT B e n e e Y
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VI, Also sprach Zarathustra T e (e Sy |

VII, Jenseits von Gut und Bise.

Zur Genealogie der Moral . . . . . w s RB0, A
VII. DerFallWagner. Gitzen-Ddmmerung. Nletzschc

contra Wagner. Antichrist. Dichtungen e e, n 10.—
P Bei gleichzeitigem Bezuge obiger 8 Biinde auf einmal , 60—, o 72—
In Subskription: Monatlich ein Band (Lieferung

ausnahmslos in Reihenfolge: II, IIT, IV, V,
VI, VII, VIII, zuletzt Band I). . . . pro Band el | A s B.—

Gross 8" Ges.-Ausgabe II. ADbt.
IX, Nachgelassene Werke 186g—72 . . . . . . . « . brosch. # 9.—, geb..&11.—

X, Nachgelassene Werke 1872/73—1875/76 n 89— 4 5 1l.—
XI. Nachgelassene Werke 1875/76—1880/81 ; - O ) | (=
XII. Nachgelassene Werke 188r—1886. . . . . . . ; e i P

XIIT. Nachgelassene Werke aus der Umwertnungszen » g Bi—my o g 1l—
XIV, Nachgelassene Werke aus der Umwcrthuugnzcxt

1882/83—1888 . . . . . i 7 n 9.- o 11—
XV. Nachgelassene Werke. Der Willc zur Mncht : . w 10.— w o 1R—
P Bei gleichzeitigem Bezuge obiger 7 Biinde auf einmal o .)-L—, - ¢S, —

In Subskription: Monatlich ein Band, sowie bei Bezug
von zwei oder mehr div, Binden auf. einmal, pro Band

ol 8.—, , 10—

Weitere Biinde folgen spiter,

Einzeldrucke in gross 8° Format.

Die Geburt der Tragédie RO N brosch. # 8.—, geb. # 4.25
Unzeitgemisse Betrachtungen, Ihnd I ...... - » 480, 4 5 B35
Unzeitgemiisse Betrachtungen, Band II . 3 9 480, 5.7
Unzeitgemiisse Betrachtungen (Ganzband I und II) = n o=y 10.50
Also sprach Zarathustra (Halbfranzband) . . . . . 5 e 12.—
Also sprach Zarathustra (Lederband, Goldschnitt) . - e e U | 7S
Also sprach Zarathustra, IV. Teil apart. . . . . . o N S . y o——

Jenseits von Gut und Bése , .
Zur Genealogie der Moral
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Der Fall Wagner. Nietzsche contra anncr = R R T 5
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V erLao von C G. NAU\T X\I‘J in Leipzig.

Friedrich Nietzsche's Werke
Klein 8° Ges.-Ausgabe 1. Abt. 8 Béande.

1. Die Geburt der Tragbtdie.

Unzeitgemtisse Betrachtungen . . . . . . . . .brosch. # 8.—, geb. £ 9.—
II. Menschliches, Allzumenschliches. Band I . . . > » B.—, i.
I1I. Menschliches, Allzumenschliches. Band 1T . . . : 5 Bi—y 7.—
IV, Morgenréthe . . . . SN GO . » 8.—; 7.—
V. Die fréhliche Wm*;enschaft T e A e B o i b=y 5 7.—
V1. Also sprach Zarathustra . . . . . + « + + = s . » 6.50, 7.00
VII. Jenseits von Gut und Bdse.
Zur Genealogie der Moral , . . . o » 6.50, .50
VIII. Der Fall Wagner. Gmrcn-l’).mmmrunn Nietzsche
contra Wagner. Antichrist. Dichtungen. . . = 650, , 5 1:.60
B Bei gleichzeitigem Bezuge obiger 8 Binde auf einmal 3 -ll; — . Of—
In Subskription: Monatlich ein Band (Lieferung der
Binde wie bei gross 8% . . . . . . . . .pro Band i s G— n

Klein 8° Ges.-Ausgabe I1. Abt.

IX. Nachgelassene Werke 186g—1872 . . . . . . . .brosch. # 7.—,
X. Nachgelassene Werke 1872/73—1875/706 . o W =y
XI. Nachgelassene Werke 1875/76—1880/81 . . . . . = . 6.80,
XII. Machgelassene Werke 1881—1886 . . . . . - o 6.00,
XIIT. Machgelassene Werke aus der Umwcrthunqszett 7 « 6.50,
XIV. Nachgelassene Werke aus der Umwerthungszeit
T LI [ e g e B ey P e R B a1
XV. Nachgelassene Werke. Der Wille zur Macht , - p Ti—y w  on B—
peE" Bei gl am re obiger 7 Biinde auf ei - 452, —, 49.—
In Subskription: Monatlich ein Band, sowie bei Be
von zwei oder mehr div. Binden auf einmal, pro Band = 6.50, 7.50

Weitere Biinde folgen spiiter.,

Einzeldrucke in klein 8° Format.

Geburt der Tragiidie . . . e hrasch g8 geb. # 3.25
Unzeitgemisse Bntracmungcn Bmd 1 . S8 0 et - - 4.—
Unzeitgemiisse Betrachtungen, Band IT. 4.—
Unzeitgemiisse Betrachtungen (Ganzband I und IT) 7.—
Der Wanderer und sein Schatten 4 3.50
Also sprach Zarathustra (Leinenband) . . . . SHAR 5 n—— 1y q 1.0
Also sprach Zarathustra (Lederband, (m]n]ﬂ,hm[il T ook " g ——1 n 10—
Jenseits von Gut und Blse i v an . il S " v k— § a B—
Zur Genealogie der Moral . . . . S o Do .‘ e LS R
Der Fall Wagner. Nietzsche contra Wagner G - w de—y o ha B—
Gitzen-DEmMMErung . . « = « « v v o 4 aivw s owian . Y v B0y 5 5 2.60

Einbanddecken kl. 80: zur Gesamtausgabe und zu den Einzeldrucken pro Decke , 1.—
Einzeldrucke ]n Miniaturformat.
Also sprach Zarathustra. Gedichte und Spriiche.

Broschiert . ..#6.—|Griin Leder . . 8.—||Broschiert. . .4.—|Griin Leder . 6.—
Amerik, Leinen ,, 7.— | Echt Pergament , 8.50|| Amerik. Leinen , 5.— | Echt Pergament ,, .50

Einbanddecken zu den Miniatur-Ausgaben:
Amerikanisch Leinen # 1.—, echt griin Leder .# 2.—, echt Pergament & 2.50.

Gross 8" Ausgaben siehe Vorderseite.




Verlag von C. G. NAUMANN in Leipzig.

Elisabeth Forster-Nietzsche.
Das Leben Friedrich Nietzsche's.

Erster Band.
VIII u. 369 Seiten mit 2 Lichtdruckportriits, Abbildung des Geburtshauses,
Schrift- und Notenfaksimiles und einer Notenbeilage.

Gross 89. Broschiert M. 9.—, gebunden M. 11.—
Zweiter Band, erste Abteilung.

XII und 342 Seiten mit einem Lichtdruckportrit und einem Brieffaksimile.
Gross 8°. Broschiert M. 8.—, gebunden M. 10.—
Zweiter Band, zweite Abteilung.

VI und 6o1r Seiten mit zwei Portrits.

Gross 8% Broschiert M. 12.50, gebunden M. 14.50.
Bezug komplett: Brosch. M. 27.—, geb. M. 33.—

Aus den Besprechungen.

Das Buch der Schwester Nietzsche's besi
lichen V bringt Tatsachen.

Die Dokun : sin reden. i\tlu iibe

t einen vielleicht nicht ganz uny
en: es bringt nur T
ement, Es ist von jenem echt
lem Leser fixe mni fertige Ur—
iche penny-:

ic
, micht nhm[l
155 es des ordnende
b.:uul\., n, einmal den Versuch,
n zu denken —: dann wird man erst die
Arbeit bewundern.

teile zu p n.
mit soll muhﬂu [||L,||t
um sich vom Gegent ml
dieser Biographie
sorg :

Il ind dz ulmc ]‘. da
1, und d wir
rne ]nn(‘-u-s das s
ziemlich genau verfolgen
isters® und seiner Frau, anmutige Bilder aus ihrem
>s von der Wagnergemeinde, dies zusammen bild
annend wie ein Roman liest.

D n Auscht fithlen, die hier pikanten Klatsch suchten; das
durchaus vornehmem Tone gehalten. thteransches Bcntl:ﬂblalt

eine 1\11][1 I lh at son
Charakte rlk\m hc‘

Isabelle Freifrau von Ungern-Sternberg.
Nietzsche im Spiegelbilde seiner Schrift.

Mit 2 Kunst- und 29 graphologischen Beilagen.

Gross 8° 12 Bogen. Brosch. Mark 6.—, geb. Mark 7.50.

Zur ]u nntnis <1| r l' al-..ml chkeit

Ein ebenso eigenartiger wie fesselnder Bei

nen von o
itharen I
N

erpIu n all sein f.
heit, mit der die steigen des Genius offenb

St. Petershburger Zeitung.
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\ ellafr von C. G. NAUMANN in Leipzig.

Dr. phil. Meta v. Salis-Marschlins.

Philosoph und Edelmensch.

Ein Beitrag
zur Charakteristik Friedrich Nietzsche’s.
Gross 8° 7 Bogen. Brosch. Mark 3.—, geb. Mark 4.50.

Die Verfasserin til{’w(‘l’ Schrift gehort zu den iltesten Anhiingern von Nietzsche's
H‘mlll:chrcn der spiiteren Seit 1884 mit dem Philosophen persinlich bekannt, hat
sie bis zum Beginn seiner Erkrankung miindlich oder schriftlich mit ihm in Vc:LPhr
gestanden. Seither mit Interesse der Verbreitung seines Ruhmes und dem raschen
Anwachsen der Nietzsche - Literatur folgend, hiilt sie jetzt den Zeitpunkt fiir gekommen,
ein erstes Wort von ihrem Standpunkte aus mitzureden.

Dr. Max Zerbst.
Nein: und Jal

Antwort auf Dr. Hermann Tiircks Broschiire:
Friedrich Nietzsche und seine philosophischen Irrwege.
Gross 8% 6 Bogen. Broschiert Mark 1.—.
wendet sich in seinem Buche gegen den Angriff, mit welchem
Friedrich Nietzsche und seine P].:Lunp]n 1'11’r"~‘-/u-[< llen suchte

T wird als ein Versuch mit untauglichen Mitteln bezeichnet und mug]uhb&
s Nietzsche selbst zuriickgewiesen.

Dr, Z

durch Zitz

Dr. Friedrich Kurt Benndorf.
Hymnen an Zarathustra und andere Gedicht-Kreise.

Mit musikalischen Beigaben.

8% o'/, Bogen. Brosch. Mark 2.—, geb. Mark 3.—

€] t]lL“nm mlung wird nicht verfehlen, mit ihrem tiefsinnigen Inhalte, ihrer
len, zu den fmrwlgn Seelenstimmungen 'bﬂ'LkL]hlttL’tLﬂ prache die Auf-
er zu fesseln, die fiir seltene und innige Wirkungen Iyrischer Dichtkunst
y. Der Dichter hat in einem Teile der Gedichte den Geist der
mung dadurch zu erweitern gesucht, dass er sie in musikalischen Motiven aus-
1 liess, Dresdner Anzeiger,

merksamk

ein Organ bes

Paul Lauterbach.

Aegineten. — Gedanke und Spruch.
Klein 8% Preis Mark 1.

en Epigramme nicht. Das Biichlein ist dem Meister

1 ohne diesen Hinweis wiirde man sofort erkennen,
1 Magazin,

Unbedeutend sind
des Zar: a gewidmet
dass der Verfasser ein Schi xll’! \

Die Sammlung teilt den Vorzug aller guten Werke dieser Art, den nimlich,
dass wir beim L meinen verkérpert zu sehen, was wir als dunl\]u Problem lnlb
unbewusst in uns tragen. Vossische Zeitung.
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Paul Mongreé.

SANT ILARIO.

Gedanken aus der Landschaft Zarathustra’s.

Gross 8° 24 Bogen. Brosch., Mark 6.50, geb. Mark 8.50

int in allen Wissenschaften und Kiinsten zu Hause zu
sein . . . Mongré ist auf der nach immer neuen Anregungen und Aufregungen
.+ . Er bemiiht sich, die Personlichkeit von jedem Zwa der Logik, der Gewdhnung,
der Moral und der Religion zu befreien und list dabei die Kontinuitit der Person
selbst auf . . . Preussische Jahrbiicher.

Der Verfasser s

Vielleicht das geistvollste Buch, das seit den Zarathustrabiichern erschien. Ein
auffallend reifer Kopf, ein Geist auf der hischsten Hohe der Tronie spricht sich iiber alle
Fragen des Lebens in Aphorismen aus. Neue Deutsche Rundschau.
] liegt hier ein Il]LT]\“IITI.lL‘H er Fall literarischen Illusionismus vor,
eines der erstaunlichsten Taschenspielerkunststiicke . . . Gesellschaft.

<

1en Genuss von

. . . Daher werden nur stark differenzierte, innerlich zerl
der Lektiire haben., Sie aber seien mit Nachdruck auf das Buch hinge
Westermann's Monatbhcﬂe

. Ich habe bereits gesagt, dass das Buch voll gescheidter Einfille und kiihner

Gedanken stecke, Aber auch won jenem Raffinement des Fithlens ist es e fiillt, in dem

die perversen Instinkte des echten Neurasthenikers sich kund zu geben pflegen . .
Berner Bund.

Paul Mongreé.

DAS CHAOS

in kosmischer Auslese.

Gross 8%, 14 Bogen. Brosch. Mark 4.—, geb. Mark s5.50

5 Die -ganze Art der Entwickelung und Beweisfithrung verriit einen selbst-
hnclmen l\npl R Litterarisches Centralblatt.

, Inzwischen gewihrt uns das verwegene Werk ein eigenartiges Vergniigen,

m\\nld dmch die blendende Kunst seiner Dialektik, wie durch die Formulierung seiner
Ergebnisse , . . . Gesellschaft,

1 abgefasste Buch enthilt die Grundlegung
chen Radikalismus.
Kantstudien.

Das mit mathematischem Scha
eines vielfach auf Kants Idealismus zuriickgreifenden erkenntnistheoreti

Es ist ein erkenntnistheoretischer Radikalismus, der zu einer vollstindigen Zer-
setzung 1111=:r'|c‘r kosmozentrischen Vorurteile fiihrt, wie L‘i schon frither mit dem geozen-
trischen und anthropozentrischen Aberglauben geschehen ist . .

Vlcrtel_]ahrbm.hnft fiir wissenschaftliche Philosophie.

Albert Kniepf.
Theorie der Geisteswerte.

Gross 8°. 11 Bogen. Brosch. Mark 3.—, geb, Mark 4.—.

olg haben,

Kniepf fegt mit einem scharfen Besen, wir :1 5 nur den
dass man ihn liest, Er wird anregend auf alle kiin i

Wir wiirden dem Verfasser und seinem en, wollten
wir unterlassen, anzuerkennen, dass seine Kritil s allent-
halben zutrifit. I-hmbu.gcr Signale,
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Dr. Max Zerbst.
Die Philosophie der Freude.

Preis brosch. Mark 4.—, geb, Mark 5.—.

&

Die
zukunftverbi

Buch tritt mit Klarheit und unerbittlicher Logik fiir die einzige

ende Lebensmacht ein, die es in der Welt ,Mensch® gibt,
die unbedingt ,Ja“ sagt und allein imstande ist, uns aus den Abgriinden
des Pessimismus und aller moralischen Verlogenheit zu retten.

Der ganze Leid-Grund der kulturkranken Menschheit wird dabei bloss-
gelegt und ein neuer Gedanke kommt darin zum Ausdruck: die Lehre von
der schopferischen Kraft der Freude, von der unvergleichlichen Lebens-
Funktion der Lust, deren Bedeutung in ihrem Doppelwerte als zugleich
natiirlichstes Mittel und hiéchster Zweck alles Menschen-Lebens und Menschen-
Strebens nachgewiesen wird. Das Werk ist fiir jeden Gebildeten ohne
weiteres verstiindlich.

Poul Bjerre,

Der geniale Wahnsinn.

Aus dem Schwedischen iibersetzt.

Preis broschiert Mark 2.2z5, gebunden Mark 3.—.

Den Autor hat das Schicksal Nietzsches gefesselt. Er schliesst sich
nicht der Auffassung von Mdbius an, der iiber des Philosophen Krankheit
schreibt, ohne dessen Persénlichkeit zu verstehen. Selbst Arzt, verneint
3jerre keine irztlichen Tatsachen, wendet sich aber gegen die iibliche Ver-
wertung derselben,

Nach seiner Meinung ist es falsch ein Werk herabzusetzen, weil es
aus krankhaftem Seelenzustand heraus geboren wurde. Die Krankheit ist
ein Gesichtspunkt des Arztes, doch das Leben rechnet mit anderen Werten

als der Arzt. Es wird zu zeigen versucht, wie die Krankheit keinen

Schatten iiber die Werke N.’s wirft — wie die Kenninis von ihr nur seine
Tragodie tiefer und schoner macht. Dass Werke, die in einem Zustande
innerer Auflosung geschaffen sind, von Bedeutung fiir die Menschheits-

entwicklung sein kénnen, will das Buch verstindlich machen.

Dr. Franz Nic. Finck.

Weltfremd — Weltfreund.

Klein 8° Broschiert Mark 2.

Als Ganzes triigt d
die lyrisc
als d

den ge

s Werk einen epischen Charakter, wilhrend im Einzelnen meist
he Form vorherrscht; der gewandte und elegante Versbau erscheint durchaus
Werk ecines phantasievollen Dichters, der tiefsinnige Inhalt dagegen lisst auch
ankenreichen Phi en leicht erkennen. Hamburger Fremdenblatt.
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Carl Martin.
Das Evangelium vom neuen Menschen.

(Eine Synthese: Nietzsche und Christus).

Klein 8% 110 Seiten. Broschiert mit Pm'g;z[110111.1.11!15(?]1];!;1: Mark 3.—

Gebunden in Leinen: Mark 4.—, in echt Leder: Mark 8.—

Ein bescheidenes Biichlein nur ist es, das hier erscheint, aber es wird
sich den Weg zu Nietzsches Freunden bahnen. Wie so vielen ist auch
dem Verfasser in dem schwankenden Treiben unsrer Tage der Zarathustra-
dichter zum Fiihrer geworden. Nur zaghaft ist er ihm anfangs gefolgt, und
mit tiefem Schmerz sah er all das Fiihlen und Denken seiner Jugendjahre
gusammenstiirzen. Aber unwiderstehlich zog ihn der Meister nach sich,
und da er schliesslich wieder um sich sah, siche da klang es wie aite,

traute Weisen; nur der Schutt war weggeriumt und ewig jung sprach das

Evangelium zu ihm vom neuen Menschen, So deutet er’s nun seinen Briidern.,

Dr. ]. Tiirkheim.
Zur Psychologie des Geistes.

Ueber Tier- und Menschengeist.

Klein 8° Broschiert Mark 3.—, gebunden Mark 4.—.

Der Verfasser stellt den genetischen Prozess dar, durch welchen Vor-
stellungen aus den Empfindungen entstehen und fragt dann weiter nach

Verbindungen des Wissens mit Lernen, Denken und Glauben. Die Arten

des Denkens, scine Beziehung zur Klugheit und Dummbheit werden ab-

ob auch

gehandelt und schliesslich beantwortet der Verfasser die Frage

Tiere wissen — mit bestimmendem Nein,

Victor von Andrejanoff.

Welt-Gericht.
Klein 8% Broschirt Mark 2.—

Diese neue Dichtung ist von Nietzsche's Geist getragen, — mehr; sie .ist nichts
anderes als eine poetische Paraphrase, eine hymnische rlichung dieses Geistes. —
Das Werk ist durch und durch Tend lurch seine feurige Kraft,
die oft zu elementarer Grisse aufbliiht. ein gewaltiges Gedicht.

Ein kistlich einseiti

Magazin.
In dem @iden Sandgetriebe, das der grosse Strom der Lyrik mitfiihrt, wieder seit
langem ein Goldkorn, Berliner Tagebatt.

Das Weltgericht triigt an der Stirn ein Sonnenzeichen Zarathustras, Dieses

st auch die Zeilen, und zwischen diesen Zeichen bereitet sich die reife

Fen

iegel schlies
Poesie eines echten Modernen warmherzig aus . . . Der Dichter vom Weltgericht
filbrt ein Flamme im Munde . . . . Berliner Fremdenblatt.
s SR . . = e At
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Epitome

der

Synthetischen Philosophie Herbert Spencer’s

yvon

F. Howard Collins,
Mit einer Vorrede von Herbert Spencer.
Uebersetzt von Prof. Dr. ]. Victor Carus,
Gr. 8°% 46 Bogen. Preis broschiert Mark 11.—, gebunden Mark 13.—

Es |'<1 ein grosses, unbestrittenes Verdienst F. Howard Collins’, yvon Herbert

Spencer cher Philosophie®, welche ausser den ,Allgemeinen Grundlagen®
P P ndLUE £
bis jetzt in neun . B 5 ebiete ausfiihrlich dargelegt und

Umsicht und
immer

entwickelt ist, einen mit
sst zu haben.
findende, dem Dogmati
mit ihm nicht vollstiindi
evolutionistische Lehre seines grossen Landsmannes Charles Darwin, sie auf das
Geistesleben und die daraus gebende Weltanschauung in folg und erfolg-
reicher Weise anwendend, - philosophisch begriindet und dadurch zu Husserst wert-
vollen Ein- und Ausblicken gefiihrt hat und noch weiter zu fiithren be
Collins’ ,Epitome* dem Leser in knapp gehaltener, streng dem (n’u_aqu\n'-mL{
Spenc er’'s folgender Form dargelegt und bietet damit sowohl eine sicher orientierende

Einleitung in das System Herbert Spencer’s als cinen zuverlissigen Fiihrer durch
dasselbe dar.

r Gewissenhaftigkeit gemachten
grissere Verbreitung und weitere Anerkenn
nus der dlteren Schulphilosophie nicht sklavisch folwruu e, indes
brechende Philosophie Herbert Spencer’s, welcher die

Auszug ver

imt 1st, wird in

Dass die Epitome in weiteren Kreisen willkommen war, beweist
ihre bisherige Verbreitung in fiinf englischen, einer amerikanischen,
einer russischen und zwei franzésischen Ausgaben bez. Uebersetzungen.

Ihnen reiht sich nun die von Prof. J. Victor Carus besorgte deutsche
Ausgabe an.

*®
*

Die Erlosung vom Dasein.

Gross 8° 19 Bogen. Brosch. Mark 4,—, geb. Mark 5.50,
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Dr. Georg Groddeck,

Ein Frauenproblem.

Gross 8° 112z Seiten. Brosch. Mark 2.—, geb. Mark 3.
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Band I Auf Goethe’s Spuren in ltalien. 1. Teil
Oberitalien. Von Julius R. Haarhaus. Mit einer Karte.

Band II. Die Fornarina. Von Paul Heyse.

Band III. Volkstiimliches aus Siditalien. Von Prof,
Woldemar Kaden.

Band IV. Rom im Liede. Eine Anthologie. Von Gustav
Naumann, Mit Illustrationen.

Band V. Aus dem Vatikan. FErnstes und Heiteres. Von
Hektor Frank.

Band VI. Sommerfaden. Hundstage in Italien. Von
Prof. Gustav Floerke.

Band VII. Aus meinem romischen Skizzenbuche. Von
Richard Voss.
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Band VIII. Auf Goethe's Spuren in ltalien. II. Teil:
Mittelitalien. Von Julius R. Haarhaus. Mit einer Karte.
Band IX. Auf Goethe’s Spuren in ltalien. IIIL Teil:
Unteritalien. Von Julius R, Haarhaus, Mit einer Karte.

f Band X. Alltigliches aus Neapel. Von A. Kellner.
Band XI. Im gliicklichen Campanien. Von Dr. R.
o Schoener.

Band XII. Das Trinkgeld in Italien. Von Dr. Rudolf
Kleinpaul.
. Band XIII. Rémische Kulturbilder. Von Dr. Max Thm.
3 Band XIV, Mailand. Ein Gang durch dieStadt und ihre
Geschichte., Von Dr. phil. et theol. Heinrich Holtzmann.
i Band XV. Die Pontinischen Siimpfe. Von Alfred
g Ruhemann. Mit einer Karte.
Band XVI. Hesperische Bilderbogen. I. Teil. Von
Konsul Aug. Kellner in Neapel.
Band XVII. Hesperische Bilderbogen. II Teil. Von
Konsul Aug. Kellner in Neapel

Band XVIII. Erzahlungen aus Rom. I Teill Von

4 €. W. Th. Fischer.

Band XIX. Erzadhlungen aus Rom. II. Teil. Von
C. W. Th. Fischer
Band XX. DieArchitekturdenkmadlerinRom,Florenz,

Venedig. Von Prof. Dr. phil. D. Joseph in Brissel.

Die Binde kénnen in drei verschiedenen Ausgaben bezogen werden:

In broschierter Ausgabe . . . . . . . .zum Preise von Mark 2.50
In braunem Leinenband . . + &« + v & s v » o B
In reicheni Liebhaberband ., . . . . 5 & w  G—
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