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Vorwort der ]_Iemu:"-;gcbf:r.

Bei der Herausgabe der nachgelassenen Arbeiten aus
der Zeit der Frohlichen Wissenschaft war nach den
gleichen Grundsitzen zu verfahren wie bei denen der
voraufgehenden Jahre; iiber diese Grundsitze lese man im
Vorwort zum elften Bande nach. Die erkenntnisstheore-
tischen Hauptgedanken Nietzsche'’s, welche im Jahre 1881
zum ersten Mal deutlich formulirt wurden, und die ersten
Niederschriften iiber die zu eben dieser Zeit concipirte
Theorie von der ewigen Wiederkunft haben wir voll-
stindig mitgetheilt. 'Wir konnten uns nicht entschliessen,
hier irgend eine Notiz wegzulassen; so ist das zweite und
dritte Capitel etwas breit geworden. Ferner haben wir
es vorgezogen, um jeden Anschein einer voreiligen Deu-
tung unsererseits zu vermeiden, die Jemerkungen iiber
die ewige Wiederkunft in ein besonderes Capitel zu
stellen und nicht zum vierten Capitel ,Physik und Meta-
physik® zu ziehen. — Die ,kritischen personlichen Be-
merkungen® (S. 211 ff) hat wiederum Frau Dr. Forster-

Nietzsche zusammengestellt.
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Wesentlich anders lagen die Verhdltnisse bei der
nun folgenden Periode des Zarathustra. Das unver-
werthete Material ist hier sehr vielseitig und umfangreich.
Uber 20 Manuscripte sind vorhanden, die unmittelbar zum
Zarathustra gehoren, voller Notizen, Pline, Gedanken,
Wendungen, Sentenzen und Spriiche. Es stellte sich als
unmoglich heraus, dies eminent wichtige Material im
Rahmen einer Ausgabe zu erschopfen. Mit seiner Hiilfe
den Entstehungs-, Formungs- und Umformungsprocess
des Dichtwerks Zarathustra zu verfolgen und die ridthsel-
reichen, poetisch verkleideten Gedanken des philoso-
phischen Werks Zarathustra auszulegen, muss schon des-
halb einer spéter erscheinenden wissenschaftlichen Studie
iberlassen bleiben, weil die Grenzen eines Nachberichts
damit weit tiberschritten wirden. Einige Aufklirung tiber
die Hauptgedanken des Zarathustra wird immerhin das erste
Capitel unserer Nachtrige geben,wo wir alle verwerthbaren
Aufzeichnungen hieriiber mitgetheilt haben. Wir mussten
uns dabei nattirlich auf die ;"\_L‘LSHi‘l‘Llllj_'_:'l‘I'l beschrinken,
welche direct auf den Zarathustra zu beziehen sind. Im
zweiten Capitel folgen einzelne zuriickgebliecbene, relativ
fertige Partieen der ausgefithrten Theile des Zarathustra.
Das dritte enthilt Gedanken und Pline fiir die beabsich-
tigte Weiterfithrung des Werks. Hier musste alles ver-
sffentlicht werden, was Aufschluss iiber dieselbe geben
kann. FEine Reihe unklarer Stellen mussten wir dabei
mit aufnehmen. Die Notizen Nietzsche’s sind ganz embryo-
naler Art. Uber die grossen Schwankungen in den

Planen zu dieser Fortsetzung und Beendigung des
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Zarathustra vergleiche man den Nachbericht, wo die aller-
nothwendigsten Erklirungen gegeben sind.

Uber die Art und Weise nun, wie die Pline und
Gedanken zu den unausgefithrten Theilen hier zu ver-
offentlichen waren, konnte, wie es uns schien, nicht der
geringste Zweifel bestehen. Wir mussten sie in grossen
Zugen chronologisch und im Einzelnen sinnentsprechend
hinter einander setzen. FEin ,constructives® Verfahren,
so wie es bei der ersten Ausgabe dieses Bandes, die aus
dem Buchhandel zuriickgezogen werden musste, versucht
ist, schien uns geeignet, das vielfach schwankende und
lickenhafte Bild, das diese Bruchstiicke ergeben, eher zu
verwirren, als zu kldren. Will man nachschaffen, will man
mit Hiilfe dieser vorldufigen Notizen ein oder mehrere in
sich geschlossene Gebiude oder wenigstens Bauplidne her-
stellen, so muss man weiter gehen und eigene Zusitze
machen, um die vorhandenen Liicken und Unklarheiten aus-
zugleichen. Hierfiir aber ist augenscheinlich eine wissen-
schaftliche Ausgabe nicht der rechte Ort. Es sei daher aus-
dricklich betont, dass unsere Veroffentlichung Nietzsche’s
Entwiirfe und Bemerkungen unverindert bringt, so wie
sie die Manuscripte enthalten (abgesehen von den in den
Anmerkungen angegebenen Weglassungen und Ausglei-
chungen der Hinweise auf einen bestimmten Theil; vgl.
Nachb.), wihrend in der fritheren Ausgabe von den ver-
schiedensten Stellen her genommene Aufzeichnungen
willkiirlich in einander gefiigt und andere, zusammen-
gehorige, zerrissen sind.

In den Manuscripten zum Zarathustra giebt es
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ausserdem eine grosse 7ahl unverwendeter, einzeln stehender
Spriiche, die fiir das Werk bestimmt waren, aber keinen
Hinweis tragen, an welche Stelle und in welchen Zu-
sammenhang sie kommen sollten. Wir haben sie mit
den iibrigen Spriichen der Zeit, die Nietzsche als beson-
deres Buch herausgeben wollte, zusammengenommen und
als ,,Spriiche und Sentenzen (1882- 1884)% vor die Nach-
trige zum Zarathustra gestellt. — Die Spriiche sind von
uns stofflich gruppirt worden; jedoch haben wir eine
bis in’s Einzelne durchgefithrte systematische Anordnung
nicht angestrebt, da sie hier, als kaum erreichbar, auch
kaum zu verlangen sein dirfte.

Die philosophische Prosaarbeit ist wéhrend der Zeit
des Zarathustra nicht génzlich unterbrochen worden.
Vom Jahre 1882 an bis zum Jahre 1885 gehen prosaische
Niederschriften neben der Arbeit am Zarathustra her, die
namentlich im Jahre 1884 sehr umfangreich und bedeu-
tend sind. Veroffentlicht werden dieselben im néchsten
Bande werden, da sie ihrem Charakter nach zu den Vor-
arbeiten des ,Jenseits von Gut und Bose“ und der ,Um-
werthung aller Werthe® gehoren.

Fiir eine Reihe ausgezeichneter Rathschlidge sind wir
denselben Herren verbindlichen Dank schuldig, die uns
schon bei Band XI ihre giitige Unterstitzung gewahrt

haben.

Weimar, im April 1go1.

Ernst und August Horneffer.
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Philosophie im Allgemeinen.

I.

Die Wissenschaft stellt auf, worin der Mensch
festgeworden ist (nicht worin die Dinge — obschon
sie so sich ausdriickt, jetzt!). Die Polypen werden sich
des ungeheueren Gebirges bewusst, das sie gebaut
haben, das aus ihnen besteht, dass sie ein lebendiges

Gebirge von furchtbarer Festigkeit sind.

Zuletzt: unsere idealistische Phantasterei gehort auch
zum Dasein und muss in seinem Charakter er-
scheinen! Es ist nicht die Quelle, aber deshalb ist es
doch vorhanden. Unsere hochsten und verwegensten
Gedanken sind Charakterstiicke der , Wirklichkeit. Un-

ser Gedanke ist von gleichem Stoffe wie alle Dinge.

3
fo

Wir dirfen nicht wider den Strich die Vernunft
der Menschheit entwickeln, aber es ist auch dafir gesorgt,

dass wir es nicht kénnen.




Die Erkenntniss hat den Werth: erstens die ,abso-
lute Erkenntniss¢ zu widerlegen, zweitens die objective
zihlbare Welt der nothwendigen Aufeinanderfolge zu

entdecken.

Die Wissenschaft hat immer mehr das Nachein-
ander der Dinge in ihrem Verlaufe festzustellen, so
dass die Vorginge fiir uns prakticabel werden (zum Bei-
spiel wie sie in der Maschine prakticabel sind). Die
Einsicht in Ursache und Wirkung ist damit nicht ge-
schaffen, aber eine Macht tber die Natur ldsst sich so
gewinnen. Der Nachweis hat bald sein Ende, und eine
weitere Verfeinerung hitte keinen Nutzen fiir den
Menschen. — Bis jetzt war das die grosse Errungen-
schaft des Menschen, in vielen Dingen die ihm mog-

ceit in der Beobachtung des Nacheinander

liche Genauig
zu erreichen und so fiir seine Zwecke nachahmen zu

kénnen.

Wie kalt und fremd sind uns bisher die Welten,
welche die Wissenschaft entdeckte! Wie verschieden ist
zum Beispiel der Teib, wie wir ihn empfinden, sehen,
fithlen, fiirchten, bewundern, und der ,Leib, wie ihn der
Anatom uns lehrt! Die Pflanze, die Nahrung, der Berg
und was uns nur die Wissenschaft zeigt , alles ist
eine wildfremde, eben entdeckte, neue Welt, der
grosste Widerspruch mit unserer Empfindung! Und doch

soll allmihlich ,die Wahrheit“ sich in unseren Traum



verketten und - wir sollen nmal wahrer triu-

Das Bollwerk der Wissenschaft und ihrer Vernunft-

Allgemeinheit muss erst errichtet s

in, dann kann die

Entfesselung der Individuen vor sich gehen: es darf

keinen Irrthum dabe

1 geben, weil die Grenzen der Ver-

niinftigkeit vorher festgesetzt und

s (Gewissen und den

2ib einverleibt wurden. Erst Einverleibung der Wissen-

dann:

Der letzte Nutzen der Erkenntniss und Wissenschaft

ist, die Loslosung neuer Eier vom FEierstocke zu ermog-

lichen und immer neue Arten entstehen zu lassen: denn

die Wissenschaft bringt die Kenntnisse der Erhaltungs-

mittel fiir neue Individuen. — Ohne Fortschritte der Er-

kenntniss wiirden neue Individuen immer schnell zu

Grunde gehen, die Existenzbedingungen wiren zu schwer

und zufillig. Schon die Qual des inneren Widerspruches!

Die ILeidenschaft der FErkenntniss sieht sich als
Zweck des Daseins, - leugnet sie die Zwecke, so
sieht sie sich als werthvollstes Ergebniss aller Zu-
fille. Wird sie die Werthe leugnen? Sie kann nicht
behaupten, der hochste Genuss zu sein! Aber nach ihm

zu suchen? Das dhigste Wesen auszu-

enus

bilden, als Mittel und Aufgabe dieser Leidenschaft?

Die Sinne steigern und den Stolz und den Durst u. s. w.?



Einen Berg hinuntersteigen, die Gegend mit den
Augen umarmen, eine ungestillte Begierde dabei. Die
leidenschaftlich Liebenden, welche die Vereinigung
nicht zu erreichen wissen (bei Lucrez). Der HErkennende
verlangt nach Vereinigung mit den Dingen und sieht
sich abgeschieden dies ist seine Leidenschaft. Ent-
weder soll sich alles in Erkenntniss aufldsen, oder er
Jost sich in die Dinge auf — dies ist seine Tragodie.
[etzteres sein Tod und dessen Pathos, ersteres sein
Streben, alles zu Geist zu machen. — Genuss, die
Materie zu besiegen, zu verdunsten, zu vergewaltigen
@ s. w. Genuss der Atomistik, der mathematischen Punkte.

(Gier!

10.

Meine Briider! Verbergen wir es unsjinicht! Die
Wissenschaft oder, ehrlicher geredet, die Leidenschaft
der Erkenntniss ist da, eine ungeheuere, neue, wach-
sende Gewalt, dergleichen noch nie gesehen worden ist,
mit Adlersschwung, Eulenaugen und den Fiissen des Lind-
wurms ja sie ist schon jetzt so stark, dass sie sich
selber als Problem fasst und fragt: ,wie bin ich nur

moglich unter Menschen! Wie ist der Mensch firder-

hin moglich mit mir!¢

IT.

Alle Leidenschaft triibt den Blick, erstens fir das

Object, zweitens fiir den damit Behafteten. Und nun!

Paradoxie! TIeidenschaft der Erkenntniss, welche ge-
rade die Erkenntniss erkennen will und ebenso den von
der Leidenschaft Befallenen! Unmdoglich!! Ist diese schéne

=]

Unmoglichkeit vielleicht ihr letzter Zauber?



123

» Wissenschaft® angeblich auf der Liebe zur Wahr-
heit um ihrer selber willen! Angeblich beim reinen
Schweigen des ,,Willens“. In Wahrheit sind alle un-
sere Triebe thitig, aber in einer besonderen, gleichsam

59

staatlichen Ordnung und Anpassung an einander, so dass

ihr Resultat kein Phantasma wird: ein Trieb reot den

anderen an, jeder phantasirt und will seine Art Irrthum
durchsetzen: aber jeder dieser Irrthiimer wird sofort wie-
der die Handhabe fiir einen anderen Trieb (zum Beispiel
Widerspruch, Analyse u. s. w.). Mit allen den vielen
Phantasmen errdth man endlich fast nothwendig die
Wirklichkeit und Wahrheit, man stellt so viele Bilder
hin, dass endlich eins trifft, es ist ein Schiessen aus vielen,
vielen Gewehren nach einem Wilde, ein grosses Wiirfel-
spielen, oft nicht in einer Person, sondern in vielen, in
Generationen sich abspielend: wo dann ein Gelehrter
eben auch nur ein Phantasma durchfithrt, und wenn es
von einem anderen zu nichte gemacht ist, so hat sich
die Zahl der Moglichkeiten (in der die Wahrheit
stecken muss) verkleinert — ein Erfolg! Es ist eine
Jagd. Je mehr Individuen einer in sich hat. um so mehr
wird er allein Aussicht haben, eine Wahrheit zu finden,

dann ist der Kampf in ihm; und alle Krifte muss
er dem einzelnen Phantasma zu Gebote stellen, und spiter
wieder einem anderen, entgegengesetzten : grosse Schwung-
kraft, grossen Widerwillen am Einerlei, vielen und plotz-
lichen Ekel muss er haben. Jene Naturen, welche nur
vergleichen, was andere einzelne schon phantasirt haben,
bediirfen vor allem der Kilte: diese reden von der
»Kilte der Wissenschaft, es sind die Unproductiven,

eine wichtige Classe Menschen, da sie den Austausch



,wischen den Producenten herstellen, eine Art Kaufleute,
sie schitzen den Werth der Producte ab. Auch diese
Fihigkeit kann in einem Menschen, der sonst pro-

ductiv ist, zuletzt noch da sein. Aber auch noch eine

wichtige Fihigkeit: den Genuss an allen den ver-

worfenen Phantasmen, das Schauspiel ihres Kampfes u.s. w.

zu haben, — die Natur darin sehen.
T
Es ist eine gcanz neue lLage auch sie hat ihre

Erhabenheit, auch sie kann heroisch aufgefasst werden: ob-

aftlichen

schon es noch niemand gethan hat. Die wissenscl
Menschen gewiss nicht: es sind landldufige Seelen, mit
einem von ihrem Empfinden abgeschlossenen Reiche

ihrer geistigen Thatigkeit: fiir sie ist die Wissenschaft

vornehmlich etwas Strenges, Kaltes, Nuchternes — kein
erschiitternder Ausblick, kein Wagniss, kein Alleinstehen

eoen alle Diamonen und Gotter. Die Wissenschaft geht

e nichts an — das giebt ihnen die Fdhigkeit dazu!l
Hitten sie Furcht oder Witterung des Ungeheueren
so liessen sie die Hand davon. Diese Art Wissenschaft
ist es allein, welche bisher der Staat gefordert hat!

das Streben nach FErkenntniss ohne Heroisnius, als

ifteu.s. w.

Geschiift, niitzliche Verwendung der Verstandesk

14.

Ohne ein leidenschaftliches Vergniigen an den Aben-
teuern der Erkenntniss wird es einer schwerlich lange
in ihrem gefahrvollen Reiche aushalten; und jedem, der
fir derlei ,Ausschweifungen zu feige oder zu keusch

ist, sei es billigerweise zugestanden, sich auch daraus



eine Tugend und ein Lob zurecht zu machen. Fiir die
stirkeren Geister aber gilt jene Forderung, dass man
zwar ein Mensch der Leidenschaft, aber auch der Herr
seiner Leidenschaften sein miisse, auch hinsichtlich ihrer

Leidenschaft zur Erkenntniss. Wie Napoleon. zum

Erstaunen Talleyrand’s, seinen Zorn zur gewihlten Zeit
bellen und briillen liess und dann wieder. ebenso plotz-
lich, zum Schweigen brachte, so soll es der starke Geist
auch mit seinen wilden Hunden machen; er muss. wie
Wahrheit ist
ten Zeit der
leibhafte Wille zur Unwahrheit, der Wille zur Ungewiss-

heftig auch immer in ihm der Wille z

es ist sein wildester Hund —, zur gewd

heit, der Wille zur Unwissenheit, vor allem zur Narrheit

sein kdnnen.

Ich habe alle meine Galle nothig zur Wissenschaft.

119,
+

In wiefern der Sinn der Redlichkeit die phan-
tastische Gegenkraft der Natur zu reizen vermag! Ob
wirklich. die Menschen niichterner werden? — Wir be-
greifen ja nur durch ein phantastisches Vorwegnehmen
und Versuchen, ob die Realitit zufillig in dem Phanta-

(=]

siebild erreicht ist; namentlich in der Historie u. s. w.
Thukydides und Tacitus miissen Dichter sein. Selbst

in der Wissenschaft der einfachsten Vorginge ist Phan-

tasie nothig (zum Beispiel Mayer), aber hier kann
noch die Téduschung entstehen, als ob Niichternheit

productiv wiire!




Ich gestehe, die Welt, wie sie sich mir nach reif-
lichstem Besinnen darstellt, dieses fortwachsende Phantom
der Menschenkopfe, an dem wir alle in voller Blindheit
arbeiten, dichten, lieben, schaffen, — dies ist ein Resultat,
welches eigentlich meinem minnlichen Instinct zuwider
ist: daran mogen sich Frauen und Kiinstler, gemdss ihrer
Instincte und ihrer Verwandtschaft mit allem Phantom-

haften, er

5tzen, Ich fiirchte bei seinem Anblick fiir die

=

minnlichen Tugenden und weiss nicht recht, wobei sich

und Gerechtigkeit und harte, geduldige
Fa ] ] , F ]

noch Tapferke

Verniinft

rkeit geltend machen soll, wenn alles so werdend,
so phantastisch, so unsicher, so grundlos ist. Nun,
wenigstens dies soll uns bleiben: als Médnner wollen wir
uns doch eben diese Wahrheit sagen, wenn sie nun ein-
mal Wahrheit ist, und sie nicht vor uns verhehlen! Auch
dem Anatom ist der Cadaver oft zuwider — aber
seine Minnlichkeit zeigt sich im Beharren. Ich will

erkennen.
18.

Dies ist mir bewusst geworden: in welcher seltsamen

Vereinfachung der Dinge und Menschen leben wir!
wie haben wir es uns leicht und bequem gemacht und

unseren Sinnen einen Freipass fiir oberflichliche Be-

obachtung, unserem Denken fiir die tollsten, muthwilligsten

und I ehlschliisse ¢

=

Spriin geben! Das Bild, welches

ge
allmihlich die Wissenschaft ausfithrt, ist nicht aus an-
deren Erkenntnissquellen geschopft: dieselben Sinne, das-

selbe Urtheilen und Schliessen, aber gleichsam mora-

lisch geworden, stoisch geduldig, tapfer, gerecht,

¥y

unermiidlich, nicht zu beleidigen, nicht zu entziicken. Es




sind gute Sinne, es ist gutes Denken, was in der Wissen-
schaft arbeitet. Und diese Wissenschaft deckt nun end-
lich auch dem guten Menschen seine Oberflichlichkeit
und seine Fehlschlisse auf, die Grundlagen seiner Werth-
schitzungen, auch seinen Aberglauben, dass der mo-

ralische Mensch d

Menschheit so weit entwickelt

habe: der unmoralische Mensch hat nicht weniger An-

theil — und selbst in der Wissenschaft sind fortwéihrend
in feinen Dosen Feindschaft, Misstrauen, Rache. Wider-
spruchssinn, List, Argwohn thiti und néthie: in aller
ihrer Tapferkeit, Gerechtigkeit und dregufla ist dieses bose
Element. Wenn die einzelnen Forscher nicht einseitig ein-
genommen fiir ihren Einfall wédren, wenn sie nicht ihre

Unterhaltung haben wollten, ihre Missachtung furchteten

wenn sie sich nicht gegenseitio® ¢

|
5%5 1

h Neid und Arg-
wohn in- Schranken hielten, so fehlte der Wissen-

schaft ihr gerechter und tapferer Charakter.

Aber als Ganzes erzieht sie zu gewissen Werth-

schiatzungen — die 7e: ltca der Gelehrten erzwingt

{

eine gewisse moralische I [andlungsweise, mindestens den

Ausdruck derselben.

I1g.

Die Wissenschaft lieben, ohne an ihren Nutzen zu
denken! Aber vielleicht ist sie ein Mittel, den Menschen
in einem unerhorten Sinne zum Kiinstler zu machen!
Bisher sollte sie dienen. — FEine Reihenfolge schéner

Experimente ist einer der hochsten Theatergentisse.
= o

20.

Die "_ihtichg[lllig'k(.‘il‘.[ Ein Ding geht uns nichts an,

dartiber konnen wir denken, wie wir mogen, es giebt




keinen Nutzen und Nachtheil fiir uns, — das ist ein
Fundament des wissenschaftlichen Geistes. Die Zahl
dieser Dinge hat immer zugenommen; die Welt ist

immer gleichgiiltiger geworden; — so nahm die unpar-

teiliche Erkenntniss zu, welche allmihlich ein Geschmack

wutrde und endlich eine Ieidenschaft wird.

giiltigkeit. Was friher am

Philosophie der Glei

stirksten reizte, wirkt jetzt ganz anders, es wird nur

1l

noch als Spiel angesehen und gelten gelassen (die

Leidenschaften und Arbeiten), als ein Leben im Un-

wahren principiell verworfen, als Form und Reiz aber

dsthetisch genossen und gepflegt, wir stellen uns wie die
Kinder zu dem, was frither den Ernst des Daseins
ausmachte. Unser Streben des FErnstes ist aber, alles
als werdend zu verstehen, uns als Individuum zu ver-
leugnen, moglichst aus vielen Augen in die Welt
sehen, leben in Trieben und Beschiftigungen, um da-
mit sich Augen zu machen, zeitw eilig sich dem Leben
iiberlassen, um hernach zeitweilig {iber ihm mit dem
Auge zu ruhen: die Triebe unterhalten als Fundament
alles Erkennens, aber wissen, wo sie Gegner des Er-
kennens werden: in Summa, abwarten, wie weit das
Wissen und die Wahrheit sich einverleiben kiénnen,

und in wiefern eine Umwandlung des Menschen eintritt,
wenn er endlich nur noch lebt, um zu erkennen. — Dies
ist die Consequenz von der Leidenschaft der Erkenntniss:
es giebt fur ihre Existenz kein Mittel, als die
Quellen und Michte der Erkenntniss, die Irrthiimer und
[eidenschaften auch: zu erhalten, aus deren Kampfe

nimmt sie ihre erhaltende Kraft. — Wie wird das Leben



in Bezug auf seine Summe von Wohlbefinden sich aus-
nehmen? Ein Spiel der Kinder, auf welches das
Auge des Weisen blickt, Gewalt haben iiber diesen
und jenen Zustand, — und den Tod, wenn so etwas
nicht moéglich ist. — Nun kommt aber die schwerste Er-
kenntniss und macht alle Arten Leben furchtbar be-
denkenreich: ein absoluter Uberschuss von Lust m uss
nachzuweisen sein, sonst ist die Vernichtung unser selbst
in Hinsicht auf die Menschheit als Mittel der Vernichtung
der Menschheit zu wihlen. Schon dies: wir haben die
Vergangenheit, unsere und die aller Menschheit auf die
Wage zu setzen und auch zu itberwiegen. — Nein!
dieses Stiick Menschheitsgeschichte wird und muss sich
ewig wiederholen, das dirfen wir aus der E\’.w'w:hmmg

~

lassen, darauf haben wir keinen Einfluss: ob es gleich
unser Mitgefiihl beschwert und gegen das Leben iiber-
haupt einnimmt. Um davon nicht umgeworfen zu werden,

darf unser Mitleid nicht gross sein. Die Glei

giiltigkeit
muss tief in uns gewirkt haben und der Genuss im An-
schauen auch. Auch das Elend der zukiinftigen Mensch-
heit soll uns nichts angehen. Aber ob wir noch leben

wollen, ist die Frage: und wie?

D

Aufgabe: die Dinge sehen, wie sie sind! Mittel:
aus hundert Augen auf sie sehen konnen, aus vielen
Personen! Es war ein falscher Weg, das Unpersonliche
zu betonen und das Sehen aus dem Auge des Nichsten
als moralisch zu bezeichnen. Viele Nichste und aus
vielen Augen und aus lauter personlichen Augen sehen

ist das Rechte. Das »Unpersénliche“ ist nur das

geschwiécht Personliche, Matte, kann hier und da




auch schon niitzlich sein, wo es eben gilt, die Triibung
der Leidenschaft aus dem Auge zu entfernen. Die
Zweige der Erkenntniss, wo schwache Personlichkeiten
niitzlich sind, am besten angebaut (Mathematik u. s. w.).
Der beste Boden der Erkenntniss, die starken miéchtigen
Naturen, werden erst spit fiir das Erkennen erobert (urbar
gemacht u. s. w.). Hier sind die treibenden Krifte am
grossten: aber das ginzliche Verirren und Wildwerden
und Aufschiessen in Unkraut (Religion und Mystik) ist
immer noch das Wahrscheinlichste. Die ,,Philosophen®
sind solche méachtigen Naturen, die fur die Erkenntniss
noch nicht urbar sind; sie erbauen, tyrannisiren die
Wirklichkeit, legen sich hinein. Uberall, wo Liebe,
Hass u. s. w. mdglich sind, war die ‘Wissenschaft noch
ganz falsch: hier sind die ,Unpersonlichen ohne
Augen fiir die wirklichen Phinomene und die starken
Naturen sehen nur sich und messen alles nach sich.

Es miissen sich neue Wesen bilden.

23
Willst du ein allgemeines gerechtes Auge werden?
So musst du es als einer, der durch viele Individuen
gegangen ist und dessen letztes Individuum alle fritheren

als Functionen braucht.

24.

Saugt euere Lebenslagen und Zufille aus — und
geht dann in andere iiber! Es geniigt nicht, ein Mensch
zu sein, wenn es gleich der nothwendige Anfang ist!
Es hiesse zuletzt doch, euch aufzufordern, beschrinkt zu
werden! Aber aus einem in einen anderen iibergehen

und eine Reihe von Wesen durchleben!




Die Entstehung des Denkers und die Gefahren, an
denen eine solche Entstehung gewohnlich ihr Ende
findet:
1. Die Eltern wollen ihres Gleichen aus ihm machen.
Man gewohnt ihn an Beschiftigungen, die ihm die

Kraft und die Zeit zum Denken wegnehmen: Berufeu.s. W.

3. Man erzieht ihn zu einer kostspieligen Lebensweise,
der er nun wieder viel Kraft zuwenden muss, um die
Mittel dazu zu schaffen. 4. Man gewohnt ihn an Freu-
den, welche die des Denkens farblos erscheinen lassen,

und an eine Stimmung der I7r'zboh;iglif:h]((-it in Gegen-

wart ¢ Denker und ihrer Werke. 5. Der Geschlechts-

trieb will ihn antreiben, sich mit einem Weibe zu ver-
binden und fiirderhin fiir die Kinder zu leben nicht
mehr fir sich selber. 6. Seine Begabung bringt Ehren
mit sich: und diese fithren ihn zu einflussreichen Per-
sonen, welche ein Interesse haben, aus ihm ein Werk-

Zel

" zu machen. 7. Die Lust an Erfolgen in einer Wissen-
schaft macht ihn von den weiteren Zielen abtriinnig: er
bleibt an den Mitteln kleben und vergisst den Zweck. —
Daraus lassen sich die Maximen der Erziehung des un-
abhidngigen Denkers ableiten. Und Vorschriften, um
diese Vorschriften auf’s wirksamste einzuprigen (na-
mentlich Entfernung von der Gefahr, Zwang zu denken
durch sonstige Unbeschéftigung u. s. w.). Mir liegt an

der Erhaltung meiner Art!!

20,

Uber die Beschiftigung mit der Wissenschaft giebt

noch keine schéne und gesunde Sitte. Man tbertragt




oedankenlos die Gewohnheiten anderer Beschiftigungen,
zum Beispiel des Beamten, Commis, Gértners, Arbeiters.
Der Adel ist deshalb im Grossen so fruchtbar, weil er vor-

nehme Sitten hinzubrachte: die vornehmste ist, die Lange-

weile aushalten zu konnen. In der That, der wissen-

ich mehrere Stunden

schaftliche Mensch muss sich té
auf sich beschrinken und, da oft die Gedanken nicht
gleich kommen, viele Langeweile ohne Ungeduld hin-

nehmen. Die Inder verstanden dies!

Sich die Vortheile eines Todten wverschaffen — es
kiimmert sich keiner um uns, weder fiir noch wider.
Sich wegdenken aus der Menschheit, die Begehrungen
aller Art verlernen: und den ganzen Uberschuss von
Kraft auf das Zuschauen verwenden. Der unsichtbare

Zuschauer sein!

23.

Moses Mendelssohn, dieser Erzengel der Alt-
klugheit, meinte in Betreff der Zwecke, Spinoza werde

doch nicht so nirrisch gewesen sein, sie zu leugnen!

20,

Schopenhauer’n war wohl ein Gedanke Spinoza’s
im Ierzen hédngen geblieben: dass das Wesen jedes
Dinges appetitus sei, und dass dieser appefitus darin be-
stehe, im Dasein zu beharren. Dies leuchtete ihm einmal

auf und leuchtete ihm so ein, dass er den Vorgang



» Wille“ nie mehr sorefiltic iitberdacht hat (ebenso wenig
] = \ =

wie alle seine Grundbegriffe — er war in Betreff derer
ohne Zweifel, weil er ohne rechte Vernunft und Empirie
zu ihnen gekommen war).

30.

Wenn ein Forscher zu ungemeinen Resultaten kommt

(wie Mayer), so ist dies noch kein Beweis fiir ungemeine
Kraft: zufdllig wurde sein Talent an dem Punkte thiitig,

wo die Entdeckung vorbereitet war. Hitte ein Zufall

Mayer'n zum Philologen gemacht, er hitte mit dem gleichen
Scharfsinn Namhaftes geleistet, aber nichts, deswegen er
zum ,Genie“ ausposaunt wiirde. — Nicht die Resultate
beweisen den grossen Erkennenden: auch nicht einmal
die Methode, indem tiber diese zu jeder Zeit verschiedene
Lehren und Anspriiche existiren. Sondern die Menge
namentlich des Ungleichartigen, das Beherrschen grosser
Massen und das Unificiren, das mit neuem Auge An-

sehen des Alten u. s. w.

Hellwald, Hédckel und Censerten: — sie haben die
Stimmung der Specialisten und eine Froschnasen-Weis-
heit. Das kleine Gehirnstiickchen, welches der Erkennt-
niss ihrer Welt geoffnet ist, hat mit ihrer Gesammt-
heit nichts zu schaffen, es

st ein Ecken-Talentchen, wie

wenn einer zeichnet, ein Anderer Klavier spielt; sie er-
innern mich an den alten ehrlichen David Strauss,
der ganz harmlos erzihlt, wie er sich erst zwicken und
zwacken muss, um sich selber festzustellen, ob er noch
eine Empfindung fiir das allgemeine Dasein habe, Diese
Specialisten haben sie nicht und sind deshalb so Lalte:

zsche, Werke II. Abtheilung Band XII.




Bildungskameele, auf deren Hockern viel gute Einsichten
und Kenntnisse sitzen, ohne zu hindern, dass das (zanze

doch eben nur ein Kameel ist.

e )
S

[st dies meine Aufgabe: déniaiser les
wussten nicht, was sie thaten, und dachten nicht wiel
daran. aber sie hatten einen albernen [Hochmuth bei allem
ihrem Thun, als ob in ihnen die Tugend selber zur Welt

gekommen Sei.

Meine Philosophie — den Menschen aus dem Schein
I

herauszuziehen auf jede Gefahr hin! Auch keine Furcht

shen des Lebens!

vor dem Zugrunde

Wir wollen es nicht machen wie Wagner’s Wotan,
der mit ungeheurer Wichtigkeit die alte Erda aus ihrem

Schlafe weckt, um ihr zu sagen, dass sie weiter schlafen

kénne, — und auch nicht wie Wagner’s Parsifal: ein Arzt,
der zwar seine Patientin heilt, doch so, dass diese gleich
nach der Heilung stirbt und zwar mit rickwirkender

Kraft: denn irgend ein alter Grossvater muss auch des-
halb noch sterben. Ja, wir wollen Aufwecker und Arzte

doch so. dass die Aufgeweckten nicht wieder ein-

Seln,

en nicht an der Heilung

schlafen miissen, und die

zu Grunde gehen.

Fine neue Lehre trifft zu allerletzt auf ihre besten

Vertreter, auf die altgesicherten und sichernden Naturen,




1l in ihnen die fritheren Gedanken mit der Fruchtbar-

ceit eines Urwaldes durcheinandergewachsen und un-
durchdringlich sind. Die Schwiicheren, Leereren, Krin-

keren, Bediirftigeren sind die, welche die neue Infection

chmen, die ersten Anhidnger beweisen nichts
gen eine Lehre. Ich glaube, die ersten Christen waren

das unausstehlichste Volk mit ihren ,, Tugenden®.

Forscher wie ILecl

konnen den Verfall einer

Meinung nach ihrer grossten Herrschaft nie erkliren. 1

Mleinungen (auf der Basis des Geschmacks) sind grosse

Krankheiten tuber viele (Geschlechter 1

n, physiologisch

ausheilend und absterbend und die Mei-

ngen selber sind nur der uns bekannte Ausdruck

ischen Vorganges. Es giebt individuelle und

iiberindividuelle Krankheiten. Man muss die Menschen

liren, in welchen die Gegenmeinung oder die

.\‘I\l_'L'HHi“\
wiftancht: ein neues physiologisches Merkmal ist in ihnen,
wahrscheinlich der Keim einer anderen Krankheit.

Die Menschen als die wahnsinnigen Thiere.






I1.
Erkenntnisstheorie.

e I I

Es giebt wahrscheinlich viele Arten von Intelligenz,
aber jede hat ihre Gesetzmaissigkeit, welche ihr die
Vorstellung einer anderen Gesetzmissigkeit unmog-
lich macht. Weil wir also keine Empirie iiber die ver-
schiedenen Intelligenzen haben kénnen, ist auch jeder Weg
zur Einsicht in den Ursprung der Intelligenz verschlossen.
Das allgemeine Phinomen der Intelligenz ist uns un-
bekannt, wir haben nur den Specialfall und kénnen
1icht verallgemeinern. Hier allein sind wir ganz
Sclaven, selbst wenn wir Phantasten sein wollten! Ander-
seits wird es von jeder Art Intelligenz aus ein Verstdnd-

niss der Welt geben miissen — aber ich glaube, es ist

nur die zu Ende gefiihrte Anpassung der Gesetzmassig-
keit der einzelnen Art Intelligenz — sie fithrt sich selber

1
tiberall durch. Jede Intelligenz glaubt an sich

» 8
3°.

Die Antinomie: ,die Elemente in der gegebenen
Wirklichkeit, welche dem wahren Wesen der Dinge fremd
sind, konnen aus diesem nicht herstammen, miissen also

hinzug

kommen sein — aber woher? da es ausser dem -




wahren Wesen nichts giebt, — folglich ist eine Erkldrung

der Welt ebenso nothig als unmoglich.® Dies lose ich
s0: das wahre Wesen der Dinge ist eine Erdichtung
des vorstellenden Seins, ohne welche es nicht wvorzu-
[ene Elemente in der oegebenen Wirk-

stellen vermag. geg
lichkeit, welche diesem erdichteten _wahren Wesen* fremd

sind. sind die Eigenschaften des Seins, sind nicht hinzu-
gekommen. Aber auch das vorstellende Sein, dessen

Existenz an den irrthiimlichen Glauben gebunden ist,

muss entstanden sein, wenn anders jene Eigenschafi
(die des Wechsels, der Relativitit) dem esse zu eigen sind:
zugleich muss Vorstellen und Glauben an das Selbst-
identische und Beharrende entstanden sein. — [ch meine,

dass schon alles Organische das Vorstellen voraussetzt.

30
Grundgewissheit. _Tch stelle vor®, also giebt
es ('i]l H'.:iﬂ: r"fr"f’".o"l.ffﬂ, eree .5\ l.};|5-.r4 i:_“l} cli\-:%l'*p; vVOr-

stellende Sein bin, dass Vorstellen eine 1 hitigkeit
des Ich ist, ist nicht mehr gewiss: ebenso wenig alles,
was ich vorstellee — Das einzige Sein, welches wir
kennen, ist das vorstellende Sein. Wenn wir es rich-
tio beschreiben, so miissen die Préidicate des Seienden
iiberhaupt darin sein. (Indem wir aber das Vorstellen

selber als Object des Vorstellens nehmen, wird es da
nicht durch die Gesetze des Vorstellens getrdnkt,

efilscht, unsicher? —) Dem Vorstellen ist der Wechsel

o
zu eigen, nicht die Bewegung: wohl Vergehen und
Entstehen, und im Vorstellen selber fehlt alles Beharrende.

Dagegen stellt es zwei Beharrende hin, es glaubt ai
das Beharren 1. eines Ich, 2. eines Inhaltes; dieser Glaube

an das Beharrende, die Substanz, das heisst an das



desselben mit sic

(rleichbleiben ist ein Gegensatz
gegen den Vorgang der Vorstellung selber. (Selbst wenn
ich, wie hier, ganz allgemein vom Vorstellen rede. so
mache ich ein beharrendes Ding daraus) An sich klar
ist aber, dass Vorstellen nichts Ruhendes ist, nichts Sich-
selber - Gleiches, Unwandelbares: das Sein also, welches

ins einzig verbiirgt ist, ist wechselnd, nicht-mit-sich-

1, hat Beziehunoen (Bedingtes, das Denken
uss einen Inhalt haben, um Denken zu sein). — Dies
die Grundgewissheit vom Sein. Nun behauptet

las Vorstellen gerade das Gegentheil vom Sein! Aber

braucht deshalb nicht wahr zu sein! Sondern viel-
leicht ist dies Behaupten des Gegentheils eben nur eine
xistenzbedingung dieser Art von Sein, der vor-

stellenden Art! Das hei

es wdre das Denken unmdog-
lich, wenn es nicht von Grund aus das Wesen des ess
verkennte: es muss die Substanz und das Gleiche be-
haupten, weil ein Erkennen des vollig Fliessenden un-
moglich ist, es muss Eigenschaften dem Sein andichten,
um selber zu existiren. Es braucht kein Subject
nd kein Object zu geben, damit das Vorstellen

moglich ist, wohl aber muss das Vorstellen an beide

1. Kurz: was das Denken als das Wirkliche

fasst, fassen muss, kann der Geoensatz des Seienden

Unser Intellect ist nicht zum Begreifen des Werdens

1gerichtet, er strebt die allgemeine Starrheit zu be-
weisen, dank seiner Abkunft aus Bildern. Alle Philo-
sophen haben das Ziel gehabt, zum Beweis des ewigen

]
3

arrens, weill der Intellect darin seine eigene IForm

18

und \\"i:']\'unj:;' fithlt.




41,

Wir wiirden ohne die Annahme einer der wahren
Wirklichkeit entgegengesetzten Art des Seins nichts
haben, an dem es sich messen und vergleichen und ab-
bilden konnte: der Trrthum ist die Voraussetzung des

Frkennens. Theilweises Beharren, relative Korper, gleiche

Vorginge, dhnliche Vorginge, damit verfilschen wir
den wahren Thatbestand, aber es wire unmoglich, von
irgend etwas zu wissen, ohne ihn erst so verfilscht zu
haben. Es ist ndmlich so zwar jede Erkenntniss immer
noch falsch, aber es giebt doch so ein Vorstellen, und
unter den Vorstellungen wieder eine Menge Grade des
Falschen. Die Grade des Falschen festzustellen und die
Nothwendigkeit des Grundirrthums als der Lebens-
bedingung des vorstellenden Seins — Aufgabe der
Wissenschaft. - Nicht: wie ist der Irrthum méglich,
heisst die Frage, sondern: wie ist eine Art Wahrheit
trotz der fundamentalen Unwahrheit im Erkennen iber-
haupt moglich? — Das vorstellende Sein ist gewiss,
ja unsere einzige Gewissheit: was es vorstellt und wie
es vorstellen muss, ist das Problem. Dass das Sein vor-
stellt, ist kein Problem es ist eben die Thatsache: ob
es ein anderes als ein vorstellendes Sein tiberhaupt giebt,
ob nicht Vorstellen zur Eigenschaft des Seins gehort,

ist ein Problem.

PR
4 2.

Die Unwahrheit muss aus dem ,eigenen wahren
Wesen“ der Dinge ableitbar sein: das Zerfallen in Sub-
ject und Object muss dem wirklichen Sachverhalt ent-
sprechen. Nicht die Erkenntniss gehort zum ‘Wesen

der Dinge, sondern der Irrthum. Der Glaube an das



Unbedingte muss ableitbar aus dem Wesen des esse, aus
dem allgemeinen Bedingtsein sein! Das Ubel und der
Schmerz gehoren zu dem, was wirklich ist: aber nicht

dauernde Eigenschaften des esse. Denn Ubel und

Schmerz sind nur Folgen des Vorstellens, und dass das

o

Vorstellen eine ewige und allgemeine Eigenschaft alles
Seins ist, ob es tiberhaupt dauernde Eigenschaften geben
kann, ob nicht das Werden alles Gleiche und Bleibende
usschliesst, ausser in der Form des Irrthums und Scheins,
wahrend das Vorstellen selber ein Vorgang ohne Gleiches
und Dauerndes ist? — Ist der Irrthum entstanden als
Eigenschaft des Seins? Irren ist dann ein fortwihrendes

Werden und Wechsel

13-

Vorstellen selber ist kein Gegensatz der Eigen-
schaften des esse: sondern nur sein Inhalt und dessen
Gesetz. — Gefithl und Wille sind uns nur als Vorstellungen
bekannt, somit ist ihre Existenz nicht bewiesen. Wenn
sie als Inhalt der Vorstellung und nach dem Gesetz der
Vorstellung uns allein bekannt sind, so miissen sic uns
als gleich, dhnlich, beharrend u. s. w. erscheinen. In der
Fhat, jedes Gefithl wird als etwas irgendwie Dauerndes

von uns gefasst (ein plotzlicher Schlag?), und nicht als

etwas an sich Neues und Eigenes, sondern dem Bekannten

o

Ahnliches und Gleiches.

In der Art, wie die Erstlinge organischer Bildungen

-sich beurtheilten, muss

Reize empfanden und das Ausse

das lebenerhaltende Princip gesucht werden: der-



jenige Glaube siegte, erhielt sich, bei dem das Fort-
leben moglich wurde: nicht der am meisten wahre,
sondern am meisten niitzliche Glaube. ,Subject® ist die

no des organischen Daseins, deshalb nicht

.wahr¥, sondern Subject- Empfindung kann wesentlich
falsch sein, aber als einziges Mittel der Erhaltung. Der
Irrthum Vater des LLebendigen

Dieser Urirrthum ist als ein Zufall zu verstehen!

zu errathen!

[n den entwickeltsten Zustinden begehen wir immer
noch den altesten Irrthum: zum Beispiel stellen wir uns
den Staat als Ganzes, Dauerndes, Wirkliches, als Ding
vor und demgemiss ordnen wir uns ihm ein, als Function.
Ohne die Vorstellung des Protoplasma von einem ,dauern-
den Dinge“ ausser ihm .gibe es keine Einordnung, keine

Assimilation.

Damit es tiberhaupt ein Subject geben konne, muss
ein Beharrendes da sein und ebenfalls viele Gleichheit
und Ahnlichkeit da sein. Das unbedingt Verschiedene
im fortwihrenden Wechsel wire nicht festzuhalten, an
nichts festhaltbar, es flosse ab wie der Regen vom Steine.
Und ohne ein Beharrendes wire gar kein Spiegel da,
worauf sich ein Neben- und Nacheinander zeigen konnte:
der Spiegel setzt schon etwas Beharrendes voraus.
Nun aber glaube ich: das Subject konnte entstehen, in-
dem der ITrrthum des Gleichen entsteht, zum DBeispiel
wenn ein Protoplasma von verschiedenen Kriften (Licht,
Elektricitit, Druck) immer nur einen Reiz empfingt

dem einen Reiz auf Gleichheit der Ursachen

und nach



schliesst: oder tiberhaupt nur eines Reizes fiahig ist und
alles andere als gleich empfindet und so muss es
wohl im Organischen der tiefsten Stufe zugehen., Zuerst

entsteht der (Glaube an das Beharren und die (Gleichheit

ausser uns, und spéter erst fassen wir uns selber

nach der ungeheuren Einiibung am Ausser-uns als ein

Beharrendes und Sich-selber-Gleiches, als Unbe-

dingtes auf. DerGlaube(das Urtheil) miisste also entstanden

sein vor dem Selbst- Bewnsstst in dem Process der

Assimilation des Oreanischen ist dieser Glaube schon
da, das heisst dieser Irrthum! Dies ist das Geheim-

niss: wie kam das Organische zum Urtheil des (Gleichen

1 Ahnlichen und Beharrenden? Lust und Unlust sind

erst Folgen dieses Urtheils und seiner Einverleibung, sie

setzen schon die gewohnten Reize der Erndhrung aus

dem Gleichen und Ahnlichen voraus!

Reiz und veranlassendes Ding wvon Anbeginn
an verwechselt! Die Gleichheit der Reize gab dem
Glauben an ,gleiche Dinge® den Ursprung: die

dauvernden gleichen Reize schufen den Glauben an

s Dinge®, ,Substanzen®.
49.
Es giebt sehr wenig Reize gegeniiber den wahren
vielen reizenden Veranlassungen — darauf wurde der

alteste Irrthum basirt.

40.
Fortwihrend arbeitet noch das Chaos in unserem

Geiste: Begriffe, Bilder, Empfindungen werden zufidllig



neben einander gebracht, durch einander gewdirfelt. Dabei

ergeben sich Nachbarschaften, bei denen der Geist stutzt:
er erinnert sich des Ahnlichen, er empfindet einen Ge-
schmack dabei, er hilt fest und arbeitet an den beiden,
je nachdem seine Kunst und sein Wissen ist. — Hier ist
das letzte Stiickchen Welt, wo etwas Neues combinirt
wird, wenigstens so weit das menschliche Auge reicht.
TUnd zuletzt wird es im Grunde eben auch eine neue
allerfeinste chemische Combination sein, die wirklich im

Werden der Welt noch nicht ihres Gleichen hat.

,Ahnliche“ Qualititen, sollten wir sagen, statt » el
auch in der Chemie. Und ,dhnlich® fiir uns. Es
kommt nichts zweimal vor, das Sauerstoff-Atom ist ohne
seines Gleichen, in Wahrheit; fiir uns geniigt die An-

nahme, dass es unzihlige gleiche giebt.

S1.

,Urbild“ ist eine Fiction wie Zweck, Linie u. s. w.
Das der Gestalt nach Ahnliche wird in der Natur nie
erstrebt, sondern es entsteht, wo wenig verschiedene
Grade in der Quantitit der Krifte walten. » Wenig*

verschieden fiir uns! Und ,idhnlich* fiir uns!

cn

Das Ahnliche ist kein Grad des Gleichen: sondern

etwas vom Gleichen vollig Verschiedenes.




53-
Die Nebeneinanderexistenz von zwei ganz Gleichen
ist nunmoglich: es wiirde die absolut gleiche Ent-
stehungsgeschichte wvoraussetzen, in alle Ewigkeit

zuriick. Dies aber setzte die allgemeine absolut gleiche

Entstehungsgeschichte voraus, das , es miisste alles
andere auch absolut gleich in allen Zeiten sein, das heisst,
der ganze R est miisste fortwihrend sich wiederholen, in
sich und losgeldst von den zwei Gleichen. — Aber ebenso

kann man mit einer Verschiedenheit schon die absolute

Verschiedenheit und Ungleichheit im Nebeneinander be-

weisen: eine Loslosung ist undenkbar; wenn eins sich

-echt die Nachwirkung in alles hindurch.

dndert, so ge

o4
Die plétzlichen Dinge haben die Menschen an einen
falschen Gegensatz gewohnt, sie nennen es dauernd, regel-
méissig u. s. w.,, — aber Plotzliches ist fortwihrend im

Kleinsten da, in jedem Nerv; und es ist eben regelmai

ob es auch in der Zeit uns unberechenbar erscheint.
Dauernd ist das, dessen Veridnderungen wir nicht sehen,

weil sie zu allmihlich und zu fein fiir uns sind.

55-
Sihest du feiner, so wiirdest du alles bewegt sehen:
wie das brennende Papier sich kriimmt, so vergeht alles
fortwihrend und kriimmt sich dabei.

In Hinsicht auf alle unsere Erfahrung miissen wir

sagen: wir

immer sceptisch bleiben und zum Beis




konnen von keinem ,Naturgesetz eine ewige Gultigkeit

behaupten, wir koénnen von keiner chemischen Qualitét
ihr ewiges Verharren behaupten, wir sind nicht fein genug,
um den muthmaasslichen absoluten Fluss des Ge-
schehens zu sehen: das Bleibende ist nur vermoge
unserer groben Organe da, welche zusammenfassen und auf
Flichen hinlegen, wo so gar nichts existirt. Der Baum ist
in jedem Augenblicke etwas Neues: die Form wird von

uns behauptet, weil wir die feinste absolute Bewegung

hrnehmen kénnen: wir legen eine mathematische

nicht wa

Durchschnittslinie hinein in die absolute Bewegung,

iiberhaupt Linien und Flichen bringen wir hinzu, auf
der Grundlage des Intellects, welches der [rrthum ist:

well wir

die Annahme des Gleichen und des Beharre

Ahnlichem

nur Beharrendes sehen konnen und nur b

(Gleiche uns erinnern. Aber an sich ist es anders:

en unsere Scepsis nicht in die Essenz tibertragen.

wir

Auch die chemischen Qualitdten fliessen und édndern
sich: mag der Zeitraum auch ungeheuer sein, dass die
jetzige Formel einer Zusammensetzung durch den Erfolg
widerlegt wird. Einstweilen sind die Formeln wahr:
denn sie sind orob; was ist denn g Theile Sauerstoff zu
11 Theilen Wasserstoff! Dies ¢: 11 ist vollends unmog-
lich genau zu machen, es ist immer ein Fehler bel der
Verwirklichung, folglich eine gewisse Spannweite, inner-
halb deren das Experiment gelingt. Aber ebenfalls inner-

halb derselben ist die ewige Verdnderung, der ewige

Fluss aller Dinge, in keinem Augenblick ist Sauerstoff

genau dasselbe wie im vorigen, sondern etwas Neues:

fein fir alle Messungen ist,

wenn auch diese Neuhei



ia die ganze Entwickelung all

1 er der Neuheiten wihrend
der Dauer des Menschengeschlechts vielleicht noch nicht

oross genug ist, um die Formel zu widerlegen. Es

oiebt so wenig Formen, wie Qualitédten.

Unsere Sinne zeigen uns nie ein Nebenein

ondern stets ein Nacheinander. Der Raum und die
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menschlichen (Gesetze des Raumes setzen die _|\l'i'i il

von Bildern, IF en, Substanzen und deren Dauerl

keit voraus, das h

. er imaginé
Welt. Vom Raum, der zum ewigen Fluss der Dinge

wissen wir ni

Dem wirklichen Verlauf der Dinge muss auch eine

Yesenen voll 'l",.

wirkliche Zeit entsprechen,

(zefiihle langer und kurzer Zeitriume, wie sie erkennends
Wesen haben. Wahrscheinlich ist die wirkliche Zeit un-
sioglich wiel langsamer, als wir Menschen die Zeit

]

emphinden:| wir nehmen so wenig w: obschon auch

uns ein Tag sehr lang erscheint, gegen

Tag im Gefithle eines Insects. Aber unser Blutumla

nnte in Wahrheit die Dauer eines Erd- 1

1fs haben. Sodann c:-n:'iui'imfvt': wir uns wahrscl

s viel zu eross und haben darin unsere Uberscl

dass wir ein zu grosses Maass in den Raum

npfinden, Es ist moglich, dass alles viel kleiner ist.
Also die wirkliche Welt kleiner, aber viel langsamer
bewegt, aber unendlich reicher an Bewegungen, als

wir ahnen.



Jedes Ding an jedem Dinge messbar: aber ausser-
halb der Dinge giebt es kein Maass: weshalb an sich
jede Grosse unendlich gross und unendlich klein ist.
Dagegen giebt es vielleicht eine Zeiteinheit, welche
fest ist. Die Krifte brauchen bestimmte Zeiten, um

bestimmte Qualititen zu werden.

[ &%

Erst das Nacheinander bringt die Zeitvorstellung
hervor. Gesetzt, wir empfinden nicht Ursachen und Wir-
kungen, sondern ein confinuwmn, so glaubten wir nicht
an die Zeit. Denn die Bewegung des Werdens besteht
nicht aus ruhenden Punkten, aus gleichen Ruhestrecken.
@ Die dussere Peripherie eines Rades ist, ebenso wie
die innere Peripherie, immer bewegt und, obschon lang-
samer, doch, im Vergleich zur schneller bewegten inneren,

»

nicht ruhend. Zwischen langsamer und schneller Be-

wegung ist mit der ,Zeit“ nicht zu entscheiden. Im ab-
soluten Werden kann die Kraft nie ruhen, nie Unkraft
sein: ,langsame und schnelle Bewegung derselben® misst
sich nicht an einer Einheit, welche da fehlt. Ein coreleneccin
von Kraft ist ohne Nacheinander und ohne Neben-
einander (auch dies setzte wieder menschlichen Intellect
voraus und Liicken zwischen den Dingen). Ohne Nach-
einander und ohne Nebeneinander giebt es fiir uns aber
kein Werden, keine Vielheit, — wir koénnten nur be-
haupten, jenes conlenwum sei eins, ruhig, unwandelbar,
kein Werden, ohne Zeit und Raum. Aber das ist eben

nur der menschliche Gegensatz.



02.

Unsere Annahme, dass es Korper, Flichen, Linien,
Formen giebt, ist erst die Folge unserer Annahme, dass
es Substanzen und Dinge, Beharrendes giebt. So gewiss
unsere Begriffe fl_‘lt'di(:htungcn sind, so sind es auch die
Gestalten der Mathematik. Dergleichen giebt es nicht,
— wir konnen eine Fliche, einen Kreis, eine Linie ebenso
wenig verwirklichen als einen Begriff. Die ganze Un-
endlichkeit liegt immer als Realitdt und Hemmniss zwischen
zwei Punkten.

G
3.

Bewegung kénnen wir nicht ohne Linien uns denken:
ihr Wesen ist uns verhillt. ,Kraft® in mathematischen
Punkten und mathematischen ILinien ist die letzte
Consequenz und zeigt den ganzen Unsinn. — Es sind
zuletzt practische Wissenschaften, ausgehend von den
Fundamentalirrthiimern des Menschen, dass es Dinge und
Gleiches giebt.

04

Es ist wunderbar, dass fir unsere Bediirfnisse
(Maschinen, Briicken u, s. w.) die Annahmen der Mechanik

ausreichen, es sind eben sehr grobe Bediirfnisse und die

skleinen Fehler“ kommen nicht in Betracht.

Um vom Grossen auf das Kleine zu schliessen: wir
sehen 1iiberall Stromungen wirken, das sind aber keine
Linien! So wird es auch wohl im Reich der Atome
sein, die Krifte strémen und iiben dabei den Druck
he, Werke II. Abtheilung Band XII.

(%)



ebenso sehr horizontal aus als in Hinsicht auf das, worauf
sie stossen. Eine Linie ist eine Abstraction im Verhilt-
niss zu dem wahrscheinlichen Thatbestand: wir konnen
mit keinem Zeichen eine bewegte Kraft malen, sondern

rifflich erstens die Richtung, zweitens das

isoliren beg

g
Bewegte, drittens den Druck w s. w. In der Wirklich-

keit oiebt es diese isolirten Dinge nicht!

o

00.

Wir konnen nur intellectuelle Vorginge oreifen:

also an der Materie das, was sichtbar, horbar, fithl-

bar wird, werden kann! Das heisst: wir begreifen

unsere Verinderungen im Sehen, Horen, Kiihlen, welche

dabei entstehen. | Wofur wir keine Sinne haben, das
existirt fiir uns nicht — aber deshalb braucht die Welt

nicht zu Ende zu sein. Fiir Elektricitit zum Beispiel

Auch an

sind unsere Sinne sehr schwach entwi

rreifen wir nur den

iebe b

einer Leidenschaft, einem 1

intellectuellen Vorgang daran — nicht das Physio-

logische, Wesentliche, sondern das bischen Empfindung

dabei. Alles zu Willen aufzuldsen sehr naive Ver-
drehung! — da freilich wire alles verstindlicher! Das
war aber immer die Tendenz, alles auf einen intellectuellen
oder empfindenden Vorgang zu reduciren zum DBei-

spiel auf Zwecke u. s. W.

Hiocker: mit einem

Hier das Gebirge zeigt
schirferen Glase sehe ich eine Menge neuer Haocker, die
Linie wird bei jedem schirferen Glase immer neu, die
willkiirlichen Phantasma. Endlich komme ich

alte zum




den Punkt, wo die Linie nicht mehr zu beobachten

ist, weil die Bewegung der Verwitterung unserem

Auge entgeht. Die Bewegung aber hebt die Linie auf!

Wir sehen, so weit als wir empfinden, — Empfindung

ist aber ldiosynkrasie, also ist auch Sehen (Umkreis und

Grad der Deutlichkeit) Idiosynkrasie.

Wir héren wenig und unsicher, wenn wir eine Spra

nicht verstehen, die um uns gesprochen wird. Ebenso
bei einer Mu die uns fremd ist, wie die chinesische.

Das Guthéren ist also wohl e

in fortwdhrendes Errathen
Ausfillen der wenigen wirklich wahreenommenen

Empfindungen. Verstehen ist ein erstaunlich schnelles

ntoegenkommendes Phantasiren und Schliessen: aus zwei
Worten errathen wir den Satz (beim Lesen), aus einem
Vocal und zwei Consonanten ein Wort beim Horen, ja
iele Worte horen wir nicht, denken sie aber als ge-
hort. Was wirklich geschehen ist, ist nach unserem
Augenschein schwer zu sagen, — denn wir haben fort-

wéhrend dabei gedichtet und geschlossen. Ich habe ofter

beim Sprechen mit Personen ihren Gesichtsausdruck so
deutlich vor mir, wie ihn meine Augen nicht wahrnehmen
konnen: es ist eine Fiction zu ihren Worten, die Aus-
legung in Gebirden des Gesichts.

Ie

1 vermuthe, dass wir nur sehen, was wir kennen;
unser Auge ist in der Handhabung zahlloser Formen
fortwéihrend in Ubung: — der grosste Theil des Bildes
ist nicht Sinneneindruck, sondern Phantasie-Erzeug-

Y
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niss. Es werden nur kleine Anldsse und Motive aus
den Sinnen genommen, und das wird dann ausgedichtet.
Die Phantasie ist an Stelle des ,Unbewussten® zu
setzen: es sind nicht unbewusste Schliisse, als vielmehr
hingeworfene Moglichkeiten, welche die Phantasie

giebt (wenn zum Beispiel Sousreliefs in Reliefs fir den
Betrachter umschlagen).

Unsere ,Aussenwelt ist ein Phantasie-Product,
wobei frithere Phantasien als gewohnte, eingetibte Thatig-
keiten wieder zum Bau verwendet werden. Die Farben,
die Toéne sind Phantasien, sie entsprechen gar nicht exact

dem mechanischen wirklichen Vorgang, sondern unserem

individuellen Zustande.

70.

Unser Gedichtniss beruht auf dem Gleichsehen
und Gleichnehmen: also auf dem Ungenausehen; es ist
urspriinglich von der grossten Grobheit und sieht fast
alles gleich an. — Dass unsere Vorstellungen als aus-
losende Reize wirken, kommt daher, dass wir viele Vor-
stellungen immer als das Gleiche vorstellen und empfin-
den, also auf dem groben Gedichtniss, welches gleich-
sieht und der Phantasie, welche aus IFaulheit gleich
dichtet, was in Wahrheit verschieden ist. — Die Be-
wegung des Fusses als Vorstellung ist von der darauf

folgenden Bewegung hochst verschieden!

71,

7
Wie ganz irrthiimlich ist die Empfindung! Allen
unseren Bewegungen auf Grund von Empfindungen liegen

Urtheile zu Grunde, einverleibte Meinungen iiber be-
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stimmte Ursachen und Wirkungen, iiber einen Mechanis-
mus, Uber unser ,Ich® u.s.w. Allesist aber falsch! Trotz-
dem: wir mogen es besser wissen, sobald wir practisch
handeln, miissen wir wider das bessere Wissen handeln
und uns in den Dienst der Empfindungsurtheile stellen!
Das ist die Stufe der Erkenntniss, welche noch viel
dalter ist als die Stufe der Sprach-Erfindung — meist

thierisch !

Wir koénnen dieselbe Bewegung als Ton, Farbe,
Wirme, Elektricititempfinden. Die Empfindung macht
die Eigenschaften der Dinge fiir uns so bunt und mannig-
faltic. In Wahrheit kénnte alles viel einfacher und anders
sein!  Wie unterscheiden wir zwischen Roth und Blau,
wie wirkt es anders auf das Gemiith, namentlich von
[rren! und doch! Die Empfindung macht die Kliifte,

lie Differenzen viel grosser, als sie in der Natur sind.

7

Das (Grossartige in der Natur, alle Empfindungen
des Hohen, Edlen, Anmuthigen, Schénen, ( riitigen, Strengen,
(Gewaltigen, Hinreissenden, die wir in der Natur und bei
Mensch und Geschichte haben, sind nicht unmittelbare
Gefiihle, sondern Nachwirkungen zahlloser uns einver-
leibter Irrthiimer, — es wiire alles kalt und todt fiir uns,
ohne diese lange Schule. Schon die sicheren Linien des
(rebirgs, die sicheren Farbenabstufungen, die verschiedene
Lust an jeder Farbe sind Erbstiicke: irgendwann war
diese Farbe weniger mit gefahrdrohenden Erscheinungen
verknlipft als eine andere und allmihlich wirkte sie be-

ruhigend (wie das Blau).



i

49 Centner weniger atmosphirischen Druck hier in
der Hohe von 6ooo Fuss: lasse ich meine Empfindung
z2u Worte kommen, so sagt sie dagegen: ,zwel Pfund
er zu tragen als drunten am Meere, — und viel-

wenig

leicht nicht einmal so viel weniger!

Tch bin immer erstaunt, in’s Freie tretend, zu denken,

mit welcher herrlichen Bestimmtheit alles auf uns wirkt,

der Wald so und der Berg so, und dass g
warr und Versehen und Zogern in uns ist, in Bezug auf
alle Empfindungen. Und doch muss die allergrosste Un-
sicherheit und etwas Chaotisches dagewesen sein, erst 1n
ungeheuren Zeitstrecken ist das alles so fest vererbt. Men-
schen, die wesentlich anders empfanden, iiber Raument-
fernung, Licht und Farbe u. s. w., sind bei Seite gedringt
worden und konnten sich schlecht fortpflanzen. Diese Art

anders zu empfinden, muss in langen Jahrtausenden als

empfunden und gemieden worden

,die Verriickthe ge
sein. Man verstand sich nicht mehr, man liess die , Aus-
nahme* bei Seite, zu Grunde gehen. Eine ungeheure Grau-
samkeit seit Beginn alles Organischen hat existirt, alles
ausscheidend, was ,anders empfand“ — Die Wissen-
schaft ist vielleicht nur eine Fortsetzung dieses Aus-
scheidungsprocesses, sie ist vollig unmoglich, wenn sie

nicht den , Normalmenschen® als oberstes, mit allen Mitteln

zu erhaltendes ,Maass® anerkennt! — Wir leben in den

Uberresten der Empfindungen unserer Urahnen: oleich-
;

sam in Versteinerungen des Gefiihls. Sie haben gedichtet

und phantasirt, — aber die Entscheidung, ob eine solche



Dichtung und Phantasma leben bleiben durfte, war durch
die Erfahrung gegeben, ob sich mit ihr leben lasse oder

ob man mit ihr zu Grunde gehe. Irrthiimer oder Wahr-

iten, — wenn nur Leben mit ithnen moglich war! All-
méahlich ist da ein undurchdringliches Netz entstanden!
Darein verstrickt kommen wir in’s Leben, und auch die

Wissenschaft 1ost uns nicht heraus.

Ohne die ungeheure Sicherheit des Glaubens und
igkeit des Glaubens wire Mensch und Thier
nicht lebensfihig. Auf Grund der kleinsten Induction
zu verallgemeinern, eine Regel fiir sein Verhalten machen,
das einmal Gethane, das sich bewihrt, als das einzige

tel zum Zweck zu glauben, — das, im Grunde d;

orobe Intellectunalitit, hat Mensch und Thier erhalten.
Inzihlig oft sich so zu irren und am Fehlschluss leiden
ist lange nicht so schiidigend im Ganzen, als die Scepsis
und Unentschlossenheit und Vorsicht.| Den Erfolg und
den Misserfolg als Beweise und Gegenbeweise gegen
den Glauben betrachten ist menschlicher Grundzug: , was
gelingt, dessen Gedanke ist wahr.“ — Wie sicher steht
in Folge dieses wiithenden, gierigen Glaubens die Welt
vor uns! Wie sicher fithren wir alle Bewegungen aus!
;Lch schlage“ — wie sicher empfindet man das! — Also
die niedrige Intellectualitit, das unwissenschaftliche
Wesen ist Bedingung des Daseins, des Handelns, wir
wiirden verhungern ohne dies: die Scepsis und die Vor-
sicht sind erst spiat und immer nur selten erlaubt. Ge-
wohnheit und unbedingter Glaube, dass es so sein
muss, wie es ist, ist Fundament alles Wachsthums und

Starkwerdens. — | Unsere canze Weltbetrachtung ist so
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entstanden, dass sie durch den Erfolg bewiesen wurde,
wir konnen mit ihr leben (Glaube an Aussendinge, I'rei-
heit des Wollens). Ebenso wird jede Sittlichkeit nur so
bewiesen. -— Da entsteht nun die grosse Gegenfrage:
es kann wahrscheinlich unzihlige Arten des Lebens geben,
und folglich auch des Vorstellens und Glaubens. Wenn
wir alles Nothwendige in unserer jetzigen Denkweise
feststeilen, so haben wir nichts fiir das , Wahre an sich®
bewiesen, sondern nur ,das Wahre fiir uns®, das heisst
das Dasein-uns-Ermoglichende auf Grund der Erfahrung,
__ und der Process ist so alt, dass Umdenken unméglich

ist.| Alles @ ;’u‘;}u'f gehort hierher.

F e i
Begreift man, wie ‘auch jetzt noch das Leben im
Grossen (im Gange der Staaten, Sittlichkeiten u. s. w.)

durch Irrthiimer gezeugt wird: wie die Irrthimer aber

immer hoher und feiner werden miissen: so wird es
wahrscheinlich, dass das, was urspriinglich das Leben
zeugte, eben der denkbar grobste Irrthum war, — dass
zuerst sich dieser Irrthum entwickelt hat, und dass tiber-
haupt die dltesten und am besten einverleibten Irrthiimer
es seien, auf denen der Fortbestand der (esellschaft be-
ruht. Nicht die Wahrheit, sondern die Niitzlichkeit und
Erhaltungsfihigkeit von Meinungen hat sich im Verlauf
der Empirie beweisen miissen; es ist ein Wahn, dem auch
unsere jetzige Erfahrung widerspricht, dass die moglichste
Anpassung an den wirklichen Sachverhalt die leben-
giinstigste Bedingung sei. — Es kann sehr viele Ansitze
zu Vorstellungen iber die Dinge gegeben haben, die

wahrer waren (und es giebt deren immer noch), aber sie

gehen zu Grunde, sie wollen sich nicht mehr einver-




leiben; — das Fundament von Irrthiimern, auf dem jetzt
alles ruht, wirkt auswihlend, regulirend, es verlangt von
allem ,Erkannten® eine Anpassung als Function, — sonst
scheidet es dasselbe aus. — Innerhalb jedes kleinen
Kreises wiederholt sich der Process: es werden viele An-
sitze zu neuen Meinungen gemacht, aber eine Auswahl
findet statt, das Lebendige, Im-Leben-bleiben-Wollende
entscheidet. Meinungen haben nie etwas zu Grunde ge-
richtet, — aber bei allem Zugrundegehen schiessen
die Meinungen frei auf, die bisher unterdriickt wurden.
Jede neue Erkenntniss ist schéddigend, bis sie sich in ein
Organ der alten verwandelt hat und die Hierarchie von
Alt und Jung in derselben anerkennt, — sie muss lange
embryonal-schwach bleiben; Ideen treten oft spit erst in
ihrer Natur auf, sie hatten Zeit nothig, sich einzuverleiben
und gross zu wachsen.

-~
7L

Die gewohnlichen Gedanken (und alles, was man
unter gesundem Menschenverstand begreift) geniessen
deshalb eine so hohe Achtung und werden deshalb im
Grunde jedermann zur Pflicht gemacht, weil diese Art
zu denken eine grosse Bewihrung tir sich hat: mit ihr
ist die Menschheit nicht zu Grunde gegangen;
dies geniigt, um die Menschheit zu dem Schlusse zu
bringen — sie schliesst so gern und so schnell! — dass
der gesunde Menschenverstand die Wahrheit fir sich
habe. ,Wahr¢ — das ist im Allgemeinen nur so viel
als: zweckmissig zur Erhaltung der Menschheit. Woran
ich zu Grunde gehe, wenn ich es glaube — wird da ge-
schlossen — das ist fiir mich nicht wahr — es ist eine
willktirliche, ungehérige Relation meines Wesens zu an-

deren Dingen.




Zuletzt thun wir nicht mehr mit der Erkenntniss als die
Spinne mit Netze-weben und Jagd und Aussaugen thut:

sie will leben vermoge dieser Kiinste und Thétigkeiten

mmd ihre Befriedicung haben und ebendies wollen

Fa)

auch wir, wenn wir Erkennenden Sonnen und Atome
erhaschen, festhalten und gleichsam feststellen wWir
sind da auf einem Umwege zu uns hin, zu unseren Be-
diirfnissen. welche auf die Dauer bei jeder unmensch-
lichen und rein willkiirlichen Perspective ungesittigt
bleiben und uns Noth machen. Die Wissenschaft hat
ein feines Gehor fiir den Nothschrei der Bediirfnisse, und
oft ein prophetisches Gehor. Um die Dinge so zu sehen,
dass wir dabei unsere Bediirfnisse befriedigen konnen,

miissen wir unsere menschliche Optik bis in ihre letzten

Folgen treiben. Du Mensch selber, mit deinen fiinf bis

sechs Fuss Linge — du selber gehorst in diese Optik
hinein, du bist auf die Schwiche deiner Sinnesorgane
hin von dir construirt und wehe, wenn es anders
wiire, wenn unsere Organe noch schwicher waren, und
das Auge nicht einmal die Hand erreichte oder sie in
einer so unbestimmten Ferne schweben sidhe, dass eine
Gesammtconstruction des Menschen fiilr den Menschen
selber unmoglich wire! — Unsere Erkenntniss ist keine
Erkenntniss an sich und iiberhaupt nicht sowohl ein Er-
kennen als ein Weiterschliessen und Ausspinnen: es ist

die grossartige, seit Jahrtausenden wachsende Folgerung

aus lauter nothwendigen optischen Irrthiimern - noth-
wendig, falls wir tiberhaupt leben wollen — [rrthiimern,

falls alle Gesetze der Perspective Irrthiimer an sich sein
miissen. Unsere Gesetze und Gesetzméssigkeiten sind

es, die wir in die Welt hineinlegen — so sehr der Augen-
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schein das Umgekehrte lehrt und uns selber als die Folge
jener Welt, jene Gesetze als die Gesetze derselben in
ihrer Wirkung auf uns zu zeigen scheint. Unser Auge
wichst und wir meinen, die Welt sei im Wachsen,

Unser Auge, welches ein unbewusster Dichter und ein

[Logiker zugleich ist! Welches jetzt einen Spiegel dar-
stellt, auf dem sich die Dinge nicht als Flichen, sondern
ls Korper zeigen als seiend und beharrend, als uns

remd und unzueehorie, als Macht neben unserer Macht!
= o)

Dieses Spiegel-Bild des Auges malt die Wiss

Ende! — und damit beschreibt ebenso die bisher

te Macht des Menschen als sie dieselbe weiter iibt

unsere dichterisch-logische Macht, die Perspectiven zu
llen Dingen festzustellen, vermdge deren wir uns lebend

erhalten.

Ist es denn ,die Wahrheit®, welche allméihlich durch
lie Wissenschaft festgestellt wird? Ist es nicht vielmehr
ler Mensch, welcher sich feststellt — welcher eine Fiille

on optischen Irrthiimern und Beschrinktheiten aus sich

gebiert oder aus einander ableitet, bis die ganze Tafel

eschrieben ist und der Mensch in seinen Beziehungen

allen tibrigen Kriften feststeht die Wissenschaft
tiihrt den l]ll",;'i’ll"‘LH'(']'l Process nur weiter, der mit dem
ersten organischen Wesen begann, sie ist eine schaffende,
bildende, constitutive Gewalt und kein Gegensatz zur
schaffenden, bildenden, constitutiven Gewalt, wie die

Schlechtunterrichteten glauben. Wir fordern die Wissen-

o
schaft — meine Freunde! das heisst auf die Dauer un-
bedingt nichts anderes als: wir férdern den Menschen
und machen ihn fester und unwandelbarer, so sehr auch

zeitweilig der Augenschein gegen uns ist, und so gewiss




wir vielem, worin beschrinktere Zeiten alle menschliche
Fahigkeit und Dauer begriindet sahen, den Grund unter

den Fiissen wegziehen, zum Beispiel der tiblichen Moral.

SI.

Im Grunde ist die Wissenschaft darauf aus, festzu-
stellen. wie der Mensch — nicht das Individuum
zu allen Dingen und Zzu sich selber empfindet, also die
[diosynkrasie einzelner und Gruppen auszuscheiden
und das beharrende Verhiltniss festzustellen. Nicht die
Wahrheit, sondern der Mensch wird erkannt, und
zwar innerhalb aller Zeiten, wo er existirt, das heisst
ein Phantom wird construirt, fortwihrend arbeiten alle
daran, um das zu finden, woriiber man tbereinstimmen
muss, weil es zam Wesen des Menschen gehort. Dabei
lernte man, dass Unzihliges nicht wesenhaft war, wie man
lange glaubte, und dass mit der Feststellung des Wesen-
haften nichts fiir die Realitit bewiesen sei, als dass die
Existenz des Menschen bis jetzt vom Glauben
an diese ,Realitit® abgehangen hat (wie Korper, Dauer
der Substanz u. s. w.). — Die Wissenschaft setzt also den
Process nur fort, der das Wesen der Gattung consti-
tuirt hat, den Glauben an gewisse Dinge endemisch zu
machen und den Nichtglaubenden auszuscheiden und ab-
sterben zu lassen. Die erreichte Ahnlichkeit der Em-
pfindung (iber den Raum oder das Zeitgefiihl oder das
Gross- und Kleingefiihl) ist eine Existenzbedingung der
Gattung geworden, aber mit der Wahrheit hat es nichts
zu thun. Der ,Verriickte¥, die Idiosynkrasie beweisen
nicht die Unwahrheit einer Vorstellung, sondern deren
Abnormitit: es ldsst sich mit ihr nicht fiir eine Masse

leben. Es ist der Masseninstinct, der auch in der Er-




kenntniss waltet: ihre Existenzbedingungen will sie immer
besser erkennen, um immer ldnger zu leben. Unifor-
mitit der Empfindung, ehemals durch Gesellschaft,
Religion erstrebt, wird jetzt durch die Wissenschaft er-
strebt: der Normalgeschmack an allen Dingen wird
festgestellt, die Erkenntniss, ruhend auf dem Glauben an
das Beharrende, steht im Dienste der gréoberen Formen
des Beharrens (Masse, Volk, Menschheit) und will die
feineren IFormen, den idiosynkratischen Geschmack aus-
scheiden und todten, — sie arbeitet gegen die Individua-
lisirung, den Geschmack, der fiir einen Lebensbedingung
ist, — Die Gattung ist der grobere Irrthum, das Indivi-
duum der feinere Irrthum, es kommt spiter. Es
kimpft fiur seine Existenz, fiir seinen neuen (Geschmack,
flir seine relativ einzige Stellung zu allen Dingen —
es hélt diese fiir besser als den Allgemeingeschmack und
verachtet ihn. Es will herrschen. Aber da entdeckt
es, dass es selber etwas Wandelndes ist und einen wech-
selnden (Geschmack hat, mit seiner Feinheit gerith es hinter
das Geheimniss, dass es kein Individuum giebt, dass im
kleinsten Augenblick es etwas anderes ist als im néchsten,
und dass seine Existenzbedingungen die einer Unzahl In-
dividuen sind: der unendlich kleine Augenblick ist
die hohere Realitit und Wahrheit, ein Blitzbild aus dem
ewigen Flusse. So lernt es: wie alle geniessende Er-
kenntniss auf dem groben Irrthum der Gattung, den
feineren Irrthitmern des Individuums und dem feinsten

lrrthum des schopferischen Augenblicks beruht.

Nur die Arten von Annahmen, mit denen ein Weiter-

n mdglich war, haben sich erhalten das die édlteste




Kritik, und lange die einzige! Dadurch sind die grobsten

Irrthiimer uns einverleibt, unausrottbar — denn sie ver-

hinderten oft nicht das Weiterleben. Ob eine Annahme

auf die Dauer Schaden 1

srachte (zum Beispiel die An-

nahme, dass ein Getrink gesund sei, doch das Leben auf

die Dauer verkiirzte), das kam nicht in Betracht. Die

Kurzle

bigkeit des Menschen mag die Folge fehlerhafter

einverleibter Annahmen sein.

Am Beginn aller geistigen Thitigkeit stehen die

grobsten Annahmen und Erdichtungen, zum Beispiel

Gleiches, Ding, Beharren.

Sie sind gleichaltrign mit dem

o f=]

Intellect ‘und er hat sein Wesen danach gemodelt. -

Nur die Annahmen blieben, mit denen sich das organische

ILeben wvertri

o2

3.

Es hat unzihlige modi cogitands gegeben, aber nur

lie, welche das organische lLeben voi

=

wiirts brachten,

C
haben sich erhalten —— werden es die feinsten gewesen

sein? Die Simplification ist das Hauptbediirfniss
I

des Organischen; die Verhiltnisse viel gedrangter sehen,

Ursache und Wirkung ohne die vielen Mittelglieder fassen,

vieles Un#dhnliche #dhnlich

finden das war nothig

so fand ein unvergleichlich grosseres Suchen nach

Nahrung und Assimilation statt, weil der Glaube, dass

etwas zur Nahrung zu finden sei, viel ofter erregt wurde

ein grosser Vortheil im Wachsthum des Organischen!

Das Begehren, vertausendfacht durch die vertausend-

fachte Wahrscheinlichkeit der Befriedigung, die Organe

des Suchens gestiarkt -

)

das Irren und Sich-vergreifen

mag in’s Unzihlige wachsen, aber die giinstigen Griffe

werden hédufiger! Der ,

gl iicklichen Zufalll

drrthum* ist das Mittel zum




Wenn wir allméhlich die Gegensitze zu allen unseren
Fundamentalmeinungen formuliren, nihern wir uns der

Wahrheit. Es ist zundchst eine kalte, todte Begriffswelt;

verquicken sie mit unseren anderen Irrthiimern und
Trieben und ziehen so ein Stiick nach dem anderen in
as Leben hinein. In der Anpassung an den
lebenden Irrthum kann allein die zunidchst immer

todte Wahrheit zum Leben gebracht werden.

[ch erkenne etwas Wahres nur als Gegensatz zu

einem wirklich lebendigen Unwahren: so kommt das

Wahre ganz kraftlos, als Begriff, zur Welt und muss sich
durch Verschmelzung mit lebendigen Irrthiimern

rst Krifte geben! Und darum muss man die Irrthiimer

leben lassen und ihnen ein orosses Reich zugestehen. —
{benso: um individuell leben zu konnen, muss erst die

(resellschaft hoch gefordert sein und fort und fort ge-

rdert werden der Gegensatz: im Bunde mit ihr be-

kommt das Individuelle zuerst einige Kraft. Endlich

- 1
i

erscheint ein Punkt, wo wir iiber das Individuelle und

[diosynkratische hinaus wollen: aber nur im Bunde mit

dem Individuum, dem (Gegensatze, konnen wir diesem

Streben Krifte verleihen.

86.

Herrliche Entdeckung: es ist nicht alles unberechen-
bar, unbestimmt! Es giebt Gesetze, die tiber das Maass
des Individuums hinaus wahr bleiben! Es hitte ja

ein anderes Resultat sich ergeben konnen!




Ach, nun miissen wir die Unwahrheit umarmen und
der Irrthum wird jetzt erst zur Liige, und die Liige

vor uns wird zur Lebensnothwendigkeit!

88.

Wir haben zeitweilig die Blindheit nothig und miissen
gewisse Glaubensartikel und Irrthiimer in uns unberithrt
lassen — so lange sie uns im Leben erhalten.

Wir miissen gewissenlos sein in Betreff von Wahr-
heit und Irrthum, so lange es sich um das I.eben han-
delt — eben damit wir das Leben dann wieder im Dienste
der Wahrheit und des intellectuellen Gewissens verbrauchen.
Dies ist unsere Ebbe und Fluth, die Energie unserer

Zusammenziehung und Ausbreitung.

30,

Damit es irgend einen Grad von Bewusstsein in der
Welt geben konne, musste eine unwirkliche Welt des
Trrthums entstehen: Wesen mit dem Glauben an Be-
harrendes. an Individuen u. s. w. Erst nachdem eine
imagindre Gegenwelt im Widerspruch zum absoluten
Flusse entstanden war, konnte auf dieser Grundlage
etwas erkannt werden, — ja zuletzt kann der Grund-
irrthum eingesehen werden, worauf alles beruht (weil sich
Gegensitze denken lassen), — doch kann dieser Irrthum
nicht anders als mit dem ILeben vernichtet werden: die
letzte Wahrheit vom Fluss der Dinge vertrdgt die Ein-
verleibung nicht, unsere Organe (zum Leben) sind auf

den Irrthum eingerichtet. So entsteht im Weisen der



Widerspruch des Lebens und seiner letzten Entschei-
dungen: sein Trieb zur Erkenntniss hat den Glauben an
den Irrthum und das Leben darin zur Voraussetzung.
[eben ist Bedingung des Erkennens. Irren ist die Be-
dingung des Lebens, und zwar im tiefsten Grunde Irren.
Wissen um das Irren hebt es nicht auf! Das ist nichts
itteres!  Wir miissen das Irren lieben und pflegen, es
t der Mutterschooss des Erkennens. Die Kunst als die

e des Wahns — unser Cultus. Um des Erkennens

illen das ILeben lieben und fordern, um des Lebens

villen das Irren, Wahnen lieben und fordern. Dem Da-
in eine #sthetische Bedeutung geben, unseren Ge-
schmack an ihm mehren, ist Grundbedingung aller
Leidenschaft der Erkenntniss. So entdecken wir auch
hier eine Nacht und einen Tag als Lebensbedingung fiir
uns: Erkennen-wollen und Irren-wollen sind. Ebbe und
fluth. Herrscht eines absolut, so geht der Mensch zu

Grunde, und zugleich die Fihigkeit.






I11.

Die ewige Wiederkunft.

1. Darstellung und Begriindung der I.ehre.

go.

Das Maass der All-Kraft ist bestimmt, nichts ,, Un-

endliches®: hiiten wir uns vor solchen Ausschweifungen

des Begriff: Folglich ist die Zahl der Lagen, Verin-

lerungen, Combinationen und Entwickelungen dieser Kraft

war ungeheuer gross und practisch ,unermesslich¥,
ber jedenfalls auch bestimmt und nicht unendlich. Wohl
ber ist die Zeit, in der das All seine Kraft iibt, unend-
ich, das heisst, die Kraft ist ewig gleich und ewig thitig:
bis diesen Augenblick ist schon eine Unendlichkeit ab-
gelaufen, das heisst alle moglichen Entwickelungen miissen
schon dagewesen sein. Folglich muss die augen-
blickliche Entwickelung eine Wiederholung sein und so
die, welche sie gebar und die, welche aus ihr entsteht
und so vorwiérts und riickwirts weiter! Alles ist un-
zdahlige Male dagewesen, insofern die Gesammtlage aller
Krifte immer wiederkehrt. Ob je, davon abgesehen, i
irgend etwas Gleiches dagewesen ist, ist ganz unerweis-
lich. Es scheint, dass die Gesammtlage bis in’s Kleinste
hinein die Eigenschaften neu bildet, so dass zwei ver-

schiedene Gesammtlagen nichts Gleiches haben konnen. {

4



52
Ob es in einer Gesammtlage etwas Gleiches geben kann,
zum Beispiel zwei Blatter? Ich zweifle: es wiirde voraus-
setzen, dass sie eine absolut gleiche Entstehung hitten,
und damit hitten wir anzunehmen, dass bis in alle
Ewigkeit zuriick etwas Gleiches bestanden habe, trotz
aller Gesammtlagen-Verdnderungen und Schaffung neuer

Eigenschaften — eine unmdgliche Annahme!

OI.

Ehemals dachte man, zur unendlichen Thétigkeit in
der Zeit gehore eine unendliche Kraft, die durch
keinen Verbrauch erschopft werde. Jetzt denkt man die
Kraft stets gleich, und sie braucht nicht mehr unendlich
gross zu werden. Sie ist ewig thiitig, aber sie kann nicht
mehr unendliche Fille schaffen, sie muss sich wiederholen:

das ist mein Schluss.

Q2.

Unendlich viele Kraftlagen hat es gegeben, aber
nicht unendlich verschiedene: letzteres setzte eine umn-
bestimmte Kraft voraus. Sie hat nur eine ,Zahl“ von

moglichen Eigenschaften.

93

Das unendlich neue Werden ist ein Widerspruch, es
wiirde eine unendlich wachsende Kraft voraussetzen.
Aber wovon sollte sie wachsen! Woher sich erndhren,
mit Uberschuss erndhren! Die Annahme, das All sei
ein Organismus, widerstreitet dem Wesen des Orga-

nischen.



04.

In welchem Satze und Glauben driickt sich am
esten die entscheidende Wendung aus, welche durch
las |.-."bt‘.ﬂ‘j_{i?\t‘ic]li des wissenschaftlichen {iiber den reli-
ritsen, gotter-erdichtenden Geist eingetreten ist? Wir
estehen darauf, dass die Welt, als eine Kraft, nicht un-
begrenzt gedacht werden darf — wir verbieten uns den

leoriff einer unendlichen Kraft, als mit

dem Begriff

unvertraglich.

Unendlich neue Verdnderungen und Lagen einer

estimmten Kraft ein Widerspruch, denke man sich
lieselbe noch so gross und noch so sparsam in der Ver-
inderung , vorausgesetzt, dass sie ewig ist. Also wire

schliessen: 1. entweder sie ist erst von einem be-
timmten Zeitpunkte an thitig und wird ebenso einmal
ufhoren, — aber Anfang des Thitigseins ist absurd;
dre sie im (Gleichgewicht, so wire sie es ewig! 2. Oder

giebt nicht unendlich neue Verdnderungen, sondern

in Kreislauf von bestimmter Zahl de

selben spielt sich
vieder und wieder ab: die Thitigkeit ist ewig, die Zahl

er Producte und Kraftlagen endlich.

QO.

Wenn nicht alle Moglichkeiten in der Ordnung und
Relation der Krifte bereits erschopft wéren, so wire
noch keine Unendlichkeit verflossen. Weil dies eben sein
muss, so giebt es keine neue Moglichkeit mehr und alles

muss schon dagewesen sein, unzidhlige Male.



Die vorhandene Welt von Kriften leitet zuriick
auf einen einfachsten Zustand dieser Krifte: und ebenso
vorwirts auf einen einfachsten Zustand, — kénnten und
miissten beide Zustinde nicht identisch sein? Aus einem
System bestimmter Krifte, also aus einer messbar
sicheren Kraft kann sich keine Unzihligkeit der Zu-
stinde ergeben. Nur bei der falschen Annahme eines
unendlichen Raumes, in welchen sich die Kraft gleichsam
verfliichtigt, ist der letzte Zustand ein unproductiver,

todter.

08
Grundsitze. — Der letzte physikalische Zustand
der Kraft, den wir erschliessen, muss auch nothwendig

der erste sein. Die Auflosung der Kraft in latente Kraft
muss die Ursache der Entstechung der lebendigsten

Kraft sein. Denn einem Zustand der Negation muss der

Zustand der hochsten Position folgen. Raum ist wie
Materie eine subjective Form, Zeit nicht. Raum ist erst
durch die Annahme leeren Raumes entstanden., Den
giebt es nicht. Alles ist Kraft.

Bewegtes und Bewegendes kénnen wir nicht zu-
sammen denken, aber das macht Materie und Raum.

Wir isoliren.

(8]e)

Zur Wieder-Entstehung der Welt. — Aus zwei
Negationen entsteht eine Position, wenn die Negationen
Krifte sind. (Es entsteht Dunkel aus Licht gegen Licht,

U S W)

Kilte aus Wirme gegen Wi



100,

Ein labiles Gleichgewicht kommt in der Natur so

venig vor, wie zwei congruente Dreiecke. Folglich auch

cein Stillstand der Kraft tiberhaupt. Wire der Stillstand

moglich, so wire er eingetreten.

101,

Das vollige Gleichgewicht muss entweder an

sich eine Unmoglichkeit sein, oder die Verdnderungen der
Kraft treten in den Kreislauf ein, bevor jenes an sich

10gliche Gleichgewicht eingetreten ist. Dem Sein

,Selbsterhaltungsgefithl“ zuschreiben! Wahnsinn! Den

\tomen , Streben von Lust und Unlust!®

102,

Die Mechanik nimmt die Kraft als etwas absolut
Moo

an der Wirklichkeit controliren. Es ist bei

ichk

[heilbares: aber sie muss erst jede ihrer

ner Kraft

eben nichts in gleiche Theile theilbar; in jeder Lage ist

sie Eigenschaft, und Eigenschaften kann man nicht hal-
biren: weshalb es nie ein Gleichgewicht der Kraft ge-

oeben hat.

I103.

Wire ein Gleichgewicht der Kraft irgendwann ein

mal erreicht worden, so dauerte es noch: also

eingetreten. Der augenblickliche Zustand widerspricht
der Annahme. Nimmt man an, es habe einmal einen
Zustand gegeben, absolut gleich dem augenblicklichen,

so wird diese Annahme nicht durch den augenblicklichen



50

Zustand widerlegt. Unter den unendlichen Moglichkeiten
muss es aber diesen Fall gegeben haben, denn bis jetzt
ist schon eine Unendlichkeit verflossen. Wenn das Gleich-
gewicht moglich wire, so miisste es eingetreten sein. —
Und wenn dieser augenblickliche Zustand da war, dann

auch der, der ihn gebar, und dessen Vorzustand u. s. w.

zuriick, — daraus ergiebt sich, dass er auch ein zweites,
drittes Mal schon da war, — ebenso dass er ein zweites,
drittes Mal da sein wird, — unzihlige Male, vorwadrts

und riickw Das heisst es bewegt sich alles Werden

in der Wiederholune einer bestimmten Zahl vollkommen

D

~icher Zustinde. Was alles moglich ist, das kann

(¥s]

freilich dem menschlichen Kopfe nicht iiberlassen sein,

auszudenken: aber unter allen Umstinden ist der gegen-

wirtige Zustand ein moglicher, ganz abgesehen von un-
serer Urtheils-Féahigkeit oder Unfdhigkeit in Betreff des
Moglichen, — denn es ist ein wirklicher. So wire zu
sagen: alle wirklichen Zust4dnde miissten schon ihres
Gleichen gehabt haben, vorausgesetzt, dass die Zahl der
Fille nicht unendlich ist und im Verlaufe unendlicher
Zeit nur eine endliche Zahl vorkommen musste? weil
immer von jedem Augenblicke riickwérts gerechnet schon
eine Unendlichkeit verflossen ist? Der Stillstand der
Kriifte, ihr Gleichgewicht ist ein denkbarer Fall: aber er
ist nicht eingetreten, folglich ist die Zahl der Moglich-
keiten grosser als die der Wirklichkeiten. — Dass nichts
(leiches wiederkehrt, konnte nicht durch den Zufall,
sondern nur durch eine in das Wesen der Kraft gelegte
Absichtlichkeit erklirt werden: denn, eine ungeheure
Masse von Fillen vorausgesetzt, ist die zufillige Er-
reichung des gleichen Wu rfes wahrscheinlicher als die

absolute Nie-Gleichheit.



104.

Man gehe einmal riickwirts. Hitte die Welt ein

‘iel, so misste es erreicht sein: gdbe es fiir sie einen

unbeabsichtigten) Endzustand, so miisste er ebenfal

rreicht sein. Wiire sie iiberhaupt eines Verharrens und
L

g, und gdbe es in ihrem Verlaufe

inen Augenblick ,Sei

Starrwerdens fihi

nur

n“ im strengen Sinne, so koénnte
s kein Werden mehr geben, also auch kein Denken,

in Beobachten eines Werde

Wire sie ewig neu
werdend, so wire sie damit gesetzt als etwas an sich
Wunderbares und Frei- und Selbstschopferisch-Gott-
iches. Das ewige Neuwerden setzt voraus: dass die
IKraft sich selber willkiirlich vermehre, dass sie nicht nur

Absicht, sondern auch die Mittel habe, sich selber
or der Wiederholung zu hiiten, in eine alte Form zuriick-
ugerathen, somit in jedem Augenblick jede Bewegung

uf diese Vermeidung zu controliren, oder die Un-

gkeit, in die gleiche Lage zu gerathen: das hiesse,
dass die Kraftmenge nichts Festes sei und ebenso die

figenschaften der Kraft. Etwas Un-festes von Kraft,

twas Undulatorisches ist uns ganz undenkbar. Wollen
vir nicht in’s Undenkbare phantasiren und nicht in den
lten Schopferbegriff zuriickfallen (Vermehrung aus dem
Nichts, Verminderung aus dem Nichts, absolute Willkiir

ind Freiheit im Wachsen und in den Eigenschaften) —

105.

Wer nicht an einen Kreisprocess des Alls glaubt,

muss an den willkiirlichen Gott glauben — so be-
dingt sich meine Betrachtung im Gegensatz zu allen bis-

(8}
S

igen theistischen!



100,

Was ich als Gegenhypothese gegen den Kreis-
process einwende: — Sollte es moglich sein, die Ge-
setze der mechanischen Welt ebenso als Ausnahmen
und gewissermaassen Zufille des allgemeinen Da-
seins abzuleiten, als eine Moglichkeit von vielen un-
zihligen L-\l-".\gli{_‘.hkc-iton ? Dass wir zufillig in diese mecha-
nische Weltordnungs- Ecke geworfen sind? Dass aller
Chemismus wiederum in der mechanischen Weltordnung
die Ausnahme und der Zufall ist, und endlich der Orga-
nismus innerhalb der chemischen Welt die Ausnahme
und der Zufall? — Haitten wir als allgemeinste Form
des Daseins wirklich eine noch nicht mechanische,
den mechanischen Gesetzen entzogene (wenn auch nicht
ihnen unzugidngliche) Welt anzunehmen? Welche in der
That all

dass das Entstehen der mechanischen Welt ein gesetzloses

emeinste auch jetzt und immer wire? So

oy
=]

Spiel wire, welches endlich eben solche Consistenz gewidnne,

wie jetzt die organischen Gesetze fiir unsere Betrachtung?

Qo dass alle unsere mechanischen Gesetze nicht ewig
wiren, sondern geworden, unter zahllosen andersartigen

ler

ihnen tbrig j_;'t']!iifﬁbf.‘ﬂ, 0C

in einzelnen Theilen der Welt zur Herrschaft gelangt, n

mechanischen Gesetzen, von

anderen nicht? — Es scheint, wir brauchen ein Belieben,
eine wirkliche Ungesetzmaissigkeit, nur eine Fahigkeit ge-
setzlich zu werden, eine Urdummheit, welche selbst fiir
Mechanik nicht taugt? Die Entstehung der Quali-
titen setzt das Entstehen der Quantititen voraus, und
diese wieder konnten nach tausend Arten von Mechanik
entstehen.

Ist nicht die Existenz irgendwelcher Verschieden-

heit und nicht volliger Kreisformigkeit in der uns um-




o'

gebenden Welt schon ein ausreichender Gegenbeweis
en eine gleichmissige Kreisform alles Bestehenden?
es? Wo-

ier die Zeitdauer dieser ablaufenden Verschiedenheit? Ist

Woher die Verschiedenheit innerhalb des Krei

ht alles viel zu mannichfaltie

i
1C 0

um aus einem ent-
tanden zu sein? Und sind nicht die vielen chemischen
resetze und wieder organischen Arten und (Gestalten
unerkldrbar aus einem? Oder aus zweien? — Gesetzt,
s oibe eine IL;‘li_"iJ.I.Illl'li'lH.‘-«'EQ"_' ..{_'-.'-]|11‘;U‘1_'f-\]]:\'g-]]\_-;'g}.'\" in allen

ums, so fragt sich, woher auch

=

Kraftcentren des Univer:
ur die geringste Verschiedenheit entstehen konnte? Dann

niisste sich das All in zahllose vollig ¢

rleiche Ringe

ind Daseinskugeln losen, und wir hitten zahllose vollig

‘leiche Welten neben einander. Ist dies nothig fiir

rle

=

nich, anzunehmen? Zum ewigen Nacheinander icher
Velten ein ewiges Nebeneinander? Aber die Vielheit
nd Unordnung in der bisher uns bekannten Welt

viderspricht, es kann nicht eine solche universale Gleich-

keit der Entwickelung gegeben haben, es miisste

o

uch fiir unseren Theil ein gleichformiges Kugelwesen

=

eben haben! Sollte in der That die Entstehung von
Jualititen- keine gesetzmissige an sich sein? Sollte
der ,Kraft® Verschiedenes entstehen konnen? DBe-
iges? Sollte die Gesetzmissigkeit, welche wir

, uns tauschen? Nicht ein Urgesetz sein? Sollte die

IO
=D1gy

Folge der absoluten Entstehung be r Figenschaften
sein? Nur dass sie in unserer Weltecke nicht mehr vor-
kommt? Oder eine Regel angenommen hat, die wir
Ursache und Wirkung nennen, ohne dass sie das ist
(ein zur Regel gewordenes Belieben, zum Beispiel
Sauerstoff und Wasserstoff chemisch)??2? ‘Sollte diese

yRegel“ eben nur eine lingere Laune sein? — — —




Wenn das All ein Organismus werden konnte, wire

es einer geworden. Wir miissen es als (zanzes uns ge-

rade so entfernt wie moglich von dem Organischen denken.
Ich glaube, selbst unsere chemische Affinitit und Cohirenz
sind vielleicht spit entwickelte, bestimmten Epochen in
Einzelsystemen zugehorige Erscheinungen. Glauben wir
an die absolute Nothwendigkeit im All, aber hiiten wir
uns, von irgend einem Gesetz, sei es selbst ein primitiv
mechanisches unserer Erfahrung, zu behaupten, dies herrsche
in ihm und sei eine ewige Eigenschaft. — Alle chemi-
schen Qualititen konnen geworden sein und vergehen
und wiederkommen. Unzihlige ,Eigenschaften® mogen
sich entwickelt haben, fiir die uns, aus unserem Zeit- und
Raumwinkel heraus, die Beobachtung nicht moglich ist.

Der Wandel einer chemischen Qualitit vollzieht sich

vielleicht auch jetzt, nur in so feinem Grade, dass er

unserer feinsten Nachrechnung entschlupft.

IO0C,

Unorganische Materie, ob sie gleich meist organisch
war, hat nichts gelernt, ist immer ohne Vergangenheit!
Wire es anders, so wiirde es nie eine Wiederholung
geben konnen — denn es entstinde immer etwas aus

Stoff mit neuen Qualititen, mit neuer Vergangenheit.

100.

Hiiten wir uns, diesem Kreislauf irgend ein Streben,
ein Ziel beizulegen: oder ihn nach unseren Bediirfnissen ,

abzuschitzen als langweilig, dumm u. s. w. Gewiss

kommt in ihm der hochste Grad von Unvernunft eben-



sowohl vor wie das Gegentheil: aber er ist nicht darnach

zu messen, Verniinftigkeit oder Unverniinftigkeit sind

keine Priddicate fir das All. — Hiiten wir uns, das
' Gesetz dieses Kreises als geworden zu denken, nach
der falschen Analogie der Kreisbewegungen innerhalb
des Ringes. Es gab nicht erst ein Chaos und nachher

allmihlich eine harmonischere und endlich eine feste kreis-

formige Bewegung aller Krifte: vielmehr alles ist ewig,
ungeworden: wenn es ein Chaos der Krifte gab, so war
auch das Chaos ewig und kehrte in jedem Ringe wieder.
Der Kreislauf ist nichts Gewordenes, er ist das Ur-
gesetz, sowie die Kraftmenge Urgesetz ist, ohne Aus-
nahme und Ubertretung. Alles Werden ist innerhalb des
Kreislaufs und der Kraftmenge: also nicht durch falsche
Analogie die werdenden und vergehenden Kreisldufe,
zum DBeispiel die Gestirne oder Ebbe und Fluth, Tag

=

und Nacht, Jahreszeiten, zur Charakteristik des ewigen

Kreislaufs zu verwenden.

IIO.

Das ,,Chaos des Alls“ als Ausschluss jeder Zweck-
thitigkeit steht nicht im Widerspruch zum (Gedanken
des Kreislaufs: letzterer ist eben eine unverniinftige
Nothwendigkeit, ohne irgend eine formale, ethische,
dsthetische Riicksicht. Das Belieben fehlt, im Kleinsten {

und im (Ganzen.

5 ) 6

Hiiten wir uns zu glauben, dass das All eine Ten-
denz habe, gewisse Formen zu erreichen, dass es schoner,
vollkommener, complicirter werden wolle! Das ist alles

\n.‘-r111(':15(;11{111;_:'_ Anarchie, hisslich, Form — sind un- {
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gehorige Begriffe. Fir die Mechanik giebt es nichts
Unvollkommenes.
l Es ist alles wiedergekommen: der Sirius und die

Spinne und deine Gedanken in dieser Stunde und dieser

dein Gedanke, dass alles wiederkommt.

3

Unsere ganze Welt ist die Asche unzihligerlebender
Wesen: und wenn das Lebendige auch noch so wenig
im Vergleich zum Ganzen ist, so ist alles schon einmal
in Leben umgesetzt gewesen und so geht es fort. Nehmen

wir eine ewige Dauer, folglich einen ewigen Wechsel

der Stoffe an
T3 5%

Wer du auch sein magst, geliebter Iremdling, dem
ich hier zum ersten Mal begegne: nimm diese frohe Stunde
wahr und die Stille um uns und tber uns und lass dir
von einem Gedanken erzihlen, der vor mir aufgegangen
ist gleich einem Gestirn und der zu dir und zu jedermann

Lichtes ist.

hinunterleuchten mochte, wie es die Art des

114.

Die Welt der Krifte erleidet keine Verminderung:
denn sonst wiire sie in der unendlichen Zeit schwach ge-
worden und zu Grunde gegangen. Die Welt der Kriifte
erleidet keinen Stillstand: denn sonst wire er erreicht
worden, und die Uhr des Daseins stiinde still. Die Welt
der Krifte kommt also nie in ein Gleichgewicht, sie hat
nie einen Augenblick der Ruhe, ihre Kraft und ihre
Bewegung sind gleich gross fiir jede Zeit. Welchen

Zustand diese Welt auch nur erreichen kann, sie muss



ihn erreicht haben, und nicht einmal, sondern unzihlige
Male. So diesen Augenblick: er war schon einmal da
und viele Male und wird ebenso wiederkehren, alle Krifte
genau so vertheilt wie jetzt: und ebenso steht es mit dem
Augenblick, der diesen gebar und mit dem, welcher das
Kind des jetzigen ist. Mensch! Dein ganzes Leben wird
wie eine Sandubr immer wieder umgedreht werden und
immer wieder auslaufen, — eine grosse Minute Zeit da-
zwischen, bis alle Bedingungen} aus denen du geworden
bist, im Kreislaufe der Welt, wieder zusammenkommen.
Und dann findest du jeden Schmerz und jede Lust und
jeden Freund und Feind und jede Hoffnung und jeden
[rrthum und jeden Grashalm und jeden Sonnenblick wieder,
den ganzen Zusammenhang aller Dinge. Dieser Ring,
in dem du ein Korn bist, glinzt immer wieder. Und in

jedem Ring des Menschen-Daseins iiberhaupt giebt es
llen der méchtigste Gedanke auftaucht, der von der
ewigen Wiederkunft aller Dinge: — es ist jedesmal fiir

lie Menschheit die Stunde des Mittags.

2. Wirkung der Lehre auf die Menschheit.

IT5.

Wie geben wir dem inneren Leben Schwere, ohne
es bose und fanatisch gegen Anders-denkende zu machen?
Der religivse Glaube nimmt ab, und der Mensch lernt
sich als fliichtig begreifen und als unwesentlich, er wird
endlich dabei schwach; er iibt sich nicht so im Erstreben,
Ertragen, er will den gegenwirtigen Genuss, er macht
sich’s leicht, — und viel Geist verwendet er vielleicht

dabei,
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I10.

Der politische Wahn, tber den ich ebenso lédchle,
wie die Zeitgenossen iiber den religivsen Wahn fritherer
Zeiten. ist vor allem Verweltlichung, Glaube an
die Welt und Aus-dem-Sinn-Schlagen von ,Jenseits®
und ,Hinterwelt“. Sein Ziel ist das Wohlbefinden des
fliichtigen Individuums: weshalb der Socialismus seine
Frucht ist, das heisst die’ fliichtigen Einzelnen wollen
ihr Glick sich erobern, durch Vergesellschaftung, sie
haben keinen Grund zu warten, wie die Menschen mit

ewigen Seelen und ewigem Werden und zukunftigem

Besserwerden. Meine Lehre sagt: so leben, dass du
wiinschen musst, wieder zu leben, ist die Aufgabe,

du wirst es jedenfalls! Wem das Streben das hochste
Gefithl giebt, der strebe; wem Ruhe das hochste Gefiihl
giebt, der ruhe; wem Einordnung, Folgen, Gehorsam das
hochste Gefiihl giebt, der gehorche. Nur moge er be-
wusst dariiber werden, was ihm das hochste Gefiihl
giebt, und kein Mittel scheuen! Es gilt die Ewig-

keit!
117

»Aber wenn alles nothwendig ist, was kann ich iiber
meine Handlungen verfiigen?“ Der Gedanke und Glaube
ist ein Schwergewicht, welches neben allen anderen Ge-

wichten auf dich driickt und mehr als sie. Du sagst,
dass Nahrung, Ort, Luft, Gesellschaft dich wandeln und
bestimmen? Nun, deine Meinungen thun es noch mehr,
denn diese bestimmen dich zu dieser Nahrung, Ort, Luft,
(resellschaft. — Wenn du dir den Gedanken der Ge-
danken einverleibst, so wird er dich verwandeln. Die

Frage bei allem, was du thun willst: ,ist es so, dass ich




es unzdahlige Male thun will?“, ist das grosste Schwer-

vicht.

oay
s

166 o

Der maéchtigste Gedanke verbraucht viel Kraft, die

her anderen Zielen zu Gebote stand, so wirkt er um-
bildend, er schafft neue Bewegungsgesetze der Kraft,
wber keine neue Kraft. Darin beruht aber die Moglich-
keit, die einzelnen Menschen in ihren Affecten neu zu

estimmen und zu ordnen.

I11Q.

Prufen wir, wie der Gedanke, dass sich etwas
iederholt, bis jetzt gewirkt hat (das Jahr zum Bei-
piel, oder periodische Krankheiten, Wachen und Schlafen
s. w.). Wenn die Kreis-Wiederholung auch nur eine
Wahrscheinlichkeit oder Moglichkeit ist, auch der Ge-
anke einer Moglichkeit kann uns erschiittern und
mgestalten, nicht nur Empfindungen oder bestimmte
]

rwartungen!

Wie hat die Moglichkeit der ewigen

Verdammniss goewirkt!

120

Von dem Augenblick an, wo dieser Gedanke da
verdndert sich alle Farbe, und es giebt eine andere

1L e.

(reschic

12T,

Die zukiinftige Geschichte: immer mehr wird dieser
(edanke siegen, und die nicht daran Glaubenden
miissen ihrer Natur nach endlich aussterben!

Nietzsche, Werke II. Abtheilung Band XII. c
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Nur wer sein Dasein fir ewig wiederholungsfdhig
hilt, bleibt iibrig: unter solchen aber ist ein Zustand

moglich, an den noch kein Utopist gereicht hat!

122,

Thr meint, ihr hittet lange Ruhe bis zur Wieder-
geburt, — aber tiuscht euch nicht! Zwischen dem letzten
Augenblick des Bewusstseins und dem ersten Schein des
neuen Lebens liegt ,keine Zeit¥, es ist schnell wie
ein Blitzschlag vorbei, wenn es auch lebende Geschopfe
nach Jahrbillionen messen und nicht einmal messen
konnten. Zeitlosigkeit und Succession vertragen sich

miteinander, sobald der Intellect weg ist!

1273,

Du fithlst, dass du Abschied nehmen musst, bald
vielleicht — und die Abendrothe dieses Gefithles leuchtet
in dein Gliick hinein. Achte auf dieses Zeugniss: es be-
deutet, dass du das Leben und dich selber liebst, und
swar das Leben, so wie es bisher dich getroffen und
dich gestaltet hat, - und dass du nach Verewi-
ocung desselben trachtest. — Non @l sed haec vila
sempiterna!

Wisse aber auch! — dass die Verginglichkeit ihr
kurzes Lied immer wieder singt, und dass man im Horen
der ersten Strophe vor Sehnsucht fast stirbt, beim Ge-
danken, es mochte fiir immer vorbei sein.

124,

Driicken wir das Abbild der Ewigkeit auf unser

T.eben! Dieser Gedanke enthilt mehr als alle Religionen,




welche dies Leben als fliichtiges verachteten und nach
einem unbestimmten anderen ILeben hinblicken lehrten. -

12 5.

Nicht nach fernen, unbekannten Seligkeiten und
Segnungen und Begnadigungen ausschauen, sondern
so leben, dass wir nochmals leben wollen und in Ewig-
keit so leben wollen! — Unsere Aufgabe tritt in jedem

Augenblick an uns heran.

Haupttendenzen: 1. die Liebe zum Leben, zum
eigenen Leben auf alle Weise pflanzen! Was auch

jeder Einzelne dafiir erdenkt, das wird der Andere gelten

lassen und eine neue grosse Toleranz dafiir sich aneignen

miissen: so sehr es oft wider seinen Geschmack geht,

wenn der Einzelne wirklich die Freude am eigenen Leben
mehrt!

Eins sein in der Feindschaft gegen alles und

alle, die den Werth des Lebens zu verddchtigen suchen:

gegen die Finsterlinge und Unzufriedenen und Murr-

'S opte.

[eindschaft muss selber ein Mittel zu unserer Freude

Diesen die Fortpflanzung verwehren! Aber unsere

werden! Also lachen, spotten, ohne Verbitterung ver-
lichten! Dies ist unser Todkampf.

Dies Leben — dein ewiges Leben!

127.

Woran gieng die alexandrinische Cultur zu Grunde?
Sie vermochte mit all ihren niitzlichen Entdeckungen und

o




der Lust an der Erkenntniss dieser Welt doch dieser
Welt, diesem Leben nicht die letzte Wichtigkeit
zu geben, das Jenseits blieb wichtiger! Hierin
umzulehren ist jetzt immer noch die Hauptsache:

vielleicht wenn die Metaphysik eben dies Leben mit

dem schwersten Accent trifft, — nach meiner Lehre!

I20.

Diese Iehre ist milde gegen die, welche nicht an
a5 ;

sie olauben, sie hat keine Hoéllen und Drohungen. Wer

o
nicht glaubt, hat ein flichtiges [eben in seinem Be-
wusstsein.

50}

Es wire entsetzlich, wenn wir noch an die Stinde
glaubten: sondern, was wir auch thun werden, in un-
zahliger ‘Wiederholung, es ist unschuldie. Wenn der
Gedanke der ewigen Wiederkunft aller Dinge dich nicht
iiberwiltigt, so ist es keine Schuld: und es ist kein Ver-
dienst, wenn er es thut. Von allen unseren Vorfahren
denken wir milder, als sie selber dachten, wir trauern

iiber ihre einverleibten Irrthiimer, nicht iiber ihr boses.

Hiiten wir uns, eine solche Lehre wie eine plotzliche
Religion zu lehren! Sie muss langsam einsickern, ganze
Geschlechter miissen an ihr bauen und fruchtbar werden,

damit sie ein orosser Baum werde, der alle noch

kommende Menschheit iiberschatte. Was sind die paar

Jahrtausende, in denen sich das Christenthum erhalten




hat! Fiir den miéchtigsten Gedanken bedarf es vieler

Jahrtausende, — lange, lange muss er klein und ohn-

méchtig sein!

I131.

Fir diesen Gedanken wollen wir nicht dreissig Jahre
(Gloria mit Trommeln und Pfeifen und dreissig Jahre

Todtengriberarbeit und dann eine Ewigkeit der Todten-

stille, wie bei so vielen berithmten Gedanken.
Schlicht und fast trocken, der Gedanke muss nicht

die Beredtsamkeit nothig haben.

132,

Seid ihr nun vorbereitet? Thr miisst jeden Grad von
Scepsis durchlebt haben und mit Wollust in eiskalten
Stromen gebadet haben, — sonst habt ithr kein Recht
wf diesen Gedanken; ich will mich gegen die Leicht-
oldubigen und Schwirmerischen wohl wehren! Ich will
meinen Gedanken im voraus vertheidigen! Er soll die
Religion der freiesten, heitersten und erhabensten Seelen

sein — ein lieblicher Wiesengrund zwischen vergoldetem

und reinem Himmel!







[V.

Physik und Metaphysik.

133-

Materie, Stoff ist eine subjective Form. Wir kénnen
ims nichts anders als stofflich denken. Auch Gedanken
und Abstracta bekommen von uns eine sehr verfeinerte
Stofflichkeit, die wir vielleicht ableugnen; nichts desto-
weniger haben sie eine solche. Wir haben uns daran
cewohnt, diese feine Stofflichkeit zu iibersehen und vom

y<Immateriellen® zu reden. Ganz wie wir todt und lebendig,

logisch und unlogisch u. s. w. getrennt haben. Unsere

(regensitze verlernen — ist die Aufgabe.

| 134.

(Gesetzt, mein Buch existirte nur noch in den Ko&pfen
ler Menschen, so wire alles in gewissem Sinne aus
deren Gedanken und Wesen — es wire eine ,,Summe
von Relationen¥ Ist es darum nichts mehr? Gleichniss
fir alle Dinge. Ebenso unser ,Nichster®.

Dass ein Ding in eine Summe von Relationen sich

auflost, beweist nichts gegen seine Realitit.




135.

Wir sind irgendwie in der Mitte — nach der Grosse
der Welt zu und nach der Kleinheit der unendlichen
Welt zu. Oder ist das Atom uns ndher als das dusserste
Ende der Welt? [st fiir uns die Welt nicht nur ein
Zusammenfassen von Relationen unter einem Maasse?

Sobald dies willkiirliche Maass fehlt, zerfliesst unsere Welt!

136.

Es giebt fir uns nicht Ursache und Wirkung, son-

dern nur Folgen (,Auslosungen®).

137,

Es giebt im Moleciile Explosionen und Verdnderungen

der Bahn aller Atome und plotzliche Auslosungen von
Kraft. Es konnte auch mit einem Moment unser ganzes
Sonnensystem einen solchen Reiz erfahren, wie ihn der
Nerv auf den Muskel ausiibt. Dass dies nie geschehen

sei, oder geschehen werde, ist nicht zu beweisen.

138.

Tm Moleciile konnte immer noch die Geschichte des
Sonnensystems abspielen und Wirme durch Fall und

Stoss sich erzeugen.

130.

Der Stoss ist nicht die erste mechanische Thatsache,
sondern dass etwas da ist, welches stossen kann, jener

Aggregat-Heerdenzustand von Atomen, der nicht gleich

=]




Staub ist, sondern zusammenhilt: hier ist gerade Nicht-
Stoss und trotzdem Kraft, nicht nur des Gegenstrebens,
Widerstands, sondern vor allem der Anordnung, Kin-
ordnung, Anhiinglichkeit,iiberleitendenundzusammen-
kniipfenden Kraft. So ein Klimpchen kann nachher

1ls (Ganzes ,stossen®!

140,

,Der chemische Process ist stets grosser als der
ct“ (Mayer). ,Durch gute Dampfmaschinen wird

durch Geschiitze 1/,,, durch Sdugethiere

ler Verbrennungswiérmein mechanischen Effect umgesetzt,«
Zur Verschwendung der Natur! Dann die Sonnenwirme
bei Proctor! Der Staat im Verhiltniss zu seinem Nutzen!
Der grosse (Geist! Unsere intellectuelle Arbeit im Ver-
hiltniss zu dem Nutzen, den die Triebe davon haben!
Also keine falsche ,Niitzlichkeit als Norm®! Verschwen-
dung ist ohne weiteres kein Tadel: sie ist vielleicht noth-
wendig. Auch die Heftigkeit der Triebe gehort

hierher.

Es ist ein falscher Gesichtspunkt: um die Gattung

erhalten, werden unzihlige Exemplare geopfert. Ein I
solches ,um% giebt es nicht! Ebenso giebt es keine
Gattung, sondern lauter verschiedene Einzelwesen! Also

giebt es auch keine Opferung, Verschwendung! Also auch .

keine Unvernunft dabeil — Die Natur will nicht die
»Gattung erhalten“! Thatsdchlich erhalten sich viele dhn-

liche Wesen mit &dhnlichen Existenzbedingungen leichter

s abnorme Wesen.
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142.

Die Entwickelung eines Dinges erlaubt Riickschliisse
auf die Entstehung des Dinges. Alle Entwickelung ist

eine Entstehung.

143,

Wie unkréftig war bisher alle physiologische Er-
kenntniss! wihrend die alten physiologischen Irrthiimer
spontane Kraft bekommen haben! Lange, lange Zeit
konnen wir die neuen Erkenntnisse nur als Reize ver-

wenden, — um die spontanen Krifte zu entladen.




scha

Moral.
1. Allgememne Fragen der Moralwissenschaft.

a) Ursprung, Wesen und Ende der Moral
144.
Die dsthetischen Urtheile (der Geschmack, Miss-

chagen, Ekel u. s. w.) sind das, was den Grund der

Gitertafel ausmacht. Diese wiederum ist der Grund

- moralischen Urtheile.

Das Schéne, das Ekelhafte u. s. w. ist das iltere
Irtheil. Sobald es die absolute Wahrheit in Anspruch
ummt, schligt das dsthetische Urtheil in die moralische
‘orderung um.

Sobald wir die absolute Wahrheit leugnen, miissen
vir alles absolute Fordern aufgeben und uns auf dsthe-
ische Urtheile zuriickziehen. Dies ist die Aufgabe:

ine Fille dsthetischer, gleichberechtigter Werth-

tzungen zu creiren: jede fiir ein Individuum die letzte
lhatsache und das Maass der Dinge.

Reduction der Moral auf Asthetik!!!
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146.

Ich muss nicht nur die Lehre von der Stnde,
sondern auch die vom Verdienste (Tugend) aufgeben.
Wie in der Natur, es bleiben die dsthetischen Ur-
theile! ., Ekelhaft, g’t%\\'f"‘]ll1};ijj1? selten. anziehend, harmo-
nisch, schroff, grell, widerspruchsvoll, quélend, entzlickend*
u s. w. Diese Urtheile sind aber auf eine wissenschaft-
liche Basis zu stellen! ,Selten%, was wirklich selten
ist; vieles ,Gewdohnliche“ als hochst werthvoll, mehr als
das Seltene u. s. w.

147.

Ubler Geruch ein Vorurtheil. Alle Ausscheidungen
ekelhaft warum? Als iibelriechend? Warum tibel? sie
sind nicht schidlich, Speichel, Schleim, Schweiss, Same,
Urin. Koth, Hautreste, Nasenschleimhidute u. s. w. Es

ist unzweckmissig! — Der Ekel mit der Verfeinerung

zunehmend. Die Verrichtungen, die daran sich kntpf
auch ekelhaft. — Ekel als Brechreiz zu verstehen: die
Ausscheidungen erregen den Reiz, die Nahrung auszu-
scheiden unverdaut (wie ein Gift). Urtheil vom Stand-
punkte der Geniessbarkeit aus: dies ist nicht zu essen!

Grundurtheil der Moral.

18
14

Erster Ursprung von hoher und niedriger.
Das dsthetisch-Beleidigende am innerlichen Menschen
ohne Haut, blutige Massen, Kothgedirme, Eingeweide,
alle jene saugenden, pumpenden Unthiere, — formlos
oder hisslich oder grotesk, dazu fiir den Geruch peinlich.
Also weggedacht! Was davon doch heraustritt, erregt

- o
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scham (Koth, Urin, Speichel, Same). Frauen mogen

icht vom Verdauen horen, l.’-_\_'rt.ln eine IFrau nicht essen

hen. (So gehen die Hintergedanken ihren Weg.) Dieser
lurch die IHaut verhtuillte Leib, der sich zu schimen
heint! Das Gewand an den Theilen, wo sein Wesen
nach aussen tritt: oder die Hand vor den Mund halten
eim Speichelauswerfen. Also: es giebt Ekel-erregendes;

unwissender der Mensch iiber den Organismus ist, um

50 mehr fillt ihm rohes Fleisch, Verwesung, Gestank,
Vladen zusammen. Der Mensch, soweit er nicht (Grestalt
ist sich ekelhaft, — er thut alles, um nicht daran
1 denken. Die ILust, die ersichtlich mit diesem
nnerlichen Menschen zusammenhingt, gilt als niedriger:
Nachwirkung des dsthetischen Urtheils. Die Idealisten
Liebe sind Schwirmer der schonen Formen, sie
ollen sich tduschen und sind oft emport bei der Vor-
llung von Coitus und Samen. Alles Peinliche,
ilende, ["’_}){--;-]1.-1};?‘;3.-.. hat der Mensch diesem innerlichen
ibe zugeschrieben: um so hoher hob er das Sehen,
loren, die Gestalt, das Denken. Das Ekelhafte sollte
Quelle des Ungliicks sein! Wir lernen den
kel um!
Zweiter Ursprung der Unterscheidung von hoher

niedriger. Alles Furchteinfléssende als das

ldchtigere gilt als hoher; alles andere als niedriger
der gar verichtlich. Als Hochstes: Furcht einfléssen

1d doch wohlthun und wohlwollen!

140.
[ch kann nicht neben einem Menschen leben, der

ler und immer wieder ausspuckt wohl aber neben

nem Verbrec

hemals war der Neuerer des Gedankens ebenso ekelhaft,

1er. So viel stirker ist der Geschmack.
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Das Wesen jeder Handlung ist dem Menschen so
unschmackhaft wie das Wesentliche jeder Nahrung: er
wiirde lieber verhungern als es essen, so stark ist sein
Ekel zumeist. Er hat Wiirzen nothig, wir mussen zu
allen Speisen verfithrt werden: und so auch zu allen
Handlungen. Der Geschmack und sein Verhdltniss
zum Hunger, und dessen Verhéltniss zum Bediirfniss des
Organismus! Die moralischen Urtheile sind die Wiirzen.
Der Geschmack wird aber hier wie dort als das ange-
schen, was iiber den Werth der Nahrung, Werth der
Handlung entscheidet: der grosste Irrthum!

Wie verindert sich der Geschmack? Wann wird er
lass und unfrei? Wann ist er tyrannisch? Und ebenso
bei den Urtheilen iiber gut und bése: eine physiologische
Thatsache ist der Grund jeder Verdnderung im mora-
lischen Geschmack; diese physiologische Verdnderung ist
aber nicht etwas, das nothwendig das dem Organismus
Niitzliche jeder Zeit forderte. Sondern die Geschichte
des Geschmackes ist eine Geschichte fiir sich, und
ebenso sehr sind Entartungen des Ganzen als Fortschritte
die Folgen dieses Geschmackes. Gesunder Geschmack,
kranker Geschmack — das sind falsche Unterscheidungen,

es giebt unzdhlige Moglichkeiten der Entwickelung:
was jedesmal zu der einen hinfithrt, ist gesund: aber es
kann widersprechend einer anderen Entwickelung sein.
Nur in Hinsicht auf ein Ideal, das erreicht werden soll,
giebt es einen Sinn bei ,gesund“ und ,krank®. Das
Ideal aber ist immer hochst wechselnd, selbst beim Indi-
viduum (das des Kindes und des Mannes!), und die
Kenntniss, was nothig ist, es zu erreichen, fehlt fast

ganz.




Woher diese _-"\ncl{‘l'ung(rn des Geschmacks im Mo-
ralischen? Geht es in die Tiefe? Wie der Appetitmangel
bei der Ernihrung, wie das Gefithl des Ekels und des
Unangenehmen bei Faulniss, Rauch u. s. w.? Ist es, dass

fiir einen Zustand (eines Volkes, Menschen) sein Ge-

schmack im Verhiltniss des Zweckmidssigen steht?
Oder wenigstens des zweckmiissig Geglaubten? Drickt
er aus: ,dieses bedarf ich jetzt, jenes bedarf ich nicht?

Oder sind es wechselnde Gewohnungen, wie der Ge-
schmack an Speisen, hervorgerufen durch die vorhandene
leichtere Befriedigung an dieser und jener, so dass Ge-
wohnung, Reiz und Verlangen entsteht und am Ent-

esetzten und Fremden das Entgegengesetzte

empfunden wird? Oder Beides?

152.

Beim (Geschmack ergab sich nebenbei, ob ein Mittel

todtete, ob es sdttigte u. s. w. — nicht, wie es, auf die
Dauer genommen, wirkte (auf Generationen hin). Auch
wusste man nicht, wie ungleichmidssig der Korper
unterhalten wurde, und wie diese starken Schwankungen
| wirkten. Die Depression in Folge mangelhafter Ernih-

rung oder Verdauung bestimmt das Ideal.

153,

n

Wiihrend es dem Melancholiker allzusehr an phosphor-

saurem Kali in Blut und Gehirn gebricht, sieht er den

Grund seines Mangelgefithles und seiner Depression in

den moralischen Zustinden der Menschen, der Dinge,

seiner selber!!!




I54.
Was ist Moralitit! FEin Mensch, ein Volk hat eine

physiologische Verédnderung erlitten, empfindet diese im

Gemeingefithl und deutet sie sich in der Sprache seiner

Affecte und nach dem Grade seiner Kenntnisse aus,
ohne zu merken, dass der Sitz der Verdnderung in der
Phvsis ist. Wie als ob einer Hunger hat und meint, mit
Begriffen und Gebriuchen, mit Lob und Tadel ihn zu
beschwichtigen!

I55-

Von jedem Augenblicke im Zustand eines Wesens
stehen zahllose Wege seiner Entwickelung offen: der
herrschende Trieb heisst nur einen einzigen gut, den
nach seinem Ideale. So ist das Bild Spencer’s von der
Zukunft des Menschen nicht eine naturwissenschaft-
liche Nothwendigkeit, sondern ein Wunsch aus jetzi-
gen Idealen heraus.

150.

Die moralischen Worte sind in den verschiedensten
Zeiten eines Volkes dieselben: dagegen ist das Gefiihl,
welches sie begleitet, wenn sie ausgesprochen werden,

=

immer im Wandel. Jede Zeit fdarbt dieselben alten
Worte neu: jede Zeit stellt einige dieser Worte in den
Vordergrund und andere zuriick nun, dies sind be-
kannte Dinge! Man erlaube mir einige Bemerkungen
fiber den moralischen Sprachgebrauch von heute zu
machen, — In den Kreisen, in denen ich gelebt habe,
unterscheidet man gute Menschen, edle Menschen, grosse
Menschen. Das Wort ,gut® gebraucht man nach den
wechselndsten Gesichtspunkten: ja sogar nach entgegen-

gesetzten: wie ich gleich des genaueren zeigen werde.
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Wer edel genannt wird, wird damit als ein Wesen be-

zeichnet, das mehr als gut ist, — nicht als besonders

yut, sondern als verschieden vom guten Menschen, und
zwar so, dass er mit diesem Worte einer hoheren Rang-

classe eingereiht wird. FEin grosser Mensch braucht nach

jetzigen Sprachgebrauche weder ein guter noch ein

edler Mensch zu sein, — ich erinnere mich nur eines

Beispiels, dass ein Mensch dieses Jahrhunderts alle drei

Pridicate bekommen hat, und selbst von seinen Feinden:

Mazzini.

157
Alle Ziele sind vernichtet: die ‘Werthschdtzungen
kehren sich gegen einander:
man nennt den gut, der seinem Herzen folgt, aber
auch den, der nur auf seine Pflicht hort;
man nennt den Milden, Verschnlichen gut, aber auch
den Tapferen, Unbeugsamen, Strengen;

man nennt den gut, der ohne Zwang gegen sich ist,

aber auch den Helden der ¢ 1bstiiberwindung;

man nennt den unbedingten Ireund des Wahren
gut, aber auch den Menschen der Pietiit, den
Verklirer der Dinge;

man nennt den sich selber Gehorchenden eut, aber

auch den Frommen;
man nennt den Vornehmen, Edlen gut, aber auch
den, der nicht verachtet und herabblickt;

man nennt den Gutmiithigen, dem Kampfe Aus-

weichenden ¢

=

, aber auch den Kampf- und
Sieghbegierigen;

man nennt den, der immer der Erste sein will, gut,
aber auch den, der nichts vor irgend einem

voraus haben will.

Nietzsche, Werl

IT. Abtheilung Band XI. 6




{ { Es geniigen ausserordentlich kleine Verdnderungen
der Werthschitzung, um ganz ungeheuer verschiedene

Werthbilder zu bekommen (Anordnung der Gliter!).

I 50,

7Zu jeder Moral gehort eine gewisse Art von Analyse
der Handlungen: jede ist falsch. Aber jede Moral hat
ihre Perspectiven und Beleuchtungen — ihre Lehre von

den ,Motiven®.
160.

Die moralischen Urtheile sind Epidemien, die 1hre

Zeit haben.
161,

Wenn die moralischen ILeiden das Leben schwer
gemacht haben, — es hiingt daran, dass es durchaus
nicht moglich ist, eine moralische Empfindung relativ zu
nehmen; sie ist wesentlich unbedingt, wie die Korper
uns unbedingt erscheinen, insgleichen der Staat, die Seele,
das Gemeinwesen. Wir mogen uns noch so sehr das
Gewordensein von dem allen vorhalten: es wirkt auf
uns als Ungewordenes, Unvergangliches und legt absolute
PHichten auf. ,Der Nichste“ ebenfalls, wie weise wir
auch iiber ihn sind. Der Trieb zum Unbedingt-

nehmen ist sehr michtig angeziichtet.

2

102,

Im Grunde ist die Moral gegen die Wissenschaft

feindlich gesinnt: schon Socrates war es, und zwar des-




halb, weil sie Dinge fiir wichtig nimmt, die mit gut und

=y

bse nichts zu thun haben, folglich dem ,Gut“ und ,Bose

Gewicht nehmen . die Moral will, dass ihr alle Kraft
des Menschen zu Gebote stehe; sie hilt es fiir die Ver-
schwendung eines, der nicht reich genug dazu 1st,

wenn man sich um Sterne und Pflanzen bekiimmert.

163.

Wer die Erndhrung zum Beispiel oder die Heizung
studirt, lernt eine Menge Verhaltungsmassregeln. Ehe-
mals gehorten alle diese Regeln unter die ,Moral“ —
jetzt ist der Unterricht nicht mehr so feierlich und das
Heil der Seele ist nicht daran gekniipft. Wie die Magie
nendlich von der Wissenschaft {ibertroffen ist an Kraft

und Kunststiicken SO::

104.

Man kann fragen: war die Moral ein Mittel der
Veredelung des Menschen? Was ist da » Veredelung“?
Eine feine Art der Moralitit selber? — ,, Hoher von sich
denken?® Ohne das Gefiihl ,ich bin verantwortlich“
was wird aus dem Menschen? Ohne den Glauben an
das (rewissen was wird aus ihm? Denn er kann
Gewissensbisse haben, aber sceptisch gegen sie sein, wie

gegen andere Triebe, die sich regen.

10 5.

.Und was wird nach dem Ende der Moral?“ Oh ihr
Neugierigen! Wozu schon jetzt so fragen! Aber laufen
wir einmal schnell dariiber hin — schnell! — sonst wiirden

f*




und jede Handlungsweise, welche die Moral fordert,

wir fallen, — denn hier ist alles Eis und Glitte.
wurde von ihr auf Grund mangelhafter Kenntniss des
Menschen und vieler tiefer und schwerer Vorurtheile ge-
fordert: hat man diesen Mangel und diese Erdichtung

nachgewiesen, so hat man die moralische Verbindlich-

keit fir diese und jene Handlungen vernichtet, es
ist kein Zweifel! und zwar schon deshalb, weil die

Moral selber vor allem Wahrheit und Redlichkeit fordert
und somit sich selber die Schnur um den Hals gelegt
hat, mit welcher sie erwiirgt werden kann, werden

muss: der Selbstmord der Moral ist ihre eigene

letzte moralische Forderung! Immerhin kénnte damit
die Forderung, dass dies zu thun und jenes zu lassen ist,

noch nicht vernichtet sein, nur der moralische Antrieb
wiirde fiirderhin fehlen und nur fir den Fall, dass es
eben keinen weiteren Antrieb fiir eine Handlungsweise

geben sollte als diesen, wire die Forderung selber mit

der Moral erdrosselt. Nun melden sich aber die Utili-

tarier und zeigen auf den Nutzen hin, als Anlass zur

gleichen Forderung, auf den Nutzen als den nothigen

Umweg zum (Gliicke; die Asthetiker sodann, welche im
Namen des Schonen und Hohen oder des guten Geschmacks
(was dasselbe ist) die Forderung wiederholen; es erscheinen
die Freunde der Erkenntniss und zeigen, dass, so
und so zu leben, die beste Vorbereitung zum Erkennen
sei, und dass es nicht nur von schlechtem Geschmacke
zeugen wiirde, sondern von Widerspinstigkeit gegen die
Weisheit, wenn man anders, im Widerspruch zu jenen
ehemaligen Forderungen der Moral, leben wollte.

Und zuletzt stromen die Idealisten aller Grade herbei
und zeigen auf das Gebilde hin, das vor ihnen herschwebt:

sach dies (Gebilde zu erreichen, zu umarmen, es wie ein




Siegel auf uns eindriicken und fiirderhin dies Bild sein,

was wiirden wir nicht alles thun und lassen um
dessentwillen! Was ist uns Nutzen und Geschmack
und Weisheit, was sind uns Griinde und Grundlosigkeit
gegen diese Begier nach unserem Ideal, nach diesem
meinem Ideale!“ — und so stellen sie jene Forderung wieder

her, jeder fir sich, — als Mittel seiner Begier, als Lab-
. gler,

sal seines Durstes.

160.
Wir ehren und schiitzen alle Machtansammlungen,
weil wir sie einst zu erben hoffen — die Weisen. Wir

llen ebenso die Erben der Moralitit sein, nachdem wir

Moral zerstort haben.

b) Das Unmoralische.
[I'\:r'

Ist es nicht zum Iachen, dass man noch an ein

hel
1€11

ges, unverbriichliches (GGesetz glaubt ,du sollst nicht
ligen®, ,,du sollst nicht todten* in einem Dasein, dessen
Charakter die bestindige Liige, das bestindige Todten
istt Welche Blindheit gegen das wirkliche Wesen

5

lieses Daseins muss es hervorgebracht haben, dass man

t jenen Gesetzen allein leben zu kénnen glaubte! Wie

viel Blindheit tiber uns selber! Welches Missdeuten aller

unserer Absichten und Ausfithrungen! Wie viel pathe-

o
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tische Liige, wie viel Todtschlag der Ehrlichen — fi ks

las heisst Vernichtung derer, die bose zu sein und sich
scheinen wagten ist dadurch wieder in die Welt

gekommen! Die Moralitit ist selber nur durch Unmora-

litit so lange in Credit geblieben. {

(=]
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168.

Wir Asthetiker hochsten Ranges mochten auch die
Verbrechen und das Laster und die Qualen der Seele
and die Trrthiimer nicht missen, — und eine Gesellschaft
von Weisen wiirde sich wahrscheinlich eine bose Welt
hinzuerschaffen. Ich meine, es ist kein Beweis gegen
die Kinstlerschaft Gottes, dass das Bose und der Schmerz
existirt, — wohl aber gegen seine , Giite“? — Aber was
ist denn Giite! Das Helfenwollen und Wohlthunwollen,
welches ebenfalls solche voraussetzt, denen es schlecht

geht! und die schlecht sind!

100.

Miissten nicht gerade die besten Menschen die bose-
sten sein? Die, bei denen das Wissen und (Gewissen am
feinhorigsten und kréftigsten ausgebildet ist, so dass sie
alles, was sie thun, als ungerecht empfinden und sich
selber als die Immer-Bosen, Immer-Ungerechten,
als die Nothwendig-Bosen? Wer sich aber so empfindet,

ist es auch!

170.

Wir konnen weder des Bosen noch der Leiden-
schaften entbehren, — die vollstindige Anpassung aller
an alles und jedes in sich (wie bei Spencer) ist ein lrr-
thum, es wire die tiefste Verkiimmerung. Das schonste,
leiblich machtigste Raubthier hat die stirksten Affecte:
sein Hass und seine Gier in dieser Stdrke werden fiir
seine Gesundheit nothig sein, und, wenn befriedigt, diese
so prachtvoll entwickeln. — Selbst zum Erkennen brauche

ich alle meine Triebe, die guten wie die bosen, und ware




schnell am Ende, wenn ich nicht gegen die Dinge feind-
lich, misstrauisch, grausam, tiickisch, rachsiichtig und mich
verstellend u. s. w. sein wollte. Alle grossen Menschen

-

waren durch die Stirke ihrer Affecte gross. Auch die
Gesundheit taugt nichts, wenn sie nicht grossen Affecten
gewachsen ist, ja sie néthig hat. Grosse Affecte concen-
triren und halten die Kraft in Spannung. Gewiss sind
ie oft Anlass, dass man zu Grunde geht — aber dies

]
ist kein Argument gegen ihre niitzlichen Wirkungen
im Grossen. — Unsere Moralitit will aber das Gegen-

theil, liebenswiirdige und creditfahige Zahler und Borger.

J!_

In den gelobtesten Handlungen und Charakteren
sind Mord, Diebstahl, Grausamkeit, Verstellung als noth-
wendige Elemente der Kraft. In den verworfensten
Handlungen und Charakteren sind Liebe (Schéitzung und
Jberschitzung von etwas, dessen Besitz man begehrt)
ind Wohlwollen (Schitzung von etwas, dessen Besitz
man hat, das man sich erhalten will).

[iebe und Grausamkeit nicht Gegensitze: sie finden
sich bei den festesten und besten Naturen immer bei
inander. (Der christliche Gott eine sehr weise und

ohne moralische Vorurtheile ausgedachte Person!)

172
T

Die Menschen sehen die kleinen sublimirten Dosen
nicht und leugnen sie: sie leugnen zum Beispiel die
Grausamkeit im Denker, die Liebe im Réuber. Oder
sie haben gute Namen fiir alles, was an einem Wesen

hervortritt, das ihren Geschmack befriedigt. Das Hlsind®




zeigt alle QOualititen schamlos, wie die Pflanze ihre Ge-
schlechtsorgane, beide wissen nichts von Lob und
Tadel. Erziehung ist Umtaufen-lernen oder Anders-

fithlen -lernen.
173

Der Stolze hasst es zu zittern und nimmt Rache
an dem, der ihn zittern gemacht hat: dies ist der Grund
seiner Grausamkeit. Er hat die grosste Lust, den vor sich
zu sehen, vor dem er nun nicht mehr zittert, ob er ihm
schon das Schmihlichste und Schmerzhafteste anthut. —

Der Stolze gesteht sich das nicht ein, was ihm driickend

ist, so lange er nicht die glichkeit sieht, Rache fiir
diesen Druck zu nehmen. Sein Hass schiesst im Augen-
blick hervor, wenn diese Moglichkeit ithm zu Gesicht
kommt, Alle Starken, die sich selber brechen und
einem (Gesetze unterwerfen, sind grausam: frither machte
es ihnen einen dhnlichen Genuss, den Willen anderer zu
brechen und den Thon nach ihrem Willen zu kneten.
Alle Verkannten, Zuriickgesetzten, Gelangweilten sind
grausam, denn ihr Stolz ist immer gereizt. Auch alle
Schwachen sind grausam, und gerade darin, dass sie Mit-
leiden bei den Anderen wollen. Das heisst: sie fordern,
dass auch die Anderen leiden, wenn sie leiden und schwach
sind. Daher ist es nur das halbe Ungliick soczos kabuisse
malorum. Endlich: wie grausam sind alle Kiinstler,
denn sie wollen mit allen Mitteln, dass ihre Erlebnisse
Grewalt iben und bekommen, dass ihre Ieiden zu unseren
Leiden werden! Und gar die Bussprediger, welche
darin ihren ddmonischen Stachel und Reiz spiiren, dass
sie die grosse Macht o&ffentlich verachten, dass sie die
Hochmichtigsten wie die Niedrigsten zur gleichen Zer-

knirschung und Abstinenz treiben wollen das ist eine
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Grausamkeit des Stolzes ohne Gleichen! Kurz die Men-
schen haben viel Genuss an der Grausamkeit, sie ist das
iiblichste aller Vergniigen, so sehr auch der ,Grausame®

oeldstert wird!

174.

Das Wehethun-wollen, die Lust an der Grau-
samkeit — hat eine grosse Geschichte. Die Christen
n ihrem Verhalten gegen die IHeiden; Volker gegen
ihre Nachbarn und Gegner; Philosophen gegen Menschen
mnderer Meinung; alle Freidenker; die Tagesschriftsteller;

alle Abweichend-Lebenden, wie die Heiligen. Fast alle
Schriftsteller. Selbst in den Kunstwerken sind solche
Zige, welche die Absicht auf die Nebenbuhler eingiebt.
Oder wie bei Heinrich von Kleist, welcher mit seiner Phan-
tasie dem Leser Gewalt anthun will; auch Shakespeare.

Ebenso alles Lachen, und die Komé&die. Ebenso die
Lust an der Verstellung: grosse Geschichte.

Ist der Mensch deshalb bose?

1

I

75
Geschichte der Grausamkeit; der Verstellung; der
Mordlust (letztere im Abtodten von Meinungen, Ab-

theilen iiber Werke, Personen, Volker, Vergangenheit;

Lo}

der Richter ist ein sublimirter Henker) — ‘

70
176.

Ein grosser Schritt in der Grausamkeit, sich an
ceistigen statt an leiblichen Martern zu geniigen und :
gar am Vorstellen dieser Martern und Nicht-mehr-sehen-
wollen,




.

Wie werthvoll ist es, dass der Mensch so viel Freude
beim Anblick oder Empfinden von Schmerz erlernt hat!
Auch durch den Umfang der Schadenfreude hat sich der
Mensch hoch erhoben! (Freude auch am eigenen Schmerz

__ Motiv in vielen Moralen und Religionen.)

170.

Grausamkeit und der Genuss am Mitleiden. Das
Mitleiden ist am stirksten, je tiefer wir den Anderen
kennen und licben. Folglich wird der Liebende, welcher
gegen den, welchen er liebt, grausam ist, am meisten
Genuss von der Grausamkeit haben. Gesetzt, wir lieben
uns selber am meisten, so wire der hochste (renuss
des Mitleidens die Grausamkeit gegen uns. Heroisch

das ist das Streben nach dem absoluten Untergange
in seinen Gegensatz, die Umschaffung des Teufels in

Gott: das ist dieser Grad von Grausamkeit

I79Q.

Freude am Schaden des Anderen ist etwas anderes
als Grausamkeit, letztere ist Genuss im Mitleiden und
hat ihre Hohe, wo das Mitleiden am hochsten ist (dann,
wenn wir den lieben, den wir foltern). Wenn ein Anderer
dem, welchen wir lieben, das Wehe zufligte, dann wiirden
wir rasend vor Wuth, das Mitleid wire ganz schmerz-
haft. Aber wir lieben ihn: und wir thun ihm wehe.
Dadurch wird das Mitleid ein ungeheurer Reiz: es ist
derWiderspruch zweier entgegengesetzter starker Triebe,

der hier als hochster Reiz wirkt.




01

Selbstverstimmelung und Wollust nebeneinander ist
das Gleiche. Oder hellstes Bewusstsein und Bleischwere
ind Unbeweglichkeit nach Opium.

180,

Die Weihung ist gegeben worden der Beutelust, der
Gefrissigkeit, der Wollust, der Grausamkeit, der Ver-
tellung, der Liige, der Schwiche, der Tollheit, dem Veits-
inz, der Betrunkenheit, der Empfindsamkeit, der Faulheit,
er Unwissenheit, dem Nichtsbesitzen, der Geistestde, der
Schadenfreude, der Furcht - allen entgegengesetzten
Figenschaften, die irgendwo Geschmack und uniil yerwind-
liche Neigung erzeugt hat (jedesmal lasterte und ekelte
nan sich vor dem Gegensatze und nannte ihn schlecht
der niedrig).

T 1
Ommie naturalie affi rmantt sunt f'm:’{'_;_fl_';'f ntia, ne-

it vero vel abstinenti aut maly aul bona.

182

[ch sehe in dem, was eine Zeit als bose empfindet,
las, was ihrem Ideale widerspricht, also einen Atavis-
mus des ehemaligen Guten; zum Beispiel eine grobere

\rt von Grausamkeit, Mordlust als heute vertragen wird.

ndwann war die Handlung jedes Verbrechers eine

rend. Aber jetzt empfindet er selber sie mit dem

Gewissen der Zeit — er legt sie bose aus. Alles oder
las Meiste, was Menschen thun und denken, als bdse
wuslegen, geschieht dann, wenn das Ideal dem mensch-
lichen Wesen tiberhaupt nicht entspricht (Christenthum):
so wird alles Erbsiinde, wihrend es eigentlich Erb-

ugend ist



Gegen alle wilden Energien wehren wir uns so
lange, als wir sie nicht zu benutzen wissen (als Kraft),
und so lange nennen wir sie bése. Nachher aber nicht
mehr! Frage: wie macht man Verbrechen niitzlich? Wie
macht man seine eigene Wildheit niitzlich?

o]

184.

Verstimmung als verhinderte Auslésung. Grund-
satz: nicht die Auslosungen, so gewaltsam sie auch sein
mochten, gaben der Menschheit den meisten Schaden,
sondern die Verhinderung derselben. Verstimmung, krank-

hafte Missgefithle haben wir zu beseitigen, — aber dazu

gehort der Muth, das Schreckliche der Auslésungen
anders und giinstiger zu beurtheilen. Attentate sind besser
als schleichende Verdriesslichkeiten. Morde, Kriege u. s. w.,
offene Gewalt, das Bose der Macht soll gut heissen: wenn

das Bose der Schwiche von jetzt ab bése zu nennen ist.

Thr sagt: ,gewisse (Glaubenssitze sind der Mensch-

heit heilsam, folglich miissen sie geglaubt werden®.
Aber das ist meine That, zum ersten Male die Gegen-
rechnung gefordert zu haben! — also gefragt zu haben:
welches unsdgliche Elend, welche Verschlechterung der
Menschheit dadurch entstanden ist, dass man das Ideal
der Selbstlosigkeit aufstellte, also den Egoismus bose
hiess und als bose empfinden liess!! dadurch dass
man den Willen des Menschen frei hiess und ihm die
volle Verantwortlichkeit zuschob, somit die Verant-
wortlichkeit fiir alles Egoistische — ,,Bose“ genannte —

o
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las heisst Naturnothwendige seines Wesens: so machte
1an ihm einen schlechten Ruf und ein schlechtes Ge-
wissen: dadurch dass man einen heiligen Gott iiber
len Menschen dachte und damit allem Handeln das
vse Wesen eindriickte, und zwar je feiner und edler

Mensch empfand? Das Nachlassen dieser furcht-
aren Glaubenssitze und das Nachlassen im Zwiangen

Erzwingen des Glaubens iiberhaupt hat die Barbarei
erscheucht! — Freilich: eine noch frithere Barbarei,
ine grobere konnte nur durch jene ,heilsamen¥ Wahn-

tikel verscheucht werden!

186.

Der Schaden der Tugenden ist noch nicht nach-

rewiesen !

187.

»Die Wahrheit um der Wahrheit willen® suchen

berflichlich! Wir wollen nicht betrogen werden, es be-

t unseren Stolz.

Die Schidlichkeit der ,Tugenden®, die Niitzlichkeit
ler ,Untugenden® ist nie in voller Breite gesehen worden.
Ohne Furcht und Begierde — was wire der Mensch!

)hne Irrthiimer gar!

3

2. Ethische Principien und Ideale.

a) Die Niitzlichkeitstheorie.

Hauptfrage: wonach ist die Werthtafel der

riiter gemacht und wverdndert worden? So dass ein
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Eigenthum begehrenswerther als ein anderes schien?
Was leicht zu haben war (wie zum Beispiel Nahrung),
wurde verhiltnissmissig unterschétzt. Die Werthtafel
stimmt gar nicht mit den Graden des Nutzens

(gegen Spencer).

180.

Unser Instinct der Triebe greift in jedem Falle nach
dem nichsten ihm Angenehmen: aber nicht nach dem
Niitzlichen. Freilich ist in unzéhligen Fillen (namentlich
wegen der Zuchtwahl) das dem Triebe Angenehme eben
auch das Niitzliche! — Der Mensch, hochmiithig auch
wo er Griinden und Zwecken nachspiirt, macht im
Moralischen die Augen zu vor dem Angenehmen: er
gerade will, dass seine Handlungen als Consequenz der
verniinftigen Absicht auf dauernden Nutzen erscheinen,
er verachtet: das Momentan-Angenehme —: obschon
gerade dies der Hebel aller seiner Krifte ist.

Das Kunststiick des glicklichen ILebens ist, die
Lage zu finden, in der das Momentan-Angenehme
auch das Dauernd-Niitzliche ist, wo die Sinne und der
Geschmack dasselbe gut heissen, was die Vernunft und

Vorsicht gut heisst.
100.

_Niitzen, niitzlich“: dabei denkt jetzt jeder an Klug-
heit, Vorsicht, Kilte, Méassigung u. s. w., kurz an Seelen-
zustinde, die dem Affect entgegengesetzt sind. Trotz-
dem muss es ungeheuere Zeiten gegeben haben, wo der
Mensch das ihm Niitzliche nur unter der Anregung der
Affecte that, und wo ihm die Klugheit und Vernunft-
kilte noch iiberhaupt fehlte. Damals redete das hochste

utile noch die Sprache der [.eidenschaft, der Verriickt-




heit, des Schreckens: ohne eine so gewaltige DBeredtsam-
keit war es nicht moglich, den Menschen zu etwas
. Niitzlichem* das heisst, zu einem Umweg des An-

genehmen, das heisst zu einem zeitweiligen Vorziehen

des Unangenehmen zu bestimmen. Die Moral war
mals noch nicht die Eingebung der Klugheit man

wsste gleichsam die Vernunft und gewohnliche Art zu
wollen fiir eine Zeit verlernen, um in diesem Sinne

etwas Moralisches zu thun.

IQTI.

Grundsatz: das, was verehrt werden soll, darf nicht

mngenehm sein. Folglich:

102.

Spencer meint, das eigentlich Moralische sei, die
wirklichen natiirlichen Folgen einer Handlung in Betracht
zu ziehen — nicht Lob, Tadel, Strafe. Aber dies ,in
Betracht ziehen® war unmoralisch! Die That wird
oethan, was dabei auch herauskommt! Die Riick-
sicht auf die gesammten Folgen einer That ist nie bisher
verlangt worden, — und wer sie verlangte, wiirde die
Menschheit stille stehen machen. Die Folgen sind unsig-
lich und unerforschlich: die nichsten Folgen wiirden durch

die ferneren iiberwogen werden: jedes Verbrechen liesse

sich so begriinden.

I03.

,Niitzlich-schidlich¢! , Utilitarisch“! diesem (erede
liegt das Vorurtheil zu Grunde, als ob es ausgemacht

wohin sich das menschliche Wesen (oder auch Thier,
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Pflanze) entwickeln solle. Als ob nicht abertausend
Entwickelungen von jedem Punkte aus moglich wéren!
Als ob die Entscheidung, welche die beste, hochste
sei, nicht eine reine Sache des Geschmacks sei! (Ein
Messen nach einem Ideale, welches nicht das einer anderen

Zeit, eines anderen Menschen sein muss!)

I194.

Wir gehen unserem Geschmack nach und be-

nennen es mit den erhabensten Worten, als Pflicht und

Tugend und Opfer. Das Niitzliche erkennen wir nicht,

ja wir verachten es, wie wir das Innere des Leibes ver-
achten, alles ist uns nur ertréiglich, wenn es sich in eine

glatte Haut versteckt.

b) Nichstenliebe, Selbstlosigkeit.

105.

Vor allem Wohl- und Wehethun steht die Frage:
wer ist das Andere, wer ist der Andere? — kurz, die
FErkenntniss der Welt. Wozu wohlthun und wehethun

muss erst entschieden sein! Bisher geschah alles Wohl-
und Wehethun im Irrthum, als ob man wisse, was und
wozu? Die Schiitzung des Wohlwollens ist erst noch zu

beweisen, namentlich der Grad!

106.
Das Princip ,um des Néchsten willen etwas thun*
ist entweder ein Atavismus des Gefithls, zur Zeit, wo

das Band mit der Gemeinde schwach geworden ist, oder
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ein unklares Gefithl des Heerdensinnes, welches an
Menschen ausserhalb der Gemeinschaft, weil diese so fern
sind, gar nicht denkt und beim Nichsten nur das Mit-
olied der Gemeinschaft im Auge hat (zum Beispiel bei

,Freiheit und ,Gleichheit¥, wo man gewiss nicht an

die Hottentotten denkt). Oder es ist eine Maske fiir
jenes Gefiihl: es soll eine Gemeinschaft gebildet werden,
zum Beispiel die christliche. Wo jenes Princip auftritt,
will man meistens Gemeinden bilden, zum Beispiel die
Anhinger Comte’s.

197

7
In der Heerde keine Nichstenliebe: sondern Sinn
fir das Ganze und Gleichgiiltigkeit gegen den

Néachsten. Diese Gleichgtiltigkeit ist etwas sehr Hohes!

I -'_|-‘.\
Dass ein Mensch manche Dinge nicht begehrt, nicht
liebt, das rechnen wir ihm an als Zeichen seiner Niedrig -

keit und Gemeinheit. ,Selbstlosigkeit® als Gegen-

stick — er liebt manche Dinge und bringt andere

[riebe zum Opfer, die den meisten Menschen nicht be-
greiflich als Gegenstand solcher Liebe sind — deshalb

nehmen sie das Wunder der ,Selbstlosigkeit® an!

199.

Die Menschen haben mit Verwunderung wahrgenom-
dass mancher seinen Vortheil vernachlissigt
in der Leidenschaft, oder aus Geschmack): sie waren
d fiir die inneren Vortheile des Stolzes, der Stim-
s. w. und hielten diese Menschen entweder:

tzsche, Werke IL. Abtheilung Band XII. .




erstens fiur toll oder: zweitens fiir gut, falls ndmlich
ihnen daraus ein Vortheil erwuchs: sie bilden nun den
Glauben aus, die Handlungen werden allein gethan, um
‘hnen wohlzuthun. Die Verherrlichung solcher Hand-
lungen und Menschen hatte den Werth, zu dhnlichen
personlich unzweckmissigen Handlungen anzutreiben.
Der Ecoismus derer, welche Hilfe und ‘Wohlthat

brauchen, hat das Unegoistische so hoch gehoben!

200.

Die Menschen bewundern und loben die Handlungen
eines Anderen, die fir ihn selber unzweckmissig er-
scheinen, sofern sie ihnen niitzlich sind. (Unzweckmdssig
'n Hinsicht aut Genuss oder Nutzen. Frither verstand
man Genuss oder Nutzen schr gemein und eng: und wer
zum DBeispiel fir gloria etwas that, war schon unzweck-
missig nach der Meinung der groben Menschen, der
Masse. Weil man feinere Arten von Genuss nicht

sah, hat man das Reich des Uneigenniitzigen so gross

angenommen. Der Mangel an psychologischer Feinheit

o

ist ein Grund von vielem Loben und Bewundern!
Well die Masse keine ILeidenschaft hat, so hat sie die
Leidenschaft bewundert, weil sie mit Opfern verkniipft
und unklug ist, — den Genuss der Leidenschaft konnte
man sich nicht vorstellen, man leugnete ihn. Die
Menge verachtct alles Gewohnliche, Leichte,

Kleine.

201.

Es ist eine Haupterkenntniss, dass bei der Werth-
schitzung aller Dinge der Mensch allem Gewohn-

lichen, und noch mehr allem schlechthin Unentbehr-




lichen einen niederen Werth gab. Das Gewohnliche
var dem Ungemeinen entgegengesetzt, als das ,Ge-
neine : das Unentbehrliche als ein Zwang dem, was

y
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ler freie Mensch sich willkiirlich verschaffen kann oder

nicht kann, dem Uberflissigen, Luxushaften des Lebens.

o wurde alles, was ndthig ist und alles, was tiblich
ist, zum (Geringen: alles Fatum wurde Gemeinheit. Laune,
Villkiir, freier Wille, der aristokratische Hang der herr-
chenden und beliebigr Befehlenden, die Leidenschaft fiir
lles Seltene, Schwer-zu-erlangende — das war das Merk-
1al des hdheren Menschenthums: damit erst glaubte
ler Mensch nicht mehr Thier zu sein. Die Klugheit und
lie Erfahrung zwar schrieben ihre Gesetze dem Ilan-
lelnden vor und wiesen unerbittlich auf das Noéthige und
s Ubliche hin aber die hohere Empfindung trennte
ich oft genug von der Klugheit und gab dem Un-
ithigen und dem Ungewdhnlichen und daher meisthin
uch Unklugen den Vorrang. So ist auf die Dauer
Boden unseres Lebens und unserer ganzen Lebens-

g das ist und bleibt doch immer das Nothige und
rewohnheitsmissige von den hoheren Empfindungen
itkleidet worden! KEssen und Wohnen und Zeugen,
er Handel, der Erwerb, das Geschift, ja selbst das ge-
llschaftliche I.eben hat sich vom Ideale abgetrennt,
ind die Sorge fur sich selber, selbst in ihrer feinsten
ist mit einem Makel behaftet, welchen der Tadel

les Egoismus und das Lob der Selbstlosigkeit zu ver-

tehen oiebt.

202

Im Heroismus ist der Ekel sehr stark (ebenso im
neigenniitzigen, — man verachtet die Beschrinktheit
les ,Ich¢, — der Intellect hat seine Expansion). Die

|




Qehwiche des Ekels bezeichnet die industrielle und

utilitarische Cultur.

203.

Jene Menschen mit der Tugend der Unbeugsam-

keit, Selbstiiberwindung, Heroismus zeigen in ihrem ge-
fiihllosen, harten und grausam ausschweifenden Denken
und Handeln an anderen, wo diese Tugend ihr Funda-
ment hat. Sie handeln gegen andere, wie sie gegen
sich handeln, — aber weil letzteres den Menschen
niitzlich und selten scheint, folglich verehrungswiirdig ist,
ersteres sehr peinlich ist, zerlegt man sie in gute und
bose Halften! Zuletzt ist diese gefithllose Hérte wahr-
scheinlich® im Grossen der Menschheit sehr nititzlich ge-
wesen, es erhielt die Ansichten und Bestrebungen auf-
recht und gab ganzen Volkern und Zeiten eben jene
Tugenden der Unbeugsamkeit, Selbstiiberwindung, Herois-

mus, machte sie gross und stark und herrschend.

204.

Wie entsteht Trieb, Geschmack, Leidenschaft?
Letztere opfert sich andere Triebe, die schwicher
sind (anderes Verlangen nach Lust) —: das ist nicht
unegoistisch! Ein Trieb beherrscht die anderen, auch
den sogenannten Selbsterhaltungstrieb! ,,Herc ismus“u.s. w.
sind nicht als Leidenschaften verstanden worden,
sondern weil sie den Anderen sehr niitzlich waren,
als etwas Hoheres, Edleres, Anderes! da die meisten
anderen Leidenschaften den Anderen gefihrlich waren.
Dies war sehr kurzsichtig! Auch der Heroismus der
Vaterlandsliebe, der Treue, der ,, Wahrheit¥, der Forschung

u, s. w. ist den Anderen hochst gefidhrlich,” — si

= ;_.Ww‘*ﬁ-—-»‘.m;_ I DTS S S——
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siind nur zu dumm, das zu sehen! Sie wirden die un-

egoistischen Tugenden sonst in den Bann thun, in den
lie Habsucht, der Geschlechtssinn, Grausamkeit, FEr-
berungsslust u. s. w. gehdren. Aber jene wurden gut

genannt und empfunden und allméhlich ganz von den
dleren und reineren Gefithlen durchtrinkt — und ide-
lisirt, ideal gemacht! So wurde die Arbeit, die
\rmuth, der Zins, die Piderastie zu verschiedenen

Zeiten entwiirdigt, zu anderen Zeiten ideal gemacht.

) Sociale Triebe als Ausserungen des Willens
zur Macht.
2085,
Im Wohlwollen ist verfeinerte Besitzlust, verfeinerte
reschlechtslust, verfeinerte Ausgelassenheit des Sicheren
s. w. — Sobald die Verfeinerung da ist, wird die
rithere Stufe nicht mehr als Stufe, sondern als Gegen-
tz gefithlt. Es ist leichter, Gegensitze zu denken als
-E‘(I'._l‘.“-
206.
S0 leben wir alle! — wir reissen die Dinge gierig
n uns und haben unersittliche Augen dabei, dann neh-
en wir eben so gierig aus ihnen heraus, was uns
hmeckt und dienlich ist, — und endlich iiberlassen wir
n Rest (alles, womit unser Appetit und unsere Zihne

icht fertig geworden sind) den anderen Menschen und

T Natur, namentlich aber alles, was wir verschlangen,

1e es uns einverleiben zu kétnnen —: unsere Excremente.

Jarin sind wir unerschopflich wohlthitis und durchaus

lcht geizig: wir diilngen die Menschheit mit diesem

(=)

‘nverdauten unseres Geistes und unserer Erfahrungen.




207,
J

Vielleicht lassen sich alle moralischen Triebe auf
das Haben-wollen und Halten-wollen zurtickfithren.
Der Begriff des Habens verfeinert sich immer, wir be-
greifen immer mehr, wie schwierig es ist zu haben, und
wie sich das scheinbare Besitzthum immer noch uns zu
entziehn weiss — so treiben wir das Haben in’s Feinere:
bis zuletzt das vollige Erkennen des Dinges die Voraus-
setzung ist, um’ es zu erstreben: oft geniigt uns das
vollige Erkennen schon als Besitz, es hat keinen Schlupf-
winkel mehr vor uns und kann uns nicht mehr ent-
laufen. Insofern ware Erkenntniss die letzte Stufe der
Moralitit. Frithere sind zum Beispiel: ein Ding sich
zurecht phantasiren und nun zu glauben, dass man es
ganz besitze, wie der Liebende mit der Geliebten, der
Vater mit dem Kinde: welcher Genuss nun am Besitz!

_ aber uns geniigt da der Schein. Wir denken uns die
Dinge, die wir erreichen konnen, so, dass ihr Besitz
uns héchst werthvoll erscheint: wir machen den Feind,
itber den wir zu siegen hoffen, fiir unseren Stolz zu-
recht: und ebenso das geliebte Weib und Kind. Wir
haben zuerst eine ungefihre Berechnung, was wir alles
iiberhaupt erbeuten konnen, — und nun ist unsere
Phantasie thiitig, diese zukiinftigen DBesitzthiimer uns
dusserst werthvoll zu machen (auch Amter, Ehren,
Verkehr u. s. w). Wir suchen die Philosophie, die
zu unserem Besitze passt, das heisst ihn vergoldet.
Die grossen Reformatoren, wie Muhammed, verstehen dies,
den Gewohnheiten und dem Besitz der Menschen einen
neuen Glanz zu geben, — nicht ,etwas anderes® sie er-
streben zu heissen, sondern das, was sie haben wollen

und konnen, als etwas Hoheres zu sehen (mehr Ver-
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nunft und Weisheit und Gliick darin zu ,entdecken®, als
sie bis jetzt darin fanden). — Sich selber haben wollen:
Selbstbeherrschung u. s. w.

e ]

200,

Wenn wir die Eigenschaften des niedersten belebten

in unsere , Vernunft® iibersetzen, so werden
noralische Triebe daraus. Ein solches Wesen assimilirt

sich das Nichste, verwandelt es in sein Eigenthum

renthum ist zuerst Nahrung und Aufspeicherung von

182

Nahrung), es sucht moglichst viel sich einzuverleiben,
nicht nur den Verlust zu compensiren, — es ist hab-
stichtig. So wiédchst es allein und endlich wird es so
eproductiv — es theilt sich in zwei Wesen. Dem
inbegrenzten Aneignungstriebe folot Wachsthum und
(Generation, — Dieser Trieb bringt es in die Ausniitzung
ler Schwiicheren und in Wettstreit mit dhnlich Starken,

s kdampft, das heisst es hasst, fiirchtet, verstellt

ich. — Schon das Assimiliren ist: etwas Fremdes sich
gleich machen, tyrannisiren, — Grausamkeit.

Es ordnet sich unter, es verwandelt sich in Function

ind verzichtet auf viele urspriingliche Kréfte und Frei-

n fast ganz, und lebt so fort: Sclaverei ist noth-
wendig zur Bildung eines héheren Organismus, ebenso
Kasten. Verlangen nach ,Ehre“ ist, seine Function an-
rkannt wissen wollen. Der Gehorsam ist Zwang, Lebens-
bedingung, schliesslich Tebensreiz. — Wer am meisten
Kraft hat, andere zur Function zu erniedrigen, herrscht;

die Unterworfenen aber haben wieder ihre Unter-

worfenen, — ihre fortwihrenden Kimpfe: deren Unter-

haltung bis zu einem gewissen Maasse ist Bedingung

des Lebens fiir das Ganze. Das (Ganze wiederum sucht
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seinen Vortheil und findet Gegner. — Wenn alle sich
mit ,, Vernunft® an ihren Posten stellen wollten und nicht
fortwihrend so viel Kraft und Feindseligkeit dussern
wollten, als sie brauchen, um zu leben, — so fehlte
die treibende Kraft im Ganzen: die Functionen dhnlichen
Grades kidmpfen, es muss fortwihrend Acht gegeben
werden, jede Lassheit wird ausgeniitzt, der Gegner

wacht. — Fin Verband muss streben, iiberreich zu

werden (Ubervolkerung), um einen neuen zu produciren

(Colonie), um zu zerfallen in zwei selbstindige Wesen.
Mittel, dem Organismus Dauer, ohne das Ziel der Fort-
pflanzung, zu geben, richten ihn zu Grunde, sind un-
natiirlich, wie jetzt die klugen ,Nationen“ Europa’s. —

Fortwihrend scheidet jeder Korper aus, er secer-
nirt das ihm nicht Brauchbare an den assimilirten Wesen:
das, was der Mensch verachtet, wovor er Ekel hat, was
er bose nennt, sind die Excremente. Aber seinge un-
wissende ,, Vernunft¢ bezeichnet ihm oft als bose, was
ihm Noth macht, unbequem ist, den Anderen, den Feind,
er verwechselt das Unbrauchbare und das Schwer-
zu-erwerbende, Schwer-zu-besiegende, Schwer-einzuver-
leibende. Wenn er ,mittheilt® an andere, ,uneigen-
niitzig® ist, — so ist dies vielleicht nur die Aus-
scheidung seiner unbrauchbaren /aeces, die er aus sich
wegschaffen muss, um nicht daran zu leiden. Er weiss,
dass dieser Diinger dem fremden Felde niitzt und macht
sich eine Tugend aus seiner ,Freigebigkeit‘. — ,Liebe*
ist Empfindung fiir das Eigenthum oder das, was wir zum

Eigenthum wiinschen.

2049,

Gehorsam, Functionsgefithl, Schwichegefithl haben

den Werth ,des Unegoistischen“ aufgebracht: nament-
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ich als man die vollkommene Abhingigkeit von einem
rotte glaubte. Verachtung gegen sich selber, aber
cinen Zweck dafiir suchen, dass man doch thitig ist,
fimlich sein muss: also um Gottes willen, und schliess-
ich, als man an den (ott nicht mehr glaubte, um des
\nderen willen: eine Einbildung, ein michtiger Ge-
nke, der den Menschen das Dasein leichter machte.
h unsere Zustinde wollen Sclaverei, und das Indi-
duum soll gehemmt werden, — daher Cultus des
\ltruismus. In Wahrheit handelt man ,unegoistisch*,
il es die Bedingung ist, unter der allein man noch
rtexistirt, das heisst man denkt an die Existenz des
\nderen gewohnheitsmissig: eher als an die eigene (zum
eispiel der First an das Volk, die Mutter an das Kind),
eil sonst der Fiirst nicht als Fiirst, die Mutter nicht als
[utter existiren konnte: sie wollen die Erhaltung ihres
lachtgefiihls, wenn es auch die bestdndige Aufmerksam-
it und zahllose Selbstopferung zu Gunsten der Ab-
ngigen fordert: oder, in anderen Fillen zu Gunsten

Michtigen, wenn unsere Existenz (Wohlgefiihl,
m DBeispiel im Dienste eines Genie’s u. s. w.) nur so

ehauptet wird.
210.

Rechte: der Michtigere stellt die Functionidre ge gen
ander fest; und Pflichten: der Michtigere stellt
Functionidre gegen sich fest. Jeder hat etwas zu
isten, und um dies regelmdéssig zu erlangen, ver-
chtet der Michtigere auf weitere Eingriffe und fugt
h selber einer Ordnung: es gehort dies zur Selbst-
ulirung.  In Bezug auf die Pflichten der Func-

nen stimmt der Michtige und die Function iiberein;

ist nichts ,,Unegoistisches* daran.
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Das Machtgefithl erst erobernd, dann beherrschend

(organisirend), — es regulirt das Uberwundene zu seiner

Erhaltung und dazu erhilt es das Uberwundene

selber. — Auch die Function ist aus Machtgefiihl ent-
standen, im Kampf mit noch schwiicheren Kriften. Die
Function erhilt sich in der Uberwiltigung und Herr-
schaft iiber noch niedrigere Functionen, — darin wird

sie von der hoheren Macht unterstiitzt!

Die unbedingte Hingebung und das Gerneleiden
vom Geliebten, die Begierde misshandelt zu werden

andererseits der Liebgehabte, welcher das Liebende
quilt, sein Machtgefithl geniesst, und um so mehr, als
er sich selber dabei tyrannisirt: es ist eine doppelte
Ausiibung von Macht. Machtwille wird hier zum Trotz
gegen sich.

213.

Was wir lieben, soll an sich selber keinen Flecken
finden —: so will es der Egoismus dieser feinsten Besitz-
lust, welche Liebe heisst. — Gesetzt, man ist der Lieb-
haber einer Singerin, mit was fiir dngstlichen Ohren hort
man sie da vor irgend welchen Zuhorern singen! Man
urtheilt fein und tiberfein, keineswegs voreingenommen,
verliebt, verklebt: vielmehr entgeht uns keiner ihrer klein-
sten Fehler, kein noch so flichtiges Ausgleiten oder
Ausbleiben: wir wissen, wenn auch die Zuhorer jubeln
und klatschen, dass fiir die Singerin selber nicht alles

so klang und lief, wie ihr feinstes Gewissen es verlangt




at, und weil wir fithlen, dass ihr selber all ihr kleines
ind grosses Misslingen bewusst ist, leiden wir un-
yeschreiblich dabei und sind dankbar und geriihrt iiber
les, was ihr gelang. So geht es auch mit Meistern
iner Kunst, welchen wir Freund sind; um ihretwillen

nd wir an ihrem (elingen erquickt, ja wir geben allen

igenen (Geschmack auf, sobald uns ihre Art, sich selber

schmecken, erst zum Bewusstsein gekommen ist.

214,

Wo wir etwas ganz Schitzenswerthes zu erkennen
lauben und es erwerben und erhalten wollen, also im
igenthums-Verlangen, erwachen unsere edelsten Triebe.
Der Liebende ist ein hoherer Mensch: obschon er mehr
ooist ist als \jf?. Aber 1) sein Egoismus ist concentrirt,

der eine Trieb ist entschieden siecreich iiber die

nderen und bringt das Aussergewohnliche hervor,

]

215,

Wir wollen nach den Anderen, nach allem, was
sser uns ist, trachten als nach unserer Nahrung. Oft
ich sind es die Friichte, welche gerade fur unser Jahr

geworden sind. — Muss man denn immer nur den

ismus des Riubers oder Diebes haben? Warum nicht
des Gértners? Freude an der Pflege der Anderen,

der eines (rartens!

210.
Der Eigenthumstrieb — Fortsetzung des Nahrun g's-
Jagdtriebes. Auch der Erkenntnisstrieb ist ein

I".i;__;‘:’:;11;]1111115«‘1'1‘1{-1),
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! An einem klugen, riicksichtslosen Spitzbuben und
Verbrecher tadeln wir nicht seinen Egoismus als solchen,
der sich auf die feinste Weise dussert, sondern, dass dieser
sich auf so niedere Ziele richtet und auf sie beschrankt.
Sind die Ziele gross, so hat die Menschheit einen anderen
Maassstab und schiitzt ,Verbrechen“ nicht als solche,
selbst die furchtbarsten Mittel. — Das Ekelhafte ist, ein
guter Intellect im Dienste einer erbarmlichen Anspruchs-
losigkeit des Geschmacks — wir ekeln uns vor der Art

¢eo, nicht an sich vor dem ego.

210,

Wir verachten den Bezitzlosen — darum auch den,
der sich selber nicht beherrschen kann, der sich selber nicht
besitzt. Er ist, nach unserer Empfindung, nicht als Egoist

verichtlich, sondern als Wetterfahne von Impulsen und

Mangel an Selbst.

d) Individualismus.
21g.

Wir treten in das Zeitalter der Anarchie: — dies
aber ist zugleich das Zeitalter der geistigsten und freiesten
Individuen. Ungeheuer viel geistige Kraft ist im Um-
schwung. Zeitalter des Genie’s: bisher verhindert durch
Sitte, Sittlichkeit u. s. w.

220

Wir sind milder und menschlicher! Alle Milde

und Menschlichkeit aber besteht darin, dass wir den
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Umstdnden viel zurechnen und nicht mehr alles der
erson! und dass wir den Egoismus vielfach gelten lassen
und ihn nicht als das Bose und Verwerfliche an sich mehr
betrachten (wie er in der Gemeinde geachtet wurde).
Also: im Nachlassen unseres (Glaubens an die absolute
Verantwortlichkeit der Person und unseres Glaubens an
die Verwerflichkeit des Individuellen besteht unser Fort-

schritt aus der Barbarei!

221,

Das Individuum nicht mehr als die ewige Sonder-
barkeit und ehrwiirdig! sondern als die complicirteste
Thatsache der Welt, der hochste Zufall. Wir glauben
auch an seine Gesetzmissigkeit, ob wir sie schon nicht
sechen. — Oder? Als entzogen der Erkennbarkeit, aber

ein Mittel der Erkenntniss, auch Hinderniss der Erkennt-

niss, -— nicht verehrungswiirdig, etwas dubios!
1 e B |
Das Individuum war lange ,unmoralisch® — es

versteckte sich folglich, zum Beispiel das (Genie (wie
Homer) unter dem Namen eines Heros. Oder man

machte einen (Gott verantwortlich.

]
223

Nicht das Gliick, sondern die moglichst lange Er-
haltung ist der Inhalt aller bisherigen Moral der Ge-

neinde und Gesellschaft (ja auf Kosten des Gliickes alles

Einzelnen). Also auch nicht der Nutzen. Wer hat das

Interesse der Erhaltung? Die Hauptlinge an der
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Spitze von Familien, Stinden u. s. w., welche fortleben
wollen im Fortleben ihrer Institutionen, welche ihr
Machtgefithl in die Ferne treiben. Alle Alten:
wer sein personlich zu kurzes oder noch kurzes
Leben stark empfindet, sucht sich einzudriicken in die
Seele und Sitte der neuen Generation und so fort-
zuleben, fortzuherrschen. Es ist Eitelkeit. — Das
Individuum gegen die Gesellschafts-Moral und abseits
von ihr wenn die grosste Gefahr fiir alle voriiber ist,
kénnen einzelne Biaume aufwachsen mit ihren Existenz-

bedingungen.

Ein starker, freier Mensch empfindet gegen alles

andere die Eigenschaften des Organismus:

1) Selbstregulirung: in der Form von Furcht
vor allen fremden Eingriffen, im Hass gegen den Feind,
im Maasshalten u. s. w;

2} iiberreichlicher Ersatz: in der Form von Hab-
sucht, Aneignungslust, Machtgeliist;

Assimilation an sich: in der Form wvon Loben,

3)
Tadeln, Abhingigmachen anderer von sich, dazu Ver-

stellun List, Lernen, Gewohnung, Befehlen, Einver-

g,
leiben von Urtheilen und Erfahrungen;

4) Secretion und Excretion: in der Form von Ekel,
Verachtung der Eigenschaften an sich, die ihm nicht
mehr niitzen; das 1".'1)01‘5(;111'1‘55'1;;;“ mittheilen: Wohlwollen;

5) metabolische Kraft: zeitweilig verehren, bewundern,
sich abhidngig machen, einordnen, auf Ausiibung der

anderen organischen Figensch::tﬂten fast wverzichten, sich

zum ,Organe“ umbilden, dienen konnen;

generation: in der Form von Geschlechtstrieb,

6) Re

Lehrtrieb u. s, w.




Nun wiirde man irren, diese organischen Eigenschaften
ruerst bei dem Menschen vorauszusetzen: vielmehr be-
kommt er diese alle zuletzt, als freigewordener Mensch.
‘r hat dagegen begonnen als Theil eines Ganzen, welches
seine organischen Eigenschaften hatte und den Einzelnen

1 seinem Organe machte, so dass durch unsdglich lange

%
1

(Gewshnung die Menschen zunidchst die Affecte der

Gesellschaft gegen andere Gesellschaften und Einzelne
nd alles Lebende und Todte empfinden, und nicht als
ndividuen! Zum Beispiel er fiirchtet und hasst stirker
imd am stdarksten als Mitglied eines (Geschlechtes oder
Staates, nicht seinen personlichen Feind, sondern den
ffentlichen; ja er empfindet den persénlichen Feind
wesentlich als einen offentlichen (Blutrache). Er zieht in
len Krieg, um seinen Staat und Hiuptling zu bereichern
ind zum Uberersatz zu verhelfen, mit jeder personlichen
refahr der Verkiimmerung, Entbehrung, Verstimmelung.
r assimilirt als Mitglied seiner Gesellschaft Fremdes an
sich, lernt fiir deren 'Wohl; er verachtet, was von Eigen-
chaften nicht mehr zum Bestande der Gesellschaft niitzt,
r stosst die héchsten Individuen von sich, wenn sie
liesem Nutzen widersprechen. Er verwandelt sich zum

)rgan im Dienste seiner (gesellschaft durchaus und macht

on allen Eigenschaften nur den dadurch einge-
hrinkten Gebrauch: richtiger: er hat jene anderen

nschaften noch nicht und erwirbt sie erst als
)rgan des Gemeinwesens: als Organ bekommt
r die ersten Regungen der sammtlichen Eigen-
chaften des Organischen. Die Gesellschaft erzieht
rst das Einzelwesen, formt es zum Halh- oder Ganz-

ividuum vor, sie bildet sich nicht aus Einzelwesen,
icht aus Vertrdgen solcher! * Sondern hochstens als

Sernpunkt ist ein Individuum nothig (ein Héuptling),




und dieser auch nur im Verhiltniss zu der tieferen oder
hoheren Stufe der Anderen ,frei“. Also: der Staat
I unterdriickt urspriinglich nicht etwa die Individuen: diese
existiren noch gar nicht! Er macht den Menschen tber-
haupt die Existenz moglich, als Heerdenthieren. Unsere
Triebe, Affecte werden uns da erst gelehrt: sie sind
nichts Urspriingliches! Es giebt keinen ,Naturzustand®
fiir sie!

Als Theile eines Ganzen nehmen wir an dessen
Existenzbedingungen und Functionen Antheil und ein-
verleiben uns die dabei gemachten Erfahrungen
und Urtheile. Diese gerathen spidter miteinander in
Kampf und Relation, wenn das Band der Gesellschaft
zerfallt: er muss in sich die Nachwirkungen des gesell-
schaftlichen Organismus ausleiden, er muss das Un-
zweckmissige von Existenzbedingungen, Urtheilen und
Erfahrungen, die fiir ein (Ganzes passten, abbiissen und i
endlich kommt er dahin, seine Existenzmoglichkeit
als Individuum durch Neuordnung und Assimilation
Excretion der Triebe in sich zu schaffen.

Meistens gehen diese Versuchs-Individuen zu
Grunde. Die Zeiten, wo sie entstehen, sind die der Ent-
sittlichung, der sogenannten Corruption, das heisst alle
Triebe wollen sich jetzt personlich versuchen und, bis
dahin nicht jenem personlichen Nutzen angepasst, zer-
storen sie das Individuum durch Ubermaass. Oder sic
zerfleischen es, in ihrem Kampfe miteinander. Die Ethike:
treten dann auf und suchen dem Menschen zu zeigen,
wie er doch leben konne, ohne so an sich zu leiden, —
meistens, indem sie ihm die alte, bedingte Lebens-

weise unter dem Joche der Gesellschaft anempfehlen,

nur so, dass an Stelle der Gesellschaft ein Begriff tritt;

- es sind Reactiondre. Aber sie erhalten viele, wenn
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Zuriickfithrung in die Gebundenheit. Thre

oleich durch g
Behauptung ist, es gebe ein ewiges Sittengesetz; sie
wollen das individuelle Gesetz nicht anerkennen und
ennen das Streben dahin unsittlich und zerstérerisch.

Unvermeidlich iiberwiegen bei einem, der frei werden
vill, die Functionen an Kraft, mit denen er (oder seine
Vorfahren) der Gesellschaft gedient haben: diese hervor-
-agenden Functionen lenken und fordern oder beschrinken

itbrigen, — aber alle hat er nothig, um als Organis-
l nus selber zu leben, es sind Lebensbedingungen!

Aber wir sind lange Missgestalten, und dem ent-
spricht das viel gréssere Missbehagen der frei werden-
len Individuen im Vergleich zur dlteren, abhingigen Stufe
nd das massenhafte Zugrundegehen.

225

Der einfachste Organismus ist der vollkommene,

le complicirteren sind fehlerhafte, und unzihlige der
heren Art gehen zu Grunde. Heerden und Staaten
nd die hochsten uns bekannten — sehr unvollkommenen
rganismen. Endlich entsteht, hinter dem Staate, das
ienschliche Individuum, das hochste und unvollkom-
1enste Wesen, welches in der Regel zu Grunde geht
und die (rebilde, aus denen es entsteht, zu Grunde richtet.
)as ganze Pensum der Heerden- und Staatentriebe ist
seinem Innern concentrirt. Er kann allein leben, nach

igenen Gesetzen — er ist kein Gesetzgeber und will

1icht herrschen. Sein Machtgefiihl schldgt nach innen.
Die socrdtischen Tugenden!
220.

Die Amében-Einheit des Individuums kommt zu-

letzt! Und die Philosophen giengen von ihr aus, als ob

=

Nictzsche, Werke 1I. Abtheilung Band XII 8
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sie bei jedem da sei! Die Sittlichkeit ist der Haupt-

gegenbeweis: iiberall wo das Individuum auftritt, tritt die

Sittenverderbniss auf, das heisst der individuelle
Maassstab von Lust und Unlust wird zum ersten Male
gehandhabt, und da zeigt sich, wie innerhalb des Einzel-
nen die Triebe noch gar nicht gelernt haben sich anzu-
passen, die Einheit ist noch nicht da, oder in Form der
orobsten Gewaltherrschaft eines Triebes uber die an-
deren, — so dass das Ganze gewohnlich zu Grunde
geht! — Damit beginnt die Zeit der freien Menschen,
zahllose gehen zu Grunde. — Im Anblick davon rufen
die ,Weisen“ die alte Moral an und suchen sie als an-
genehm und niitzlich fiir den Einzelnen zu beweisen.
207

Die Auflosung der Sitte, der Gesellschaft ist ein
Zustand, in dem das neue Ei (oder mehrere Eier) her-
austreten — FEier (Individuen) als Keime neuer (esell-
schaften und Einheiten. Das Erscheinen der Individuen
ist das Anzeichen der erlangten Fortpflanzungsfédhig-
keit der Gesellschaft: sobald es sich zeigt, stirbt
die alte Gesellschaft ab. Das ist kein Gleichniss. -
Unsere ewigen ,Staaten® sind etwas Unnatiirliches.
Mbglichst viel Neubildungen! Oder umgekehrt: zeigt
sich die Tendenz zur Verewigung des Staates, so auch
Abnahme der Individuen und Unfruchtbarkeit des Ganzen:
deshalb halten die Chinesen grosse Minner fiir ein natio.
nales Ungliick; sie haben die ewige Dauer im Auge
[ndividuen sind Zeichen des Verfalls.

228.

Der Egoismus ist etwas Spites und immer noch

Seltenes: die Heerden-Gefiithle sind miéchtiger und dlter!

e
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och als die Anderen ihn schitzen (Eitelkeit). Noch
mmer will er gleiche Rechte mit den Anderen und
at ein Wohlgefithl bei dem Gedanken daran, auch wenn
gleich behandelt (was doch der Ge-

s

die Menschen
-echtigkeit des saee cutque sehr zuwiderliduft!). Er fasst
ich gar nicht als etwas Neues in’s Auge, sondern strebt,
ich die Meinungen der Herrschenden anzueignen, eben-
1lls erzieht er seine Kinder dazu. Es ist die Vorstufe
es Egoismus, kein (Gegensatz dazu: der Mensch ist
irklich noch nicht mehr ndividuuir und ego; als
Function des Ganzen fithlt er seine Existenz noch am
tchsten und am meisten gerechtfertigt. Deshalb ladsst

iiber sich wverfiigen, durch FEltern, Lehrer, Kasten,
Fiirsten, um zu einer Art Selbstachtung zu kommen,

selbst in der Liebe ist er vielmehr der Bestimmte als

Bestimmende. Gehorsam, Pflicht erscheint ihm als
die Moral®, das heisst er verherrlicht seine Heerden-

cenden hinstellt.

(=]

iecbe, indem er sie als schwere Tu
uch im erwachten Individuum ist der Urbestand der

leerdengefithle noch uiberméchtig

g und mit dem guten
rewissen verkniipft. Der Christ mit seinem ,,exfra ec-
estam nulle salus® ist grausam gegen die (Gegner

ler christlichen Heerde; der Staatsbiirger verhingt
chreckliche Strafen iiber den Verbrecher, nicht als
o0, sondern aus dem alten Instincte, die That der
irausamkeit, des Mordes, der Sclaverei (Gefingniss) be-

idigt ihn nicht, sobald er sie vom Heerdeninstinct aus

=]

insieht, - Alle freieren Menschen des Mittelalters
glaubten, vor allem sei das Heerdengefiihl zu erhalten,
as seltene Individuum miisse in dieser Hinsicht Ver-

tellung tiben, ohne Hirten und den Glauben an all-

o
cemeine (resetze ogehe alles drunter und dariiber. Wir

Qk
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glauben das nicht mehr — weil wir gesehen haben, dass
der Hang zur Heerde so gross ist, dass er immer
wieder durchbricht, gegen alle Freiheiten des Gedankens!
Es giebt eben noch sehr selten ein ¢go/ Das Ver-
langen nach Staat, socialen Griindungen, Kirchen u. s. w.
ist nicht schwicher ceworden: 7zd¢ die Kriege! Und die

, Nationen!
220).

Unsere Triebe und Leidenschaften sind ungeheure
Zeitraume hindurch in Gesellschafts- und Geschlechts-
verbanden geziichtet worden (vorher wohl in Affen-
Heerden): so sind sie als sociale Triebe und Leiden-
schaften stirker als als individuelle, auch jetzt noch.
Man hasst mehr, plotzlicher, unschuldiger (Unschuld ist
den iltest vererbten Gefithlen zu eigen) als Patriot als
als Individuum; man opfert schneller sich fiur die Familie
als fiir sich: oder fir eine Kirche, Partei. Ehre ist das
stirkste Gefiihl fiir viele, das heisst ihre Schitzung ihrer
selber ordnet sich der Schitzung anderer unter und be-
gehrt von dort seine Sanction.

Dieser nicht individuelle Egoismus ist das Altere,
Urspriinglichere; daher so viel Unterordnung, Pietat (wi
bei den Chinesen), Gedankenlosigkeit iiber das eigen
Wesen und Wohl, es liegt das Wohl der (Gruppe uns
mehr am Herzen. Daher die Leichtigkeit der Kriege:
hier fillt der Mensch in sein dlteres Wesen zuriick.

Die Zelle ist zunidchst mehr Glied als Individuum; das
[ndividuum wird im Verlauf der Entwickelung immer com-
plicirter, immer mehr Gliedergruppe, Gesellschaft. Der freie
Mensch ist ein Staat und eine Gesellschaft von Individuen.

Die Entwickelung der Heerden-Thiere und gesell-

eine ganz andere als die der

schaftlichen Pflanzen ist g




inzeln lebenden. Einzeln lebende Menschen, wenn
nicht zu Grunde gehen, entwickeln sich zu (Gesell-
haften, eine Menge von Arbeitsgebieten wird entwickelt,

1d viel Kampf der Triebe um Nahrung, Raum, Zeit

benfalls. Die Selbstregulirung ist nicht mit einem Male

Ja, im Ganzen ist der Mensch ein Wesen, welches
thwendig zu Grunde geht, weil es sie noch nicht er-
icht hat. Wir sterben alle zu jung an tausend Fehlern
1d Unwissenheiten der Praxis.

Der freieste Mensch hat das grosste Machtgefiihl
er sich, das grosste Wissen tber sich, die grosste
rdnung im nothwendigen Kampfe seiner Krifte, die
rerhéltnissmissig grosste Unabhidngigkeit seiner ein-
Inen Krifte, den verhéltnissmassig grossten Kampf in
h: er ist das zwietrdchtigste Wesen und das wechsel-
eichste und das langlebendste und das fiiberreich
egehrende, sich nihrende, das am meisten von sich

sscheidende und sich erneuernde.

i ]
=30,

Der Egoismus ist noch unendlich schwach! Man
nnt so die Wirkungen der heerdenbildenden Af-
te, sehr ungenau. Einer ist habgierig und hauft
rmogen (Trieb der Familie, des Stammes), ein Anderer

ist ausschweifend 2z enere, ein Anderer eitel (Taxation
einer selbst nach dem Maassstabe der Heerde), man
pricht vom Egoismus des Eroberers, des Staatsmannes
s. W. — sie denken nur an sich, aber an ,sich¥, soweit
ceo durch den heerdenbildenden Affect entwickelt
Man frage nur

wie wenige griindlich priifen: warum lebst du

Warum gehst du mit dem um? Wie kamst du zu
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dieser Religion? Welchen Einfluss iibt diese und jene
Diat auf dich? Ist dies Haus fiir dich gebaut? u. s. w.
Nichts ist seltener als die Feststellunng des ego vor
uns selber. Es herrscht das Vorurtheil, man kenne
das ego, es verfehle nicht, sich fortwidhrend zu
regen: aber es wird fast gar keine Arbeit und Intelli-
genz darauf verwandt, als ob wir fir die Selbst-
erkenntniss durch eine Intuition der Forschung tiberhoben

wiren!

3T,

Der Egoismus ist verketzert worden von denen,
die ihn tbten (Gemeinden, Fiirsten, Parteifithrern, Re-
ligionsstiftern, Philosophen wie Plato); sie brauchten die
entgegengesetzte Gesinnung bei den Menschen, die thnen
Function leisten sollten. — Wo eine Zeit, ein Volk,
eine Stadt hervorragt, ist es immer, dass der Egoismus
derselben sich bewusst wird und kein Mittel mehr scheut
(sich nicht mehr seiner selber schamt). Reichthum
an Individuen ist Reichthum an solchen, die sich ihres
Eigenen und Abweichenden nicht mehr schimen. Wenn
ein Volk stolz wird und Gegner sucht, wichst es an
Kraft und Griite. Dagegen die Selbstlosigkeit verherr-
lichen! und zugeben wie Kant, dass wahrscheinlich nie
einec That derselben gethan worden seil Also nur um
das entgegengesetzte Princip herabzusetzen, seinen Werth
zu driicken, die Menschen kalt und verichtlich, folglich

gedankenfaul gegen den Egoismus stimmen! — Denn

bisher ist es der Mangel an feinem, planmissigen Ego-

ismus gewesen, was die Menschen im Ganzen auf einer
so niedrigen Stufe erhilt! Gleichheit gilt als verbindend
und erstrebenswerth! Es spukt ein falscher Begriff von

Eintracht und Frieden, als dem niitzlichsten Zustande.




[n Wahrheit gehort tiberall ein starker Antagonismus
hinein, in Ehe, Freundschaft, Staat, Staatenbund, Korper-
chaft, gelehrte Vereine, Religion, damit etwas Rechtes
vachse. Das Widerstreben ist die Form der Kraft —

m Frieden wie im Kriege; folglich miissen verschiedene

Krifte und nicht gleiche dasein, denn diese wiirden sich
]

las Gleichgewicht halten!

232,

Im Grunde haben alle Civilisationen jene tiefe Angst
or dem ,grossen Menschen®, welche allein die Chinesen
sich eingestanden haben, mit dem Spriichwort: ,der grosse
Mensch ist ein offentliches Ungliick. Im Grunde sind
le Institutionen darauf hin eingerichtet, dass er so selten
s moglich entsteht und unter so ungiinstigen Be-
lingungen, als nur moglich ist, heranwichst: was Wunder!

Die Kleinen haben fiir sich, fir die Kleinen gesorgt!

52

3

,Rudimentire Menschen® solche, die jetzt der Zweck-
nissigkeit der Art nicht mehr dienen: aber keine selbst-
eigenen Wesen geworden sind.

Unzweckmadissig in Hinsicht auf die Art, noch
nicht in Hinsicht auf kleine Complexe, und nicht in
Hinsicht auf das Individuum! Sind die Zwecke des Indi-
viduums nothwendig die Zwecke der (rattung? Nein.

Die individuelle Moral: in Folge eines zufilligen Wurfs
im Wiirfelspiel ist ein Wesen da, welches seine Existenz-
bedingungen sucht, — nehmen wir dies ernst und seien

vir nicht Narren, zu opfern fir das Unbekannte!
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Die ganze Tyrannei der Zweckmassigkeit der

Gattung einmal darzulegen! Wiel Wir sollten sie gar

noch fordern? Sollten nicht vielmehr dem Individuum
soviel nur moglich zurlickerobern? Alle Moralitit
soll darin aufgehen: was vererbbar auf die ganze Gattung
ist, soll den Werth ausmachen? Sehen wir doch auf
die zufidlligen Wiirfe hin, die dabei vorkommen miissen

ob da nicht manches vorkommt, was dem Gattungs-

Ideal, gesetzt es werde einmal erreicht, zuwiderlauft!

Die Vorwegnehmenden. — Ich zweifle, ob jener
Dauermensch,welchen die Zweckmissigkeit der Gattungs-
Auswahl endlich producirt, viel héher als der Chinese
stehen wird. Unter den Wiirfen sind viele unniitze und
in Hinsicht auf jedes Gattungsziel vergingliche und
wirkungslose aber hthere: darauf lasst uns achten!
Emancipiren wir uns von der Moral der Gattungs-Zweck-
miissigkeit! — Offenbar ist das Ziel, den Menschen ebenso
gleichmissig und fest zu machen, wie es schon in Betreff
der meisten Thiergattungen -geschehen ist: sie sind
den Verhiltnissen der Erde u. s. w. angepasst und ver-
andern sich nicht wesentlich. Der Mensch verdndert sich

noch ist im Werden.

..,"’]'-’.
Die stidrksten Individuen werden die sein, welche
den Gattungsgesetzen widerstreben und dabei nicht zu

Grunde gehen, die Einzelnen. Aus ihnen bildet sich
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ler neue Adel: aber =zahllose einzelne miissen bei
einer Entstehung zu Grunde gehen! Weil sie allein
erhaltende Gesetzlichkeit und die gewohnte Luft

erlieren.

237

Das neue Problem: ob nicht ein Theil der Men-
chen auf Kosten des anderen zu einer hoheren Rasse

erziehen ist. Ziichtung —— — —

228

30.

Alle Gewodhnungen (zum Beispiel an eine bestimmte
ise, wie Kaffee, oder eine bestimmte Zeiteintheilung)
ben auf die Dauer das Ergebniss, Menschen be-
immter Art zu ziichten. Also blicke um dich!
{ife das Kleinste! Wohin will es? Gehort es zu

iner Art, zu deinem Ziele?

239.
Zur ,Cur des Einzelnen®.

Er soll vom Nichsten und Kleinsten ausgehen
> ganze Abhdngigkeit sich feststellen, in die hinein
geboren und erzogen ist.
2. Ebenso soll er den gewohnten Rhythmus seines
‘enkens und Fuhlens, seine intellectuellen Bediirfnisse
r Erndhrung begreifen.
3. Dann soll er Verdnderung aller Art versuchen,
mmdchst um die Gewohnheiten zu brechen (vielen Dit-
‘chsel, mit feinster Beobachtung).

4. Er soll sich geistig an seine Widersacher einmal

ehnen, er soll ihre Nahrung zu essen versuchen, Er




soll reisen, in jedem Sinne. In dieser Zeit wird er
~unstit und fluchtig® sein. Von Zeit zu Zeit soll er
iiber seinen Erlebnissen ruhen —- und verdauen.

5. Dann kommt das Hohere: der Versuch, ein Ideal
zu dichten. Dies geht dem noch Hoheren voraus
eben dies Ideal zu leben.

6. Er muss durch eine Reihe von Idealen hindurch.

240.

Man muss den Menschen Muth zu einer neuen
grossen Verachtung machen zum Beispiel der Reichen,
der Beamten u. s. w. Jede unpersonliche Form des
Lebens muss als gemein und verichtlich gelten.

a) Wie viel brauche ich, um gesund und angenehm

fiir mich zu leben?

Wie erwerbe ich dies so, dass das Erwerben ge-
sund und angenehm ist, und meinem Geiste zu
Statten kommt, zumal als Erholung?

Wie habe ich von den Anderen zu denken, um
von mir moglichst gut zu denken und im Gefiihle
der Macht zu wachsen?

Wie bringe ich die Anderen zur Anerkennung
meiner Macht?

Wie organisirt sich der neue Adel als der Macht-
besitzende Stand? Wie grenzt er die Andern von
sich ab, ohne sie sich zu Feinden und Wider-

sachern zu machen?

7
241,

Gleichgiiltig sich gegen Lob und Tadel machen;

Recepte dafir. Dagegen einen Kreis sich stiften, der

e e




m unsere Ziele und Maassstibe weiss und der Lob und
adel fiir uns bedeutet.

> 2
242,

Wo finden wir, wir Einsamsten der Einsamen
lenn das werden wir sicher einmal sein, durch die
Vachwirkung der Wissenschaft wo finden wir einen
renossen fiir den Menschen! Ehedem suchten wir
inen Konig, einen Vater, einen Richter fiir alles, weil

uns an rechten Konigen, rechten Vitern, rechten
vichtern mangelte. Nachmals werden wir den Freund
uchen: — die Menschen werden selbsteigene Herrlich-
eiten und Sonnenkreise geworden sein — aber einsam.
r mythenbildende Trieb geht dann aus nach dem

reunde.

243,

Diese Verherrlicher der Selections-Zweckmassigkeit
ie Spencer) g‘l;‘LLﬂ.mn Zu wissen, was begi’nmtigcndo
mstidnde einer Entwickelung sind! und rechnen das
ose nicht dazu! Und was wire denn ohne Furcht,
id, Habsucht aus dem Menschen geworden! Er
istirte nicht mehr: und wenn man sich den reichsten,
lelsten und fruchtbarsten Menschen denkt, ohne Boses,

so denkt man einen Widerspruch. Von allen Seiten
hlwollend behandelt und selber wohlwollend da

isste ein (Genie furchtbar leiden, denn alle seine

ruchtbarkeit will egoistisch sich wvon den Anderen

ihren, sie beherrschen, aussaugen u. s. w. Kurz, wenn
zt der Tugendhafte an der Stirke des Egoismus leidet,
dann an der Stirke des Altruismus: alles Thun wird
m vergdllt, weil es seinem Haupthange zuwiderlduft

id ithm bose vorkommt. Fiir sich etwas thun, bei Seite
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bringen, schaffen das wire alles mit bosem Gewissen.

Lust stellte sich ein, wenn man seine Schaffensgeliiste
zuriickdringte und allgemein empfinde. Es wire so
auch ein schones, ruhendes, von allen Seiten erndhrtes
und erblithendes Menschenthum moglich, aber ein ganz
anderes als unser bestes Menschenthum, - fir das
auch einiges geltend zu machen ist.

fITbrigm'zs kénnte man als Individuum dem ungeheuer
langsamen Process der Selection zuvorkommen, in
vielen Stiicken, und vorliufig den Menschen in seinem
Ziele zeigen — mein Ideal! Die ungiinstigen Umstinde
bei Seite thun, indem man sich bei Seite thut (Ein-
samkeit), Auswahl der Einflisse (Natur, Biicher, hohe
Ereignisse), dariiber nachzudenken! Nur wohlwollende
Gegner im Gedichtniss behalten! Selbstindige Freunde!
Alle tieferen Stufen der Menschheit aus seinem (Gesichts-
kreis bannen! Oder sie nicht sehen und horen wollen!

Blindheit, Taubheit des Weisen!

244-.

Wir kennen a) die Motive der Handlung nicht;
b) wir kennen die Handlung, die wir thun, nicht; c) wir
wissen nicht, was daraus wird. Aber wir glauben von
allem dreien das Gegentheil: das vermeintliche Motiv,
die vermeintliche Handlung und die vermeintlichen Ifolgen
gehoren in die uns bekannte Geschichte des Menschen,
sie wirken aber auch auf seine unbekannte Geschichte
ein, als die jedesmalige Summe von drei Irrthiimern.

[n jedem Falle giebt es nicht eine Handlung, die
zu thun ist, sondern so viele als es Ideale des voll-
kommenen Menschen giebt. Niitzlich, verderblich ist

kein ,An-sich“; die Ideale sind Dichtungen auf mehr




ler weniger geringer Kenntniss des Menschen. Ich
ugne die absolute Sittlichkeit, weil ich ein absolutes
iel des Menschen nicht kenne. Man muss den gesunden
‘ustand kennen, um den krankhaften zu erkennen

ber Gesundheit selber ist eine Vorstellung, die nach

lem Vorhandenen sich in uns erzeugt. ,,Ubergangs-

istinde, durchdrungen von dem auf Nichtanpassung
ruhenden Elend*: sagt Spencer, und doch konnte

rade das Elend das Niitzlichste sein!

[ch suche fiir mich und meines Gleichen den
nnigen Winkel inmitten der jetzt wirklichen Welt, jene
nnigen Vorstellungen, bei denen uns ein Uberschuss
n Wohl kommt. Moge dies jeder fiir sich thun und

Reden in’s Allgemeine, fir die ,Gesellschaft® bei
ite lassen!

Mit sich bepsqftet wie mit einer Krankheit

ich die Begabungen.

Die Voraussetzung des Spencer'schen Zukunfts-

s ist aber, was er nicht sieht, die allergrosste
hnlichkeit aller Menschen, so dass einer wirklich im
‘er sich selber sieht. Nur so ist Altruismus moglich.
ber ich denke an die immer bleibende Unédhnlich-
it und moglichste Souverdnitidt des Einzelnen: also
truistische Geniisse miissen seltener werden, oder die
irm bekommen der Freude am Anderen, wie

nsere jetzige Freude an der Natur.

:
24

5.
Neue Praxis. — Den anderen Menschen zunéchst

ein ]')I'ng_, einen Gegenstand der Erk enntniss
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ansehen, dem man Gerechtigkeit widerfahren lassen

muss: die Redlichkeit verbietet, ihn zu verkennen,

ja ihn unter irgend welchen Voraussetzungen Zzu be-

handeln, welche erdichtet und oberflichlich sind. Wohl-
thun ist dasselbe, wie eine Pflanze sich in’s Licht riicken,
um sie besser zu sehen, — auch Wehethun kann ein
nothiges Mittel sein, damit die Natur sich enthiille. Nicht
jeden als Menschen behandeln, sondern als so und so
beschaffenen Menschen: erster Gesichtspunkt! Als etwas,
das erkannt sein muss, bevor es so und so behandelt
werden kann. Die Moral mit allgemeinen Vorschriften
thut jedem Individuum Unrecht.

Oder giebt es Mittel der Vorbereitung der Er-
kenntniss, die auf jedes Wesen zuerst anwendbar sind,
als Vorstufe des Experimentes? — Wie wir mit den
Dingen verkehren, um sie zu erkennen, so auch mit den
lebenden Wesen, so mit uns. o,

Aber bevor wir die Erkenntniss haben oder nachdem
wir einsehen, dass wir sie nicht uns verschaffen kénnen,
wie dann handeln? Und wie, wenn wir sie erkannt
haben? — Als Krifte fiir unsere Ziele sie verwenden

wie anders? So wie es die Menschen immer machten
(auch wenn sie sich unterwarfen: sie forderten ihren Vor-
theil durch die Macht dessen, dem sie sich unterwarfen).

Unser Verkehr mit Menschen muss darauf aus sein,
die vorhandenen Kriafte zu entdecken, die der Volker,
Stinde u. s. w. — dann diese Krifte zum Vortheil unserer
Ziele zu stellen (eventuell sie sich gegenseitig vernichten
lassen, wenn dies noth thut).

Neu: die Redlichkeit leugnet den Menschen, sie
will keine moralische allgemeine Praxis, sie leugnet
gemeinsame Ziele. Die Menschheit ist die Macht-

menge, um deren Benutzung und Richtung die

mwﬂwfvv——ra-w—h.‘_..wm..\.__ i PR NN,




Einzelnen concurriren. Es ist ein Stiick Herrschaft
iber die Natur: vor allem muss die Natur erkannt,
lann gerichtet und benutzt werden. Mein Ziel
wire wieder die Erkenntniss! — eine Machtmenge in

den Dienst der Erkenntniss stellen!

1| 8

Das Erkennenwollen der Dinge, wie sie sind — das
llein ist der gute Hang: nicht das Hinsehen nach anderen
ind das Sehen mit anderen Augen das wdire ja nur
ein Ortswechsel des egoistischen Sehens! Wir wollen
ns von der grossen (Grundverriicktheit heilen, alles
1ach uns zu messen: Selbstliebe ist ein falscher, zu
nger Ausdruck; Selbsthass und alle Affecte sind fort-
vahrend thédtig mit diesem kurzen Sprunge; als ob alles

uns hinstrebe. Man geht durch die Gassen und
ieint, jedes Auge gelte uns: und was wire es, wenn
in Auge und ein Wort uns wirklich gilt! — nicht mehr,
Is'es uns angeht, wenn der Blick und das Wort einem
‘weiten gilt wir sollten personlich ebenso gleichgiiltig

in konnen! Vermehrung der Gleichgiiltigkeit! Und

azu Ubung, mit anderen Augen sehen: Ubung, ohne

nenschliche Beziehungen, also sachlich zu sehen! Den

Mlenschen-Grossenwahn curiren! Woher kommt er? Von
Furcht: alle geistige Kraft musste immer schnell

im Personlichsehen zuriickspringen. Es ist schon das

thierische ILeiden. Die hochste Selbstsucht hat ihren
(regensatz nicht in der Liebe zum Anderen!! Sondern
im neutralen, sachlichen Sehen! Die ILeidenschaft fir
las trotz allen Personen-Riicksichten, trotz allem »Ange-
hmen“ und Unangenehmen ,,Wahre ist die hochste

darum seltenste hbisher!




Nach meinem Ziele {iiber hohere und niedere

Eigenschaften abschiitzen — alle Urtheile als Vorurtheile

auf diesem Gebiete behandeln. Es soll mir gleichgtitig
sein, was iiber die Keuschheit oedacht ist — gesetzt sie
ist besser fiir die Erkenntniss, so wird sie empfohlen.
Alle Dinge auf ihren Werth fiir das Erkennen hin prifen,
zum Beispiel die Kunst, die politischen Zustinde u. s. w.,

den Handel.
24.8.

Hauptgedanke! Nicht die Natur tduscht uns, di
Individuen, und fordert ithre Zwecke durch unsere Hinter-
gehung: sondern die Individuen legen sich alles Dasein
nach individuellen, das heisst falschen Maassen zurecht;
wir wollen damit Recht haben und folglich muss ,die
Natur¢ als Betriigerin erscheinen. In Wahrheit giebt es
keine individuellen Wahrheiten, sondern lauter indi
viduelle Irrthiimer — das Individuum selber ist ei
Irrthum. Alles, was in uns vorgeht, ist an sich etwa:
Anderes, was wir nicht wissen: wir legen die Absicht un
die Hintergehung und die Moral erst in die Natur hinein

Ich unterscheide aber: die eingebildeten Individuer
und die wahren ,Lebenssysteme®, deren jeder von ut
eins 1ist; man wirft beides in eins, wihrend ,das Indi
viduum¥ nur eine Summe von bewussten Empfindunger
und Urtheilen und Irrthiimern ist, ein Glaube, ein Stiick
chen vom wahren Lebens-System oder viele Stiickche
zusammengedacht und zusammengefabelt, eine ,Einheit®
die nicht Stand hilt. Wir sind Knospen an einem Baume

was wissen wir von dem, was im Interesse des Baume:

aus uns werden kann! Aber wir haben ein Bewusstsei

s
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s ob wir alles sein wollten und sollten, eine Phantasterei
om ,Ich“ und allem ,Nicht-Ich¢. Aufhoéren, sich
Is solches phantastisches ¢go zu fithlen! Schritt-

ise lernen, das vermeintliche Individuum abzu-
verfen! Die Irrthiimer des ggo entdecken! Den Egois-
mus als Irrthum einsehen! Als (Gegensatz ja nicht
\ltruismus zu verstehen! Das wire die Liebe zu den
nderen vermeintlichen Individuen. Nein! Uber ..mich*

ind ,dich® hinaus! Kosmisch empfinden!

240.

Die Geschichte des Ichgefiihls zu beschreiben: und

u zeigen, wie auch im Altruismus jenes Besitzenwollen
s Wesentliche ist. Zu zeigen, wie nicht im Begriff
Nicht-ich und Ich% der Hauptfortschritt der Moral liegt,
ndern im Schirfer-fassen des Wahren im Anderen und
mir und in der Natur, also das Besitzenwollen immer
iehr vom Scheine des Besitzes, von erdichteten Besitz-
imern zu befreien, das Ichgefiihl also vom Selbstbetruge

1 reinigen. Vielleicht endet es damit, dass statt des Ich
vir die Verwandtschaften und Feindschaften der Dinge
rkennen, Vielheiten also und deren Gesetze, dass wir
m Irrthum des Ich uns zu befreien suchen (der
\truismus ist auch bisher ein Irrthum). Nicht ,um der
Anderen willen%, sondern ,um des Wahren willen® leben!
icht ,ich und du¥! Wie konnten wir »den Anderen®
ler selber eine Summe von Wahn ist!) fordern diirfen!
as  Ichgefithl umschaffen! Den personlichen Hang
hwichen! An die Wirklichkeit der Dinge das Auge
ewohnen! Von Personen so viel wie moglich vor-

iufig absehen! Welche Wirkungen muss dies haben!

er die Dinge Herr zu werden suchen und so sein
~ietzsche, Werke II. Abtheilung Band XII.

9




E;‘,:}
Besitzenwollen befriedigen! Nicht Menschen besitzen
wollen! — Aber heisst dies nicht auch, die Individuen
schwiichen? Es ist etwas Neues zu schaffen: nicht ego
und nicht 7 und nicht onzzes!

Keinen Besitz in der Jugend erstreben miissen und
wollen! ebenso kein Ansehen, um {iber andere zu be-
fehlen, diese beiden Triebe gar nicht zu entwickeln!
Uns von den Dingen besitzen lassen (nicht von Per-

on einem moglichst grossen Umfange w ahrer

sonen) und v
Dinge! Was daraus wad chst. ist abzuwarten: wir sind

Ackerland fir die Dinge! Es sollen Bilder des Da-
seins aus uns wachsen: und wir sollen so sein, wie diese
Fruchtbarkeit uns nothigt zu sein: unsere Neigungen,
Abneigungen sind die des Ackerlandes, das solch
Friichte bringen soll. Die Bilder des Daseins sind da
Wichtigste bisher gewesen sie herrschen tiiber di

Menschheit.

3. Einzelne Betrachtungen.

250.

Die Menschen und die Philosophen haben frither i
die Natur hinein den Menschen gedichtet: ent
menschlichen wir die Natur! Spiter werden sie meh
in sich selber hineindichten: an Stelle von Philosophiee
und Kunstwerken wird es Ideal-Menschen geben, welch

alle finf Jahre aus sich ein neues Ideal formen.

251.

Die Philosophen haben es gemacht wie die Volke
ihre enge Moral in das Wesen der Dinge hineingeleg

T
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Ideal jedes Philosophen soll auch im An-sich der

. stecken.
252.

Diese griechischen Philosophen der strengen Obser-
nz hatten in sich die Wahl, bése Thiere zu werden
der strenge und freudenarme Thierbindiger: so schon
crates. Sie waren klug genug, um zu begreifen,
ss, wer ein menschliches Raubthier wird, fortwihrend
h selber zuerst zerreisst. Aber nun glaubten sie,
lass jedermann so wie sie selber in Gefahr sei, dies
.aubthier zu werden: dies ist der grosse Glaube
Iler grossen Moralisten, ihre Macht und ihr Irrthum!

Der Glaube an die Nihe der furchtbaren Thierheit

i jedem. — Es waren schwerlich schoéne Menschen.

‘]

53¢
lch glaube, man verkennt den Stoicismus. Das Wesent-
che dieser Gemiithsart (das ist er, schon bevor die Philo-
hie ihn sich erobert hat) ist das Verhalten gegen den
hmerz und die Unlust-Vorstellungen: eine gewisse
hwere, Druckkraft und Trigheit wird auf das
usserste gesteigert, um den Schmerz wenig zu empfinden:
arrheit und Kilte sind der Kunstgriff, Anésthetica
Hauptabsicht der stoischen Erziehung, die leichte
rregbarkeit zu vernichten, die Zahl der Gegenstinde,
tiberhaupt bewegen diirfen, immer mehr einschrinken,
lauben an die Verichtlichkeit und den geringen Werth
- meisten Dinge, welche erregen, Hass und Feindschaft
en die Erregung, die Passion selber, als ob sie eine

ankheit oder etwas Unwiirdiges sei: Augenmerk auf

le hésslichen und peinlichen Offenbarungen der Leiden-




schaft — zn summa: Versteinerung als Gegenmittel gegen
das ILeiden, und alle hohen Namen des Gottlichen, der
Tugend fiirderhin der Statue beilegen. Was ist es, eine
Statue im Winter umarmen, wenn man gegen Kilte
stumpf geworden ist? — was ist es, wenn die Statue
die Statue umarmt! Erreicht der Stoiker die Beschatfen-
heit, welche er haben will (meistens bringt er sie mit
und wihlt deshalb diese Philosophiel), so hat er die
Druckkraft einer Binde, welche Unempfindlichkeit
hervorbringt. — Diese Denkweise ist mir sehr zuwider:
gie unterschitzt den Werth des Schmerzes (er ist so
niitzlich und forderlich als die Lust), den Werth der Er-
regung und Leidenschaft, er ist endlich gezwungen,
zu sagen: alles, wie es kommt, ist mir recht, ich will
nichts anders, — er beseitigt keinen Nothstand mehr,

weil er die Empfindung fiir Nothstinde getodtet hat.

Das driickt er religios aus, als volle Ubereinstimmung

mit allen Handlungen der Gottheit (zum Beispiel bei
Epictet).
254.

Der Stoicismus im gefassten Ertragen ist ein Zeiche:
geldhmter Kraft, man stellt seine Trigheit gegen de:
Schmerz auf die Wage — Mangel an Heroismus, df
immer kampft (nicht leidet), der den Schmerz ,freiwillig
aufsucht®.

o
25
JJe

Was die Praxis betrifft: so betrachte ich die einzelner
moralischen Schulen als Stitten des Experiments, wo eir
Anzahl von Kunstgriffen der Lebensklugheit grindlic
geiibt und zu Ende gedacht wurden: die Resultate all
dieser Schulen und aller ihrer Erfahrungen gehoren uns

wir nehmen einen stoischen Kunstgriff deshalb nich

B e




veniger gern an, weil wir schon epicureische uns zu
icen gemacht haben. Jene Einseitigkeit der Schulen
rar sehr nttzlich, ja sie war fiir die Feststellung dieser
ixperimente unentbehrlich. Der Stoicismus zum Beispiel
igte, dass der Mensch sich willkiirlich eine hirtere
[aut und gleichsam eine Art Nesselsucht zu geben ver-

5ge; von ihm lernte ich mitten in der Noth und im
turme sagen: ,was liegt daran?“ ,was liegt an mir?«
m Epicureismus nehme ich die Bereitwilligkeit zum
reniessen und das Auge dafiir, wo alles uns die Natur

n Tisch gedeckt hat.

Gewiss! Man muss ein Knochengeriist haben
nst hat das liebe Fleisch keinen Halt! Aber ihr Herren
ne Ileisch, ihr Knochengerippe der Stoa, eure Predigt
llte lauten: ,man muss auch Fleisch an den Knochen

ben !

257.

Wir Modernen, seien wir noch so religits oder mora-

gidsen

ch, sind tief unreligits im Verhiltniss zu den Relig
s Mittelalters und tief unmoralisch im Verhéltniss zu
n Moralisten des Alterthums. Die antiken Philosophen
ten samt und sonders einen moralischen Fanatismus
1 eine siegreiche Unbedenklichkeit im Glauben an ihr
leil der Seele“, womit sie das Alterthum schliesslich in
len Ruf und in Zweifel an sich selber brachten: jener
ermissige Werth, welchen sie auf das ,Heil der Seele
ten, war die niitzlichste Vorbereitung des Christen-
ims, welches ihre Erbschaft machte, ohne dafiir sich
|

kenntlich zu zeigen. (Die religivsen Menschen sind

(=]

iemals durch Erkenntlichkeit ausgezeichnet gewesen.)
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250,

La Rochefoucauld irrt sich nur darin, dass er die
Motive, welche er fiir die wahren hilt, niedriger taxirt
als die anderen, angeblichen: das heisst er glaubt im
Grunde noch an die anderen und nimmt den Maass-
stab daher: er setzt den Menschen herab, indem er ihn

gewisser Motive fir unfihig hilt.

250.

Vielleicht wird keine Verdnderung der Sitten dem
freien Menschen und der Erkenntniss niitzlicher sein als
ein Uberhandnehmen der ,unmoralischen“ Denkweise der
Amerikaner: in den Vereinigten Staaten gestattet sich
ein jeder, seine Art zu leben und sich zu erhalten zehn-
mal zu wechseln und liuft keine Gefahr des bosen Leu-
munds — da wird man sich endlich auch gestatten, zehn-
mal seine Ansichten zu wechseln und zehnmal ein anderer

Mensch zu sein.
260.

Schadenwollen als Tendenz ist jetzt im Kampfe
der Parteien (der politischen und auch der wissen-

schaftlichen) seines Tadels entkleidet, eben so in der

Concurrenz der Kaufleute, der Staaten: man untersagt

sich gewisse Mittel, aber nicht die Tendenz! Kritik,
gegen alles geiibt, ist eine letzte Machtiusserung der
Einflusslosen, — eine Fortsetzung der Hexerei.
Niitzenwollen durch Gebete und Erhohung der
Phantasie galt ehemals fiir eine Hauptbeschiftigung des
Menschen, einen (GGott vergewaltigen und bestimmen zum

Guten es ist das Seitenstiick zur Magie: einen Teufel




vergewaltigen und zwingen zum Bosen: was wohl auch
ine Hauptbeschiftigung war. Das Schwelgen im Wollen
nd im Bilde der erreichten Absicht und der Glaube,
lass dies das Mittel zur Erreichung der Absicht sei:
darin waren alle einmiithig. Man glaubte an einen ge-

heimen Weg ausser dem der That und der Mechanik,

um zum gleichen Ziel zu kommen.

201.

as Bose abgeno 1e at! Ehemals setzte
das Bose abgenommen hat! Ehemals setzt

Absicht, zu schaden, in jedem Naturereigniss

202,

Dies ist zum Verzweifeln: aus der (Geschichte lehrt

nan uns, dass alle grossen Menschen hochst ungerecht

aren. und dass ohne die unbedenkliche Uberschitzung

ihres Gedankens und Entwurfs, ohne eine tiefe, innerliche,
ingebrochene, fraglose Ungerechtigkeit sie nicht zu ihrer
Grosse gekommen wiren — auch Jesus nicht, der wahrlich
die Menschen nicht gerecht beurtheilt hat. Wie! Und
nun sollte also die von uns geforderte Erziehung zur
Gerechtigkeit, wie man uns entgegenhilt, die Menschen
.bhalten, gross zu werden? Ihnen den grossartigen
Zug und Schwung und beinahe allen Instinct nehmen?
Und man miisste vielmehr solchen, die zur Grosse be-
stimmt seien, die Augen zuhalten und die Schlinge des
Wahns um den Hals werfen und dankbar sein, wenn
ihr Schicksal ihre Augen ganz blind macht? — Es sei,
wie es sei: wir wollen gerecht werden und es darin so
weit treiben, als es uns irgend moglich ist. Vielleicht

weh hat man uns getduscht, und viele jener grossen




Miéinner waren nicht gross, sondern eben nur lmg‘erecht,
und andere von ihnen trieben ihre Gerechtigkeit so weit,
als ihre Einsicht, ihre Zeit, ihre Erziehung, ihre Gegner

es ihnen moglich machten. Sie glaubten an ihre Ge-

rechtigkeit vielleicht sicherer, als wir an ihre Unge-

rechtigkeit!
203,

Was ist Toleranz! Und Anerkennung fremder Ideale!
Wer ganz tief und stark sein eigenes Ideal fordert, kann
gar nicht an andere glauben, ohne sie abschitzig zu be-
urtheilen — Ideale geringerer Wesen, als er ist. Die
absolute Hohe unseres Maassstabes ist eben der (Glaube
an das Ideal. — Somit ist Toleranz, historischer Sinn,
sogenannte Gerechtigkeit ein Beweis des Misstrauens
gegen ein eigenes Ideal, oder das Fehlen desselben,
Was ist also wissenschaftlicher Sinn? Vielleicht
das Verlangen nach einem Ideale und der Glaube, hier
den Weg zum Absoluten, zum unwidersprechlichen
ldeale zu haben: also unter der Voraussetzung, dass man
kein Ideal hat und daran leidet! Bei vielen mag es
die Rache sein, dafiir dass sie kein Ideal haben, indem
sie die anderer zerstoren. Es giebt eine Schauspielerei
(wie bei Bacon), als ob man ein Ideal hitte. ,Die Wahr-
heit um ihrer selber willen“ ist eine Phrase, etwas ganz
Unmogliches, wie die Liebe des Nichsten um seiner
selber willen.

204.

Ist es nicht ein Grad der Entweihung, wenn der

Liebende denkt: ,nicht eigentlich nach dieser Geliebten

verlange ich, sondern nach Liebe“ — ist nicht jede Ver-

allgemeinerung des Ziels eine Entweihung? Ja, schon

> - ' — ¥ . .
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dies ist grob und beleidigend: ,ich verlange nach dieser
(Geliebten“ — sondern die Sprache der I.eidenschaft will
nur weniges, nur einmaliges, nur ein Zeichen und Sym-
bol. Schon alles Ganze als Ziel zu nennen ist Ent-
weihung. Das Ideal muss zu gross als Ganzes sein —

du sollst nur einzelne Strahlen abpfliicken diirfen.

265.

[ch wehre mich dagegen, Vernunft und Liebe,
Gerechtigkeit und Liebe von einander zu trennen, oder
gar sich entgegenzustellen und der Liebe den hoheren
Rang zu geben! Liebe ist comes, bei Vernunft und Ge-
rechtigkeit, sie ist die Freude an der Sache, Lust an
ihrem DBesitz, Begierde sie ganz zu besitzen und in ihrer
oanzen Schonheit, — die dsthetische Seite der Ge-
-echtigkeit und Vernunft, ein Nebentrieb.

Nachdem wir Vernunft und Gerechtigkeit ha-

>n, miissen wir die Leitern zerbrechen, die uns dazu
filhrten; es ist die traurige Pflicht, dass diese héchsten
Ergebnisse uns zwingen, gleichsam die Eltern und Vor-
ltern vor Gericht zu laden. Gegen die Vergangen-
1eit gerecht sein, sie wissen wollen, in aller

iebe! Hier wird unsere Vornehmheit auf die hochste

Probe gestellt! Ich merke es, wer mit rachstichtigem

Herzen vom Christenthum redet

266.

Erster Satz meiner Moral: man soll keine Zu-
tinde erstreben, weder sein Gliick, noch seine Ruhe,
1och seine Herrschaft tiber sich. Der Zustand soll immer

nur comes, nie dux weréwtis seinl Warum? - Auch




nicht ,das Ideal* , sondern jede kleine und

grosse Handlung so erhaben und schon wie moglich

und auch sichtbar ausfihren! Die Art und Weise

soll uns unterscheiden!

209

e
Sein schlechter Charakter folgt ihm auf die hochsten

Gipfel seines Genie’s. —

268.

Wenn dieser Mensch nicht ein grosser Tugendhafter
wird, so wird er fiirchterlich sein, sich und anderen. Bei
anderen lohnt es sich nicht, wenn sie sich so heftig um
die Tugend bemithen — sie werden durch ihre Mittel-

missigkeit sogar die Tugend um ihr Ansehen bringen.

2 l"l(/}.

Kinder, die ein Gedichtniss fiir Strafen haben, werden
tiickisch und heimlich. Aber zumeist vergessen sie

und so bleiben sie in der Unschuld.

54
270.

-ehissige,

gen Affecte, ehrgeizige, g

Menschen der heftig
wolliistige Menschen mogen in der That sich die I'rage
stellen, ob fiir sie nicht auch wenig Fleisch schon zu viel
ist, obschon mir viel wichtiger als die Frage, was sie
essen sollen, jene andere Frage gilt: wie viel, das heisst

hier: wie wenig.

e S
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Die Vertheidiger der Vorurtheile miissen sehr viel
reist haben, wenn sie nicht an diese Vorurtheile glauben,
und hat einer so viel davon, so bekdmpft er gewdhn-

ich die Vorurtheile.

Wer viel siegt, muss viel Gegner gehabt haben.
Alle unsere Krifte wollen fortwéhrend kimpfen. Die

Moral will: zu allererst Gegner! und Krieg!

5

73

Es giebt auch fir die Moral eine Art von Optik.
Vie schwach verantwortlich fithlt sich der Mensch fir
eine indirecten und entfernten Wirkungen! Und wie
rausam und tbertreibend fillt die nachste Wirkung, die
ir iiben, tiber uns her — die Wirkung, die wir sehen,
ir die unser kurzes Gesicht eben noch scharf genug ist!
Vir tragen nur an einer Schuld, bloss weil sie so nahe
r unseren Augen steht! Wie messen wir die Schwere

erschieden nach der Entfernung!
274.

wJeder thue, was er fiir Pflicht halt — damit hétten

- den Riickschritt und Stillstand.

o=
3
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Man hat immer nur eine Tugend — oder keine.
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270.

Grausamkeit ist das Heilmittel des verletzten Stolzes.

-
=

Heoflichkeit — ein verfeinertes Wohlwollen, weil es
die Distanz anerkennt und angenehm fithlen lédsst, iiber
welche der grobe Intellect sich drgert oder welche er

nicht sieht.

/
Letzte Klugheit. — Er firchtet den Neid der
Gotter und der Guten: er versteht sich darauf, sein Ver-
dienst durch seine Thorheiten in Frage zu stellen und

dergestalt wieder gut zu machen.

270.
Der Luxus ist die Form eines fortwahrenden
Triumphes — tiber alle die Armen, Zuriickgeblie-

benen, Ohnmichtigen, Kranken, Begehrlichen. Nicht

dass man viel von den Dingen des Luxus selber ge-
niesst — was hat der Triumphator von den Gold-Rédern
und den angeketteten Sclaven seines Wagens! aber
man geniesst es, dass der Wagen tuber Unzidhlige weg-

geht und sie driickt oder zerdriickt.

200,
Opfer bringen wir fortwdhrend. DBald siegt diese
Neigung iiber die andere und deren Anforderungen,
bald jene. Du wiirdest erstaunen, wenn ich vorrechnete,

wie viel Opfer jeder Tag mich kostet.

(=
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Im kleinen und erbidrmlichen Leben klingen trotz-

dem die Accorde des grossen lLebens vergangener
S o (=]

Menschen hindurch: jede Werthschédtzung hat in

orossen Bewegungen einzelner Seelen ihre Herkunft.

282.

»Ja!l ich will nur das noch lieben, was nothwendig

ist! Jal Amor fati sei meine letzte Liebe!“ — Vielleicht
treibst du es so weit: aber vorher wirst du erst noch
der Liebhaber der Furien sein miissen: ich gestehe, mich
wiirden die Schlangen irre machen. — ,,Was weisst du
von den Furien! Furien — das ist nur ein boses Wort
fiir die Grazien.* FEr ist toll! —
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VI

Psychologie.

1. Allgemeines.

a) Lust, Schmeraz.

Q
203.
J

Wenn unsere Affecte das Mittel sind, um die Be-
wegungen und Bildungen eines gesellschaftlichen
Organismus zu unterhalten, so wiirde doch nichts fehler-
hafter sein, als nun zuriickzuschliessen, dass im niedrigsten
Organismus es eben auch die Affecte seien, welche hier
selbstreguliren, assimiliren, excretiren, umwandeln, rege-
leriren , also Affecte auch da vorauszusetzen: Lust,
Unlust, Willen, Neigung, Abneigung. Es wire ein so
toller Fehler, als wenn man, nach der Thatsache des Blut-
umlaufs im menschlichen Korper, auf einen dhnlichen Blut-
imlauf fiir die niedrigsten Organismen schliessen wollte.

Unsere Affecte setzen (Gedanken und Geschmicker

voraus, diese ein Nervensystem u. s. W,

254.

Intellectuell gemessen, wie irrthumvoll ist Lust
ind Schmerz! Wie falsch wire geurtheilt, wenn man
nach dem Grade von Lust oder Schmerz auf den Werth

iir das Leben schliessen wollte! Im Schmerz ist so viel
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Dummbheit, wie in den blinden Affecten, ja es ist Zorn,
Rache, Flucht, Ekel, Hass, Uberfiillung der Phantasie
iUbertmi]_mngJ selber, der Schmerz ist die ungeschieden
zusammengeflossene Masse von Affecten; ohne In-
tellect giebt es keinen Schmerz, aber die niedrigste
Form des Intellects tritt da zu Tage, der Intellect der
,Materie, der ,Atome“. — Es giebt eine Art, von einer
Verletzung tiberrascht zu werden (wie jener, der auf
dem Kirschbaum sitzend eine Flintenkugel durch die
Backe bekam), dass man gar nicht den Schmerz fthlt.

Der Schmerz ist Gehirnproduct.

285.

Beobachten, wie eine Lust entsteht, wie viel Vor-
stellungen zusammenkommen miissen! und zuletzt ist es
Eines und Ganzes und will nicht mehr als Vielheit sich
erkennen lassen. So kénnte es mit jeder Lust, jedem
Schmerze sein! Es sind Gehirnphidnomene! Aber lingst
uns einverleibte und jetzt nur als Ganzes sich prisen-
tirende Vielheiten! Warum thut ein geschnittener
Finger wehe? An sich thut er nicht wehe (ob er schon
,Reize“ erfihrt), der, dessen Gehirn chloroformirt ist,
hat keinen ,,Schmerz® im Finger. Sollte erst das Urtheil

iiber die Verletzung eines functionirenden Organes, von

Seiten der vorstellenden Einheit, ndthig gewesen sein?

Ist es die Einheit, welche allein die Schidigung sich
vorstellt und — jetzt sie uns als Schmerz zu empfinden
giebt, indem sie dorthin, wo der Schade geschehen, die
starksten Reize schickt? Konnte also auch die Ab-
sicht auf Flucht, Abwehr, Vorsicht, Rettung in dem
Schmerz stecken? Mittel, weiterem Schaden vorzubeugen?

Zugleich Wuth tber die Verletzung, Rachegefithl in

e L h i L et e~ e P i S e S e
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nem? Alles zusammen — Schmer So uns zum
Bewusstsein kommend, als Durcheinander und Einheit

les (Gefiihls?

Ohne Phantasie und Gedéchtniss gibe es keine Lust
und keinen Schmerz. Die dabei erregten Affecte ver-
fiigen augenblicklich iiber vergangene dhnliche Fille
nd iiber die schlimmen Moglichkeiten, sie deuten aus,
ic legen hinein. Deshalb steht ein Schmerz im All-
emeinen ganz ausser Verhiltniss zu seiner Bedeutung
ir das Leben — er ist unzweckmissig. Aber dort, wo

Verletzung nicht vom Auge oder dem Getast wahr-
renommen wird, ist sie viel weniger schmerzhaft, da ist

Phantasie ungeiibt. An den Fingern ist der Schmerz

m grossten, an Zihnen, am Kopfe u. s. w.

287.

Unsere héoéheren Schmerzen, die sogenannten
schmerzen der Seele, deren Dialectik wir oft noch
hen, beim Eintreten irgend eines Ereignisses, sind
ngsam und auseinandergezogen, im Vergleich
um  niederen Schmerz (zum Beispiel bei einer Ver-
undung ), dessen Charakter Plotzlichkeit ist. Aber
etzterer ist ebenso complicirt und dialectisch im Grunde,
ind intellectuell. Das Wesentliche ist, dass viele Affecte
uf einmal losstiirzen und auf einander stiirzen dies
l6tzliche Wirrsal und Chaos ist fiir das Bewusstsein der
hysische Schmerz. — Lust und Schmerz sind keine
unmittelbaren Thatsachen, wie Vorstellung es ist. Eine

[enge Vorstellungen, in Trieben einverleibt, sind

schnell bei der Hand und gegen einander., Das Um-

Nietzsche, Werke II. Abtheilung Band XII.

10
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gekehrte ist bei der Lust: die Vorstellungen, ebenso

schnell zur Hand, sind in Harmonie und Ausgleichung,

und — dies wird vom Intellect als Lust empfunden.

»§8.

Jede Lust und Unlust ist jetzt bei uns ein hochst
complicirtes Ergebniss, so plotzlich es auftritt; die ganze
Erfahrung und eine Unsumme von Werthschatzungen
und Irrthimern derselben steckt darin. Das Maass des
Schmerzes steht nicht im Verhiltniss zur Gefihrlichkeit!
unsere Einsicht widerspricht. Ebenso ist das Maass der
Tust nicht im Verhiltniss zu unserer jetzigen Erkenntniss,
— wohl aber zur ,Erkenntniss® der primitivsten und
lingsten Vorperiode von Mensch- und Thierheit. Wir
stehen unter dem Gesetze der Vergangenheit, das heisst

ihrer Annahmen und Werthschitzungen.

200.

Je hoher der Intellect, um so mehr nimmt der Um

fang von. Schmerz und Lust zu, Bereich und Grade.

2090.

Merkwiirdige Thitigkeit des Intellectes! Beim Ge
schlechtstrieb begehrt eine Person nach der anderen al:
dem Mittel, um den Samen los zu werden oder das Ei
zu befruchten. Dies gerade weiss der Intellect nicht: er
fragt, warum dies Begehren? Er erwiagt, was alles
eine Person begehrenswerth macht, und sagt jetzt: es

muss jene Person diese begehrenswerth machenden Eigen

schaften alle haben! — So schliesst er und glaubt




147

wnmehr so fest daran, wie wir im Traum an das Traum-
bild glauben. Das Glauben an seine Schliisse ist charakte-
istisch. Bei allen Affecten ist der Intellect dermaassen
hierisch-primitiv wie im Traume. — Diese thierischen
Schliisse fiir alle Affecte nachzuweisen. — Was ist denn
lie Scepsis? Wann und in welchem Zustande wird denn
ler Intellect so fein, so misstrauisch gegen seine Schliisse?

S0 wenig traumhaft?
201.

Jetzt hat man den Kampf tiberall wieder entdeckt
redet vom Kampfe der Zellen, Gewebe, Organe,
irganismen. Aber man kann simmtliche uns bewusste
\ffecte in ihnen wiederfinden — zuletzt, wenn dies ge-

hehen ist, drehen wir die Sache um und sagen:

las, was wirklich vor sich geht, bei der Regsamkeit
nserer menschlichen Affecte, sind jene physiologischen
sewegungen, und die Affecte (Kdmpfe u. s. w.) sind nur
tellectuelle Ausdeutungen, dort wo der Intellect gar

oer
:__\ll

ichts weiss, aber doch alles zu wissen meint. Mit dem

Vort ,Arger“, ,Liebe¢ ,Hass“ meint er das Warum?

2zeichnet zu haben, den Grund der Bewegung: ebenso
it dem Worte ,,Wille* u. s. w. — Unsere Naturwissen-
chaft ist jetzt auf dem Wege, sich die kleinsten Vor-
dnge zu verdeutlichen durch unsere angelernten Affect-
refithle, kurz eine Sprechart zu schaffen fiir jene Vor-

inge: sehr gut! Aber es bleibt eine Bilderrede.

202,

Die Speisen (zum Beispiel Zwiebeln und Reiz-
arcotica wie Tabak) beweisen, dass nicht Lust und die
ermeidung der Unlust, sondern das Gereiztwerden

10%
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dem Menschen am wichtigsten ist. Reiz ist an sich
etwas anderes als Lust und Unlust (oder letztere sind

seine Extreme)

203

Seien wir nicht Sclaven von Lust und Schmerz,
auch in der Wissenschaft! Schmerzlosigkeit, ja Lust be-
weist nicht Gesundheit, — und Schmerz ist kein
Beweis gegen Gesundheit (sondern nur ein starker

Reiz)

b) Trieb, Wille.

2 L) i
Ein noch so complicirter Trieb, wenn er einen Namen
hat, gilt als Einheit und tyrannisirt alle Denkenden, die

nach seiner Definition suchen.

205.

Erst zwingt der Zwang etwas oft zu thun, und
spiter entsteht das Bedirfniss, nachdem der Zwang

einverleibt ist (zum Beispiel zu gehen, wenn das Thier

nicht mehr schwimmen kann, ist erst Zwang und Gegen-

satz des Verlangens: spiter wird es Bedirfniss).

2q0.

Im kleinsten Organismus bildet sich fortwihrend
Kraft und muss sich dann auslésen: entweder von sich
aus, wenn die Fillle da ist, oder es kommt ein Reiz
von aussen. Wohin die Kraft sich wendet? Sicher

nach dem Gewohnten: also wohin die Reize leiten,
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dahin wird auch die spontane Auslosung sich bewegen.

Yie hdaufigeren Reize erziehen auch die Richtung

ler spontanen Auslésung.

Viele unserer Triebe finden ihre Auslosung in einer
nechanischen starken Thétigkeit, die zweckmaéssig gewéhlt

in kann: ohne dies giebt es verderbliche und schéd-

o

iche Auslésungen. Hass, Zorn, Geschlechtstrieb u. s. w.

kénnten an die Maschine gestellt werden und niitz-
ch arbeiten lernen, zum Beispiel Holz hacken oder Briefe
ragen oder den Pflug fithren. Man muss seine Triebe
usarbeiten. Das Leben des Gelehrten erfordert nament-

etwas. Einige Stunden des Tages sollen noth-

o
[}

endige dem Nachdenken entzogen werden. Aller Miss-

uth ist auszulésen: Handarbeit in der Niahe! Oder der
auf, Sprung, Ritt. Man konnte als Denker sehr gut

och Pferde zureiten. Oder commandiren.

200.

Wenn ein Triebintellectueller wird, so bekommt er
inen neuen Namen, einen neuen Reiz und neue Schitzung.
- wird dem Triebe auf der dlteren Stufe oft entgegen-
restellt, wie als sein Widerspruch (Grausamkeit zum
Beispiel). — Manche Triebe, zum Beispiel der (Geschlechts-
ieb, sind grosser Verfeinerung durch den Intellect fahig
Menschenliebe, Anbetung von Maria und Heiligen, kiinst-
lerische Schwiirmerei; Plato meint, die Liebe zur Erkennt-
niss und Philosophie sei ein sublimirter Geschlechtstrieb).

)aneben bleibt seine alte, directe Wirkung stehen.
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200.

[ch rede von Instinct, wenn irgend ein Urtheil

(Geschmack in seiner untersten Stufe) einverleibt ist,
so dass es jetzt selber spontan sich regt und nicht mehr
auf Reize zu warten braucht. Es hat sein Wachsthum

fiilr sich und folglich auch seinen nach aussen stossenden

Thitigkeits-Sinn. Zwischenstufe: der Halbinstinct, d

nur auf Reize reagirt und sonst todt ist.

GAeien

‘Wir kénnen nur ,wollen®, was wir gesehen haben
— also seit der Ausbildung des Auges giebt es erst
Vorstellungen im Gedéichtniss, und diesen, wenn si
stark genug reizen, folgen dann Handlungen. Vorher
sind afferirte Reize néthig, um die Handlungen hervor-

zubringen.
201,

Umfang der dichterischen Kraft: wir kénnen nicht:
thun, ohne nicht vorher ein freies Bild davon zu ent
werfen — (ob wir freilich nicht wissen, wie sich di
Bild zur Handlung verhdlt, die Handlung ist etwas
rdnglicher

24

wesentlich anderes und verlduft in uns unzus
Regionen). Dies Bild ist sehr allgemein, ein Schem:

wir meinen, es sei nicht nur die Richtschnur, sonder:
die bewegende Kraft selber. Zahllose Bilder haben kein
Activitit nach sich, davon sehen wir ab: die Fille, w¢
sich hernach etwas begiebt, was ,wir gewollt® haben
bleiben im Gedédchtniss. Aller unserer Entwickelung
lduft ein Idealbild voraus, das Erzeugniss der Phantasie:

die wirkliche Entwickelung ist uns unbekannt. Wir




sen dies Bild machen. Die (Geschichte des Menschen

nd der Menschheit verliuft unbekannt, aber die Ideal-
ilder und deren Geschichte scheint uns die Entwickelung
lber. Die Wissenschaft kann sie nicht schaffen, aber
‘Wissenschaft ist eine Hauptnahrung fiir diesen
I'rieb: wir scheuen auf die Dauer alles Unsichere, Er-
gene, diese Furcht und dieser Ekel fordern die Wissen-
haft. Jener dichterische Trieb soll errathen, nicht
phantasiren, aus wirklichen Elementen etwas Unbekanntes
-rathen: er braucht die Wissenschaft, das heisst die Summe
es Sicheren und Wahrscheinlichen, um mit diesem Material
ichten zu konnen. Dieser Vorgang ist schon im Sehen.
s ist eine freie Production in allen Sinnen, der grosste
heil der sinnlichen Wahrnehmung ist errathen. Alle
issenschaftlichen Biicher langweilen, die diesem errathen
vollenden Triebe kein Futter geben: das Sichere thut
1s nicht wohl, wenn es nicht Nahrung fiir jenen Trieb

in will!

302

Eine Bewegung tritt ein 1. durch einen directen
eiz, zum Beispiel beim Frosch, dem man die Gross-
rnhemisphire ausgeschnitten hat, und dem das Auto-
atische fehlt; 2. durch Vorstellung der Bewegung,
irch das Bild des Vorgangs in uns. Dies ist ein hachst
berflichliches Bild, — was weiss der Mensch vom
auen, wenn er das Kauen sich vorstellt! — aber un-
hlige Male ist dem durch Reize hervorgebrachten Vor-
nge das Bild des Vorganges in Auge und Gehirn ge-
lot, und schliesslich ist ein Band da, so fest, dass der

mgedrehte Process eintritt: sobald jenes Bild entsteht,

ntsteht die entsprechende Bewegung, das Bild dient

tls auslosender Reiz.




Damit ein Reiz wirklich auslésend wirkt, muss er
stirker sein als der Gegenreiz, der immer auch da ist,
zum Beispiel die Lust der Ruhe, die Trigheit muss auf-
gehoben werden. So wirkt das Bild eines Vorganges
nicht immer als auslosender Reiz, weil ein wirklicher
Gegenreiz da ist, der stirker ist. Wir reden da von
» Wollen-und-nicht-Kénnen¥®. — Der Gegenreiz ist hiufig
nicht in unserem Bewusstsein, wir merken aber eine
widerstrebende Kraft, die dem Reiz des Bildes, und sei
es noch so deutlich, die Kraft entzieht. Es
Kampf da, obschon wir nicht wissen, wer kiampft
Wille, der zur That fiithrt, tritt ein, wenn der wider-
strebende Reiz schwicher ist — wir merken immer
etwas von einem Widerstande, und das giebt, falsch
gedeutet, jenes Nebengefithl von Sieg beim Ge-
lingen des Gewollten. In dieser falschen Deutung haben
wir den Ursprung vom Glauben an den freien Willen.
»Wir“ sind es nicht, die ihre Vorstellung zum Siege
bringen — sondern sie siegt, weil der (Gegenreiz schwicher
ist. Aber gar, dass der Mechanismus vor sich geht, hat
gar nichts mit unserer Willkir zu thun — wir kennen
ihn nicht einmall Wie konnten wir ihn auch nur
swollen“! Was ist zum Beispiel das Ausstrecken unseres

Armes fiir unser Bewusstsein!

103,

Das, was einer zweckbewussten Handlung wvorher-

geht, im Bewusstsein, zum Beispiel das Bild des Kauens

J..
Ja T e L inzlicl 1besti 5 . rs :
dem Kauen, ist gdnzlich unbestimmt: und wenn ich es

wissenschaftlich genauer mache, so ist dies auf die Hand-
lung selber ohne Einfluss. Eine Unzahl von einzelnen

Bewegungen werden vollzogen, von denen wir vorher

g€




gar nichts wissen, und die Klugheit der Zunge zum
Beispiel ist viel grdsser als die Klugheit unseres Be-
wusstseins {iberhaupt. Ich leugne, dass diese Be-
wegungen durch unseren Willen hervorgebracht werden;

spielen sich ab, und bleiben uns unbekannt: auch
ihren Process vermogen wir nur in Symbolen (des Tast-
inns, Horens, Sehens von Farben) und in einzelnen
tiicken und Momenten zu fassen — sein Wesen, ebenso
vie der fortdauernde Verlauf, bleiben uns fremd. Viel-
eicht stellt die Phantasie dem wirklichen Verlaufe

Wesen etwas entgegen, eine E rdichtung, die wir

ewohnt sind als das Wesen zu nehmen.

Angebliche Zweckmissigkeit der Natur — bei
selbstsucht, dem (Geschlechtstrieb, wo man sagt, sie be-
itze das Individuum, — bei der Lichtausstromung der
mne u. s. w. — alles Erdichtungen! Es ist vielleicht
letzte Form einer Gottes-Vorstellung — aber dieser
rott ist nicht sehr klug und sehr unbarmherzig. 1 .eopardi
at die bose Stiefmutter Natur, Schopenhauer den , Willen¥.
Vielleicht kann man mit solchen anscheinenden Zweck-
tigkeiten die Zweckthitigkeit des Menschen aufhellen.
wird etwas erreicht, und das, was erreicht wird, und
las, was dazu alles geschieht, ist von dem Bilde, welches
orher im Kopfe des Wollenden ist, total verschieden.
es filhrt keine Briicke hiniiber. ,Ich esse, um mich

sattigen®, — aber was weiss ich von dem, was Sit-

igung ist! In Wahrheit wird die Sittigung erreicht,

er nicht gewollt, — die momentane Lustempfindung

1 jedem Bissen, so lange Hunger da ist, ist das Motiv:

icht die Absicht, ,um¥, sondern ein Versuch bei jedem
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Bissen, ob er noch schmeckt. Unsere Handlungen sind
Versuche, ob dieser oder jener Trieb daran seine Freude
habe, bis in’s Verwickeltste hinein, spielende Ausserungen
des Dranges nach Thatigkeit, welche wir durch die Theorie

der Zwecke missdeuten und falsch verstehen. Wir be-

wegen unsere Fangarme und dieser oder jener Trieb

findet in dem, was wir fangen, seine Beute und macht

uns glauben, wir hitten be absichtigt, ihn zu befriedigen.

3035,

Neuer Blick auf die Welt in Hinsicht auf Intelligenz
und Giite. Ist die Menschheit eine Ausnahme? [st im
Ganzen ihr Grad von Intelligenz und Gite gleichen
Ranges wie der in der Natur? Ja. — Nun aber haben
wir die ,Zweckmissigkeit und LIntelligenz® der Natur
zu verstehen — sie ist gar nicht da! Ebensowenig die
Giite, das Unegoistische! Von da auf die Menschheit
zuriickzuschliessen: vielleicht ist auch da unsere Zweck-
méssigkeit nur eine Summe ginstiger Zufille, und
unsere . Gite® ebenfalls ein Irrthum. Aus den grossen
Schriftzligen der Natur unsere kleine Schritt zu ver-
stehen suchen! — Wir koénnen eine Reihe von Nach-
einander’s angeben, die zu einem Zwecke fithren, — aber
1. es nicht die vollstandige Reihe, sondern eine er-
birmliche Auswahl, 2. wir kénnen kein Glied der Reihe
aus freien Stiicken machen, wir wissen nur mehr oder
weniger, dass es sich machen wird. Wo wir zweck-
méssig sind, handeln wir trotzdem unwissend iiber Mittel
und Zweck, im Ganzen gesehen. Uber diesen Fatalis-

mus kommen wir nicht hinaus.

- _—”‘“w—__;._—,..—-_‘r.--,,—_.—_— ETREA W —_———-E LA T R




c) Selbstbewusstsein, Vernunft.
200,

Die letzten Organismen, deren Bildung wir sehen
Volker, Staaten, Gesellschaften), miissen zur Belehring
tiber die ersten Organismen benutzt werden. Das Ich-
Bewusstsein ist das Letzte, was hinzukommt, wenn ein
Organismus fertig fungirt, fast etwas ].j.'i'!(rt‘l!{}.‘-&:&igi’s: das
Bewusstsein der Einheit, jedenfalls etwas hochst Un-
vollkommenes und Oft-Fehlgreifendes im Vergleich zu der
wirklich eingeborenen, einverleibten, arbeitenden Einheit
ler Functionen. Unbewusst ist die grosse Hauptthitig-

it. Das Bewusstsein erscheint erst gewohnlich, wenn
das Ganze sich wieder einem hoheren Ganzen unter-
rdnen will als Bewusstsein zunichst dieses htheren
Ganzen, des Ausser-sich. Das Bewusstsein entsteht in

Bezug auf das Wesen, dem wigz Funection sein
konnten — es ist das Mittel, uns einzuverleiben. So
ange es sich um Selbsterhaltung handelt, ist Bewusstsein
les Ich unnothig. So wohl schon im niedersten

Organismus. Das Fremde, Grossere, Stirkere wird als

dls

solches zuerst vorgestellt. Unsere Urtheile iiber

ser ,Ich* hinken nach, und werden nach Anleitung

des Ausser-uns, der iiber uns waltenden Macht vollzogen.
Wir bedeuten uns selber das, als was wir
16heren Organismus gelten allgemeines Gesetz.

im

Die Empfindungen und die Affecte des Organischen
sind alle lingst fertig entwickelt, bevor das Einheits-

refiihl des Bewusstseins entsteht.

Alteste Organismen: chemische langsame Processe,

in noch viel langsameren wie in Hiillen eingeschlossen,
on Zeit zu Zeit explodirend und dann um sich greifend
ind dabei neue Nahrung an sich ziehend.
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Wie kommt es, dass wir unsere stirkeren Neigungen
auf Unkosten unserer schwicheren Neigungen befriedigen?
An sich. wenn wir eine Einheit wiren, konnte es diesen
Zwiespalt nicht geben. Thatsichlich sind wir eine Viel-
heit. welche sich eine Einheit eingebildet hat. Der
Intellect als das Mittel der Tduschung mit seinen Zwangs-
formen ,Substanz, ,Gleichheit®, ,Dauer® — er erst hat

die Vielheit sich aus dem Sinn geschlagen.

Das Ichgefiihl nicht zu verwechseln mit dem orga-

nischen FEinheitsgefiihle.

3O

.

Die Vernunft!. Ohne Wissen ist sie etwas ganz

Thorichtes, selbst bei den grossten Philosophen. Wie
phantasirt Spinoza iiber die Vernunft! Ein Grundirr-
thum ist der Glaube an die Eintracht und das Fehlen
des Kampfes dies wire eben Tod! Wo Leben ist, ist
eine genossenschaftliche Bildung, wo die Genossen um
die Nahrung, den Raum kdmpten, wo die schwicheren
sich anfiigen, kiirzer leben, weniger Nachkommen haben:
Verschiedenheit herrscht in den kleinsten Dingen, Samen-
thierchen, Eiern — die Gleichheit ist ein grosser Wahn.
Unzéhlige Wesen gehen am Kampf zu Grunde, — einige
seltene Fille erhalten sich. Ob die Vernunft bisher im
Ganzen mehr erhalten als zerstort hat, mit ihrer Einbil-
dung, alles zu wissen, den Korper zu kennen, zu awollen“—?
Die Centralisation ist gar keine so vollkommene — und
die Einbildung der Vernunft, dies Centrum zu sein,

ist gewiss der grosste Mangel dieser Vollkommenheit.
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Sonderbar: das, worauf der Mensch am stolzesten
ist, seine Selbstregulirung durch die Vernunft, wird eben-
falls von den niedrigsten Organismen geleistet, und besser,
zuverldssiger! Das Handeln nach Zwecken ist aber that-
sichlich nur der allergeringste Theil unserer Selbstregu-
lirung: handelte die Menschheit wirklich nach ihrer Ver-
nunft, das heisst nach der Grundlage ihres Meinens
imd Wissens, so wire sie lingst zu Grunde gegangen.
Die Vernunft ist ein langsam sich entwickelndes Hiulfs-
rgan, das ungeheure Zeiten hindurch gliicklicher Weise
wenig Kraft hat, den Menschen zu bestimmen; es arbeitet
im Dienste der organischen Triebe und emancipirt sich
langsam zur (Gleichberechtigung mit ihnen so dass
Vernunft (Meinung und Wissen) mit den Trieben kidmpft,

als ein eigener neuer Trieb und spdt, ganz spit zum

Uber ge wicht.

2. Einzelbemerkungen.

315,

Die Gebidrden des plotzlichen Schreckens sind keines-
wegs eine Sprache des Schreckens, als ob er sich mit-
theilen wollte, sondern die nidchsten Vorsichtsmaass-
‘egeln und deshalb sehr verschieden: ich lernte dies, als

ein Wagen plotzlich auf mich zu fallen drohte.

312

Vieles muss man so geniessen, wie die Siidamerikaner
ihren Thee sie trinken ihn, ohne ihn dabei zu sehen:
denn er wird fortwihrend schwirzer. Wir schmecken

wich die Farben aller Nahrungsmittel: — ein Gleichniss.
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Die Temperaments- Unterschiede sind vielleicht durch
die verschiedene Vertheilung und Masse der unorga-
nischen Salze mehr als durch alles andere bedingt. Die
bilivsen Menschen haben zu wenig schwefelsaures Natrium,
den melancholischen Menschen fehlt es an schwefel- und

shosphorsaurem  Kali; zu wenig phosphorsaurer Kalk

1
i
I

ei den Phlegmatikern. Die muthigen Naturen haben

einen Uberfluss von phosphorsaurem KEisen.

314.

Die Lage, in der die Menschen sich befinden, zur
Natur und zu Menschen, macht ihre Eigenschaften

es ist wie bei den Atomen.

31

[ch sehe das Missverhiltniss von Wissenschaft und
Mensch fortwéihrend es schwindet nie aus meinem
Gesichte: gab es etwas Ahnliches? Priester und Mensch,
Prophet und Mensch, Fiirst und Mensch, Richter und
Mensch. Jedesmal schien die Forderung das Individuum

aufzuheben.

Unsere Eltern wachsen noch in uns nach, ihre spiter
erworbenen Eigenschaften, die im Embryo auch vor-
handen sind, brauchen Zeit. Die Eigenschaften des Vaters

damals, als er Mann war, lernen wir erst als Mann

kennen.




LT
Die Menschen bleiben bei den Mitteln hingen,
wenn deren Erreichung ihnen Lust macht.

15,
Ein Mensch, der tidglich so viele Giftbrithen in sich
hinunterzuwiirgen hat, ist immer zu bewundern, wenn er
Zeiten grosser Empfindungen kennt und nicht tiberhaupt

einen principiellen Ekel am ,Grossen“ hat.

Der Widerwille gegen das Leben

ist selten. Wir
erhalten uns darin und sind selber am FEnde und in
schweren Lagen einverstanden damit, nicht aus Furcht
or Schlimmerem, nicht aus Hoffnung auf Besseres,
nicht aus Gewohnheit (die Langeweile wire), nicht wegen
ler gelegentlichen ILust — sondern wegen der Ab-
wechselung und weil im Grunde nichts eine Wieder-

holung ist, aber an Erlebtes erinnert. Der Reiz des

Neuen und doch an den alten Geschmack Anklingenden,

wie eine Musik mit vielem Hisslichen.

320.

Wenn man die Lotterien verwiinscht, so vergisst
man gewdhnlich, wie viel Gliick und heitere Horizonte
lie angenehmen Hoffnungen aller zusammen ausmachen!
Ind wie viel drmer ein Volk ohne Lotterien ist — ndm-
lich an angenehmen Empfindungen! Die Enttauschung

st eine einmalige und wird ziemlich schnell abgeschiittelt,
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_ aber wie oft triaumt man vom Gewinnste und macht
Pline! Wie mehrt es den Geschmack an Unter-

nehmungen!

[ch dachte mir das mir fiirchterlichste Leben aus:
das eines IToflings, Anwalts, Zolleinnehmers, Registrators,

Cassenbeamten, Konigs, Krimers, Hausdieners und aller

jener, deren Uberschuss an Leistung im Warten besteht,

— Warten, bis jemand kommt und spricht, — wdhrend
es nicht méglich ist, sich inzwischen besser zu beschiftigen
(ses geht wider die Pflicht“). Nun bemerke ich, dass
die allermeisten ftiberhaupt beschiftigten Menschen in
den grossen Stidten gerade so beschaftigt sind und sich
darauf hin ausbilden, — dass also dieses pflichtméssige

Warten ihnen sehr ertriaglich scheinen muss.

3 o

322.

Wer auf den Geist sdet, pflanzt Baume, die sehr
spit gross werden. Das, was sich vom Vater auf den
Sohn vererbt, sind die geiibtesten Gewohnheiten (nicht
die geschatztesten!). Der Sohn verrdth den Vater. Der
Fleiss eines Gelehrten ist entsprechend der Thitigkeit
seines Vaters: zum Beispiel, wenn dieser immer im Com-
toir ist, oder wenn er nur wie ein Landgeistlicher
sarbeitet“. Die Griechen der hoheren Stinde wurden so
individuell productiv, weil sie keinen gedankenlosen Fleiss

vererbt bekamen.

323
Wie verschieden empfindet man das Geschift und

die Arbeit seines Lebens, wenn man damit der Erste in
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der Familie ist oder schon Vater und Grossvater das-
selbe getrieben haben! Es ist viel mehr innere Noth, ein
viel plotzlicherer Stolz dabei, aber das gute Gewissen ist
dafir noch nicht geschaffen, und wir empfinden etwas
als ,beliebig® daran.

324.

Der Zunftzwang lehrte lernen: endlich ist ein indi-
vidueller Lerntrieb entstanden, durch Vererbung. Das
[Lernen ist urspriinglich saurer als alle Arbeit, daher
ogehasst. Die Gelehrten haben daher im Mittelalter ein

Ubergewicht.

Grundgedanke der Handels-Cultur: die niedere Masse,
mit ihrem kleinen Besitz, wird unzufrieden gemacht durch
len Anblick des Reichen, sie glaubt, der Reiche sei
ler Gliickliche. Die arbeitende, tliberarbeitete, selten
ruhende Sclavenmasse glaubt, der Mensch ohne korper-
liche Arbeit sei der Gliickliche (zum Beispiel schon der
Monch, — daher die Sclaven so gern Monche wurden).

Der von Begierden Geplagte und selten Freie glaubt,
ler Gelehrte und Unbewegliche (und auch der Geist-
liche) sei der Gliickliche. Der hin- und hergerissene
Nervose glaubt, der Mensch der grossen einen Leiden-
schaft sei der Gliickliche. — Der Mensch, welcher kleine
\uszeichnungen kennen gelernt hat, meint, der Geehr-
teste sei der Gliickliche. Es ist das selten und in
geringem Grade Besessene, was die Phantasie der
Vlenschen zum Bilde des Gliicklichen aufreizt, — nicht

das, was ihnen fehlt — das Fehlen erzeugt Gleich-

glltigkeit gegen den Gegensatz des Fehlenden.
N he, Werke II. Abtheilung Band XII,




Ach, ich bin hinter die Maskerade der grossen Miénner,
der grossen Erfolge, der grossen Verluste gekommen.
Es ist alles perspectivisch zu betrachten — wenn man
sich nicht unter die Kleinen einordnet, so hat man nichts

davon als Lirm und Anlass zu Lachen und Herzbrechen.

327

Jener Kaiser hielt sich bestdndig die Vergiinglichkeit
aller Dinge vor, um sie nicht zu wichtig zu nehmen und
ruhig zu bleiben. Auf mich wirkt die Verginglichkeit
ganz anders — mir scheint alles viel mehr werth zu sein,
als dass es so fliichtig sein diirfte mir ist, als ob die

kostbarsten Weine und Salben in’s Meer gegossen wiirden.

328.

Fhemals bewies man die Iehre von der Unfreiheit
des Willens, indem man unbedenklich auf die Wahrsager
hinwies, welche auch noch bei den sceptischen Philo-
sophen einen guten Glauben fanden: die Kunst der Wahr-
sagerei aber setzt eine Welt voraus, welche nichts als
Fatum ist, und folglich fand diese Welt ebenfalls einen
guten Glauben. Als aber die Wahrsager in Misscredit
kamen, kam mit ihnen auch die Lehre von der Unfrei-
heit des Willens in Misscredit: gemiss einer falschen Art

zu schliessen, welche iiblicher ist als die rechte Art.

220.

Das war ein stolzer Mensch: ,Lieber sterben als

einen Wohlthiter haben sprach’s und sprang in's
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Wasser. Eine halbe Stunde spiter hatte er einen Wohl-
thater und lebte: ein armer Arbeiter war ihm nachge-

sprungen und hinderte ihn zu sterben.

330.

A: ,Die Art, wie er mich offentlich missversteht,
beweist mir, dass er mich nur gar zu gut verstanden
hat!* — B: ,Nimm es von der besten Seite! Du bist
bei ihm gewaltiz in der Achtung gestiegen; er hilt es

bereits fitr nothig, dich zu verleumden.”

331
Der Irrthum beim Gelobtwerden besteht darin, dass
der, welcher gelobt wird, dem Worte des Lobenden seinen
Begriff dieses Wortes unterlegt und nicht den des Lobenden,
den er ja zumeist gar nicht kennen kann. Gewohn-

ich aber ist der Begriff im Kopfe des Lobenden etwas

viel Geringeres, Matteres, Armeres als im Kopfe des

(zelobten: so dass der Letztere sich oft genug sehr ver-
driessen misste, zu wissen, was eigentlich an ihm und

seinem Werke gelobt worden ist.

332,

Trost fiir die, welche zu Grunde gehen! Ihre
[Leidenschaften als ein ungliickliches Lotterieloos betrachten.
Sehen, dass die meisten Wiirfe misslingen miissen, dass
das Zugrundegehen so niitzlich ist als das Werden.

Keine Reue, Selbstmord abkiirzend.

333
Die Unbefriedigten miissen etwas haben, an das sie
ihr Herz hingen: zum Beispiel Gott. Jetzt, wo dieser

%
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fehlt, bekommt der Socialismus viele solche, die ehe-

mals sich an Gott geklammert hdtten, oder patria

(wie Mazzini). Ein Anlass zu grossartiger Aufopferung,
und einer offentlichen (weil sie disciplinirt und fest
halt, auch Muth macht!) soll immer da seinl Hier ist zu

erfinden!

ey
JIod.

Solche, welche das Alter, gleich einem edlen Weine,

immer geistiger und siisser macht — Menschen wie Goethe
und Epicur denken auch an ihre erotischen Erlebnisse

zuriick.

335
Man iibt sich, lange bevor man weiss, was man
spater einmal zu sagen hat, die Gebirde, die Haltung,
den Stimmklang, den Stil ein, welcher dazu am besten
sich eignet: die asthetischen Triebe und Vorneigungen
der Jugend sind die Ankiindigungen von etwas, das mehr

als #dsthetisch ist. Seltsam!

5".;('1.
Wenn unser Gliick uns nicht verleumden soll, miissen

wir sichtbare Gebrechen an uns tragen.

Dl

Verschiedene Triebe werden so befriedigt, dass wir

uns als unterlegen fithlen. Unser ganzer Stolz und
Muth wird matt im Bewusstsein der kleinsten Nieder-

lagen an jedem Tage.

o o S o= =N B S I —




165

8

330.

So lange wir jung sind und unser selber noch nicht
gewiss, ist die Gefahr nicht gering, dass uns die Wissen-
schaft durch die Wissenschaftlichen verleidet werde, oder
die Kunst durch die Kinstler, oder gar das Leben durch

uns selber.

330
Nachkommen haben — das erst macht den
Menschen stétig, zusammenhidngend und fdhig, Verzicht
zu leisten: es ist die beste Erziehung. Die Eltern sind
es immer, welche durch die Kinder erzogen werden, und
swar durch die Kinder in jedem Sinne, auch im geistigsten.

Unsere Werke und Schiiler erst geben dem Schiffe un-

seres Lebens den Compass und die grosse Richtung.
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VII.

Religion.

1. Der Gottesglaube.
340.
Die Wissenschaft von 1650—1800 wollte die Weis-
heit und Giite Gottes erweisen: das Umgekehrte war

das Ergebniss. Jetzt ist man versucht, einem Reste

on Gott, einem mangelhaften Intellect listige und bose
Umwege zum Guten u. s. w. zuzugestehen. Aber 1. es
zeigen sich ganz verschiedene Grade von Unver-
nunft, 2. und ebenso von Giite: es wiirde ein Wesen
ohne Charakter sein. Wozu ein solches Wesen an-
nehmen? Weder gut noch bose ist die Welt! Und

der Mensch also!

341.
Wenn wir nicht aus dem Tode Gottes eine gross-
rtige Entsagung und einen fortwdhrenden Sieg liber

uns machen, so haben wir den Verlust zu tragen.

34 2.
Welches sind die tiefen Umwandlungen, welche
aus den Lehren kommen miissen, dass kein Gott fir
uns sorgt und dass es kein ewiges Sittengesetz giebt

atheistisch-unmoralische Menschheit)? dass wir Thiere
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sind? dass unser Leben vorbeigeht? dass wir unverant-
wortlich sind? Der Weise und das Thier werden sich

ndhern und einen neuen Typus ergeben!

In dem Grade, als die Welt zdhl- und messbar
sich zeigt, also zuverldssig — erhdlt sie Wiirde bei
uns, FEhedem hatte die unberechenbare Welt (der
Geister — des Geistes) Wiirde, sie erregte mehr Furcht.
Wir aber sehen die ewige Macht ganz wo anders.

Unsere Empfindung tiber die Welt dreht sich um:

Pessimismus des Intellects.

344.

(Gott war bisher verantwortlich fir jedes l.ebendige,
das entstand, — man konnte nicht errathen, was er mit
ihm vorhatte; und gerade dann, wenn dem Lebendigen das
Zeichen des ITeidens und der (Gebrechlichkeit eingepriagt
war, vermuthete man, dass es schneller als andere Wesen
von der Lust am ,Leben“ und an der ,Welt* geheilt
werden solle und dergestalt mit einem Merkmal der
Gnade und der Hoffnung gezeichnet sei. Sobald man
aber nicht mehr an Gott und an die Bestimmung des
Menschen fiir ein Jenseits glaubt, wird der Mensch
verantwortlich fur alles Lebendige, das leidend
entsteht und das zur Unlust am Leben vorherbestimmt

ist. ,Du sollst nicht todten® gehort in eine Ordnung

der Dinge, wo ein Gott iiber Leben und Tod bestimmt.

345
Die wiirdigste Vorstellung von den Gottern hatten

die Epicureer. Wie konnte das Unbedingte irgend etwas
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mit dem Bedingten zu schaffen haben? Wie konnte es
dessen Ursache oder dessen (Gesetz oder dessen Ge-
rechtigkeit oder dessen Liebe und Vorsehung sein?

, Wenn es Gotter giebt, so kiimmern sie sich nicht um

ns“ — dies ist der einzige wahre Satz aller Religions-

Philosophie.

346.
wDews nwudus est“ sagt Seneca. Ich fiirchte, er
teckt ganz in Kleidern! Und noch mehr: Kleider

machen nicht nur Leute, sondern auch Gotter.

347.
Ein Wort fiir die, welche an Gott glauben: sie mogen
rwigen, ob ein Gott die Vernichtung von irgend etwas
ollen kann oder iiberhaupt kann, — ob dies nicht eben

is gottliche Unvermogen ist.

348.

Die Menschen haben Gott geschaffen, es ist kein
‘weifel: sollten wir deshalb nicht an ihn glauben? Er
it den Glauben so néthig zum Leben: seien wir doch

armherzig !

349.

Ehemals dachte ich, unser Dasein sei der kiinstle-
sche Traum eines Gottes, alle unsere Gedanken und
mpfindungen im Grunde seine Erfindungen im Aus-
ichten seines Dramas — auch dass wir meinten, ,ich
dchte®,  ich handelte, sei sein Gedanke, Die Gesetz-
iissigkeit der Natur wire als Gesetzmissigkeit seiner

rstellungen begreiflich oder auch, es gentugte,
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dass er uns als solche dichte, welche die Natur so em-
pfinden, wie wir sie empfinden. — Kein glicklicher,

sondern eben ein Kiinstler-Gott!

350,

Wir selber miissen, wie Gott, gegen alle Dinge ge-

recht, gnadig, sonnenhaft sein und sie immer neu schaffen,

wie wir sie geschaffen haben.

351.

Diese ganze Welt, die uns wirklich etwas angeht,
in der unsere Bediirfnisse, Begierden, Freuden, Hoffnungen,
Farben, Linien, Phantasien, Gebete und Fliiche wurzeln

_ diese ganze Welt haben wir Menschen geschaffen

~ und haben es vergessen, so dass wir nachtriglich
noch einen eigenen Schopfer fiir alles das erdachten, oder
uns mit dem Problem des Woher? zerquilten. Wie di
Sprache das Urgedicht eines Volkes ist, so ist die ganze
anschauliche empfundene Welt die Urdichtung der Mensch-
heit, und schon die Thiere haben hier angefangen zu
dichten. Das erben wir alles auf einmal, wie als ob es

die Realitit selber sei

352,

Meine Aufgabe: alle die Schonheit und Erhaben-
heit, die wir den Dingen und den Einbildungen geliehen,
zuriickzufordern als Eigenthum und Erzeugniss de:
Menschen und als schonsten Schmuck, schonste Apo-
logie desselben. Der Mensch als Dichter, als Denker,
als Gott, als Macht, als Mitleid. Oh fiiber seine konig
liche Freigebigkeit, womit er die Dinge beschenkt hat

um sich zu verarmen und elend zu fiithlen! Das ist
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seine grosste ,Selbstlosigkeit®, wie er bewundert und an-
betet, und nicht weiss und wissen will, dass er schuf,
was er bewundert. Es sind die Dichtungen und
Gemaédlde der Urmenschheit, diese ,, wirklichen® Natur-
scenen; damals wusste man noch nicht anders zu
lichten und zu malen, als indem man in die Dinge etwas
iineinsah. Und diese Erbschaft haben wir gemacht.

Es ist diese erhabene Linie, dies Gefithl von trauernder
irosse, dies (refithl des bewegten Meeres alles erdichtet
'on unseren Vorfahren. Dieses Fest- und Bestimmtsehen

iberhaupt!

353-
»Aber wohin fliessen denn zuletzt alle Fliisse des
rossen und Grossten am Menschen? Giebt es fiir sie
llein keinen Ocean?* Sei dieser Ocean: so giebt es

inen.

2. Bemerkungen {iiber das Christenthum.

Y 24
354.

Wie gemein hat sich das Christenthum gegen das
\Iterthum benommen, indem es dasselbe ganz durch-

ufelte. Gipfel aller verleumderischen Bosheit!

335
Man ass das Fleisch nicht, weil man nicht die Seelen
Menschen verspeisen wollte, es war also nur ein
scheu vor der Menschenfresserei, bei Pythagoras wie
en Indern, Nicht Mitleiden mit den Thieren! Schmerz
1achen durch Todtung ist gar nicht nothig: und in Hin-

o

cht auf den wahrscheinlichen natiirlichen Tod hat der




Mensch, der die Thiere todtet, im Allgemeinen das Loos
der Thierwelt gemildert, zumal sie keine Voraus-

sehuno des Todes haben. — Wer nicht ,,von Lebendem*
o

leben will, moge sich der Pflanzen auch enthalten!

Das Mitleiden der christlichen Heiligen war das Mitleiden
mit Wesen, in denen der Teufel wohnt — nicht mit dem

yLebendigen®.

350.

Diese Toleranzprediger! Ein paar Dogmen (,funda-

O
o
mentale Wahrheiten“) nehmen sie doch immer aus! Sie
unterscheiden sich nur in der Meinung dariiber von den

Verfolgern, was fiir das Heil nothwendig sel.

357

Sich an die Vernunft halten wire schoén, wenn es
eine Vernunft gibe! Aber der Tolerante muss sich von
seiner Vernunft, ihrer Schwiche abhingig machen!
Dazu: es ist zuletzt nicht einmal diese, welche den Be-
weisen und Widerlegungen ihr Ohr schenkt und ent-
scheidet. Es sind Neigungen und Abneigungen des Ge-
schmacks. Die Verfolger sind gewiss nicht wenige:

logisch gewesen als die Freidenker.

50.

Die Thatsache an der Hexerei ist, dass ungeheurt
Massen Menschen damals die Lust empfanden, anderer
zu schaden und sich schiddigend zu denken, ebenfalls 1
Gedanken sinnlich auszuschweifen und sich méchtig in
Bésen und Gemeinsten zu fithlen. Woher das? — ist

die Frage.
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Die Hexen wollten den Schaden sehen, die christ-

ichen Verfolger und Inquisitoren auch, auch Gott vor

ler Holle. Dies der Einfluss der Barbaren (Deutschen)
uf Europa — ein Riickschritt. Die Sclaven haben die
)emuth und die Barbaren die Grausamkeit in's Christen-
hum gebracht.
360.
Die Jesuiten vertraten gegen Pascal die Aufklirung

o 55

nd die Humanitit.
361,

Wallfahrten als die Badereisen der Armen und

lie Kirchen ihr Palast und ihre Vornehmbheit.







VIIT.

Kunst.

1. Kunst, Schriftstellerei, Dichtung.

\.r,
362.

Zwei Urspriinge der Kunst:

1) auf eine unschidliche Weise getiduscht werden
l'aschenspieler, Schauspieler, Erzidhler u. s. w., auch Archi-
ctur — als ob der Stein redete (von dem Haus- oder
empeleinwohner) —);

2) auf eine unschidliche Weise iberwéltigt werden:
Lausch, Musik, Lyrik u. s. w.

Zuerst Besorgniss, Verwunderung, dass nichts Boses
rfolgt, keine Gefahr da ist, bei beiden. So werden
lie Zustinde, die am meisten gefiirchtet werden und
len hochsten Reiz ausiiben, erstrebenswerth: Tiu-
chung und Uberwiltigung. So von Seiten der Ge-

iessenden aus betrachtet.

S
303.

Asthetische Urtheile sind Uberreste unserer Ur-
heile tber glicklich und ungliicklich, zum Beispiel in
ner Landschaft der Reichthum an Farben, an Geniess-
arem, an Ruhe, an festen Linien, — es sind alles die

bzeichen und Symbole eines Menschen, der uns einst




als der Gliickliche galt. So andere Male die leiden-
schaftliche Gegend, wir hielten auch die Leiden-

schaft fiir den Zustand des Gliickes. Die fromme Gegend,

die heilige Gegend, die verehrte Gegend, die alter-

thumliche, die kindliche, die weibliche, die stolze, die

schlafende.

304.

Es ist in der Wollust etwas Berauschendes, dies
haben die alten Religionen benutzt. Und noch jetzt
suchen Dichter und Musiker durch Erregung erotischer
Nachempfindungen diesen Theil berauschender Kraft sich
zu Nutze zu machen. — Die Kiinstler wirken mit allen

méolichen Wirkunegsmitteln, sehr unbefangen.
o = ? 5

305:

Nach dem periodischen Stile greifen alle, wie nach

einem Gewande, welche sich nicht nackt zeigen wollen,
— sei es nun, dass sie ungestaltet sind, sei es, dass sie
sich allzu schamhaft gewohnt haben. Thre Gedanken
sind scheu und linkisch ohne Hiille, — das Wenige von
Anmuth, dessen sie fihig sind, zeigt sich erst, wenn di
TFalten der Periode ihnen Muth und Glauben an di
eigene Wiirde geben. Dies wollen wir an ihnen ertragen
und selbst gutheissen: nur bitten wir diese Manteltrager
und Faltenreichen, aus sich kein Gesetz der Moral und
Schonheit zu machen: der periodische Stil ist und bleibt
ein Nothbehelf -

366.

Frauen, die allzu lebhaft sind und den Eindruck da-

von ddmpfen moéchten, wihlen blaue Farben: und ebens

e e




giebt es in Biichern blaue Farbenténe, mit denen ihr

Urheber seine springende Reizbarkeit zu balanciren

sucht.

267

IS .

Werde fort und fort der, der du bist — der Iehrer
und Bildner deiner selber! Du bist kein Schriftsteller,
du schreibst nur fir dich! So erhiltst du das Gedicht-
1iss an deine guten Augenblicke und findest ihren Zu-

ammenhang, die goldene Kette deines Selbst! So be-

eitest du dich auf die Zeit vor, wo du sprechen musst!
Vielleicht, dass du dich dann des Sprechens schimst, wie
lu dich mitunter des Schreibens geschimt hast, dass es
1och nothig ist, sich zu interpretiren, dass Handlungen
nd Nicht-Handlungen nicht geniigen, dich mitzutheilen.
a, du willst dich mittheilen! Es kommt einst die Ge-
sittung, wo Viel-Lesen zum schlechten Tone gehort: dann
irst du auch dich nicht mehr schimen miissen, gelesen
werden: wahrend jetzt jeder, der dich als Schriftsteller
nspricht, dich beleidigt; und wer dich deiner Schriften
ialber lobt, giebt dir ein Zeichen, dass sein Tact nicht
in ist, er macht eine Kluft zwischen sich und dir,
ahnt gar nicht, wie sehr er sich erniedrigt, wenn er
ich so zu erheben glaubt. Ich kenne den Zustand der
egenwirtigen Menschen, wenn sie lesen: pfuil Fur

iesen Zustand sorgen und schaffen zu wollen!!

368.

Wer die Tragodie moralisch geniesst, der hat noch

inige Stufen zu steigen.

¥

Nietzsche, Werke II. Abtheilung Band XIT,




369.

Hinter jeder Tragddie steckt etwas Witziges und
Widersinniges, eine Lust am Paradoxon, zum Beispiel
das Schlusswort der letzten tragischen Oper: ,ja ich habe
sie getddtet, meine Carmen, meine angebetete Carmen!“
Diese Art von Pfeffer fehlt dem Epos ganz, es ist
unschuldiger und wendet sich an kindlichere und plumpere
Geister, denen alles Sauere, Bittere und Scharfe noch
widersteht. Die Tragodie ist ein Vorzeichen, dass ein
Volk witzig werden will, — dass der esprz/ seinen Einzug

halten mochte.

370.

Warum iiberkommt mich fast in regelmissigen Zeit-

riumen ein solches Verlangen nach Gil Blas und wie-
derum nach den Novellen Mérimee's? Hat mich nicht
Carmen mehr bezaubert als irgend eine Oper, in de:
mir diese geliebte Welt (die ich im Grunde nur auf halb

Jahre verlasse) wiederklingt?

29T
o ik

Sophocles giebt oder schafft jeder Person Recht.

372.

Es ist durchaus nicht das Wiinschenswertheste, alle:
verdauen zu kénnen, was die Vergangenheit hervorbrachte:
so wiinschte ich, Dante gienge uns griindlich wider Ge

schmack und Magen.

2T
o i e L]

Hamlet fiir eine Spitze des menschlichen Geiste:

anzusehen, das heisse ich bescheiden iiber Geist une
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Spitzen urtheilen. Vor allem ist es ein missrathenes
Werk: sein Urheber wiirde es mir wohl
oestehen,

lachend
wenn ich’s ihm in’s Gesicht sagte.

ein-

374,
Von den deutschen Dichtern

ano am meisten Musik im Leibe.

hat Clemens Bren-

3735
Emerson. [ch habe mich nie in einem Buche so
u Hause und in meinem Hause gefiihlt als — ich darf
es nicht loben, es steht mir zu nahe,

\';:{J.

Der gedankenreichste Autor dieses Jahrhunderts ist
isher ein Amerikaner gewesen (leider durch deutsche
Philosophie verdunkelt — Milchglas).

2. Musik.

a) Allgemeines.

377-
Beim Clavierspiel ist die Hauptsache, dass man
len Gesang singen lisst und die Begleitung begleiten
lisst, Ich vertrage eine Musik, worin nicht in dieser
Veise zwischen Musik und Begleitung

geschieden ist

etzt nur noch als ein kurzes Zwischenspiel, als einen
idealen Lirm, der uns begierig

nach dem Wiederbeginn
es (zesanges macht.

12*




Menschenstimme ist die Apologie der Musik.

379

Die beste Musik ist wenig, wenn nicht ein Sdnger,

eine Singerin uns durch Stimme und Kunst in sanfte

Trunkenheit versetzt, — und in diesem Falle wird ge-

ringe Musik unsédglich gehoben!

2380,
Die Fiorituren und Cadenzen in der Musik sind wie

siisses Eis im Sommer.
381.
In Deutschland, wo die besten Stimmen durch die

hiissliche Sprache ruinirt werden, so dass zuletzt schone

Blasinstrumente {ibrig bleiben und nicht mehr

382.

Wer erfindet uns das tragische Ballet mit Musik?
Besonders ndthig bei Volkern, die nicht singen koénnen
und die sich durch die dramatische Musik die Kehlen ge-

brochen haben.

Q

383,

Das ist etwas Neues an der jetzigen Musik, wie ich
sie eben horte! Sie repridasentirt Gefithle, sie erregt
sie nicht mehr, man ist zufrieden, mit ihrer IHiilfe

zu verstehen! Wie bescheiden!

e S ——




3o4.

Die Musik ist mein und unser Vorldufer — so
personlich sprechen und so gut und edel! Unsiglich
vieles hat noch kein Wort gefunden und keinen Gedanken

das beweist unsere Musik — nicht, dass kein Ge-

danke und kein Wort da zu finden wire.

38s.

Es ist unsere Aufgabe, die Reinheit der Musik fest-
zuhalten und zu verhiiten, dass sie, nachdem sie in der
Form des Barockstils und nach langer Einverleibung
jetzt ungeheurer plotzlicher Wirkungen fihig ge-
macht ist, jetzt zu mystischen, halbreligiosen Zwecken
missbraucht wird. Jeder kommende Hexenmeister und
Cagliostro wird versuchen, mit Musik und Spiritismus zu
wirken, und es sind Wiedererweckungen religioser und
sittlicher Instincte auf diesem Wege moglich: — vielleicht
dass man dem christlichen Abendmahle wieder eine innere
Gluth durch Musik zu geben versuchen wird. — Dass
sie keine Worte néthig hat, ist ihr grosster Vorsprung
vor der Dichtkunst, welche an die Begriffe appellirt und
folglich an die Philosophie und Wissenschaft stosst:
aber man merkt es nicht, wenn uns die Musik von der

Philosophie und Wissenschaft weg fithrt, verfiihrt!

386.

Musik — eine verkappte Befriedigung der refigzosz.
Vom Worte absehen! Das ist ihr Vortheil! Ja, auch von
Bildern! Damit sich der Intellect nicht schime! So ist
es gesund und eine Erleichterung fir jene Triebe, welche

doch befriedigt sein wollen!




b) Richard Wagner.

3o7.

Richard Wagner wollte eine grosse Cultur, um einen

Platz fiir seine Kunst zu haben aber es fehlte ihm

der neue Gedanke. So machte er Anleihen iiberall: zu-

letzt christliche Empfindungen, wenn auch noch nicht
christliche Gedanken.

288

J

Die grosse Form eines Kunstwerkes wird an’s
Licht treten, wenn der Kinstler die grosse IForm in
seinem Wesen hat! An sich die grosse Form fordern
ist albern und verdirbt die Kunst, es heisst den Kiinstler
zur Heuchelei verfithren oder das Grosse und Seltene
zur Conventionsmiinze umstempeln wollen. Ein ehrlicher
Kiinstler, der diese gestaltende Kraft in seinem Charakter
nicht hat, ist ehrlich, sie auch nicht in seinen Werken
haben zu wollen: — wenn er sie iiberhaupt leugnet und
verunglimpft, so ist dies begreiflich und mindestens zu
entschuldigen: er kann da nicht tber sich. So Wagner.
Aber die ,unendliche Melodie® ist ein holzernes Eisen

ydie nicht Gestalt gewordene, fertiz gewordene Ge-

stalt das ist ein Ausdruck fuar das Unvermogen der

Form und eine Art Princip aus dem Unvermdgen ge-

macht. Dramatische Musik, und tberhaupt Attitiiden-
Musik, vertrdagt sich freilich am besten mit der formlosen,

fliessenden Musik — ist deshalb aber niederer Gattung.
360.

Verdi ist arm an den Erfindungen schoner Sinnlich-

lichkeit und ldsst gar noch merken, dass er dusserst spar-
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sam mit ihnen umzugehen hat. Aber er hilt sein Publi-
cum mit seinen paar Einfillen fest — sie sind alle drmer
geworden, wie er, und wollen trotzdem nichts anderes,
ganz wie er, — so ist er ihr Mann und Meister. Auch
Wagner hat eine arme Sinnlichkeit und eine in Bezug
wf Melodie an’s Verriickte streifende Widerspenstigkeit
in der Armuth aber wie hat er daraus sich eine Briicke

zum Ideal zu bauen gewusst!

390.

Im Lohengrin giebt es viele blaue Musik. Wagner
kennt die opiatischen und narkotischen Wirkungen und
raucht sie gegen die ihm gut bewusste nervise Zer-

ahrenheit seiner musikalischen Erfindungskraft.

391.

Wagner’s Musik gleicht der Wolke, und man

muss von der Art der Rosenkranz und Giildenstern sein,

um, gleich einigen Asthetikern, in dieser Wolke ein

Kameel zu sehen und nicht mehr.

392,

Es konnte noch immer eine Musik kommen, gegen
welche die ganze Wagnerische Kunst unter den Begriff
und die Rechtfertigung des 7zeczfativo secco fiele: und der,
welcher der sublimen Frage nach der Moralitit der Musik
nachhingt, wird auch jene Moglichkeit in Betrachtung

zu ziehen haben.
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2499

Wir alten eingefleischten Wagnerianer sind doch die

dankbarsten Bellini- und Rossini-Horer.

394.

Was Richard Wagner werth ist, das wird uns
erst der sagen, der den besten Gebrauch von ihm macht.
Einstweilen haben wir Wagner geglaubt, was er gern

geglaubt haben mochte.




IX.

Weib, Liebe, Ehe.

3035.

Um die Schonheit dieser Frau ganz zu sehen, muss
man sie mit schwachen Augen ansehen: um aber ihren
(Geist . ganz zu sehen, wird man das schiirfste Augenglas
anwenden miissen — denn sie verbirgt ihn aus Eitelkeit
in ihrem (Gesichte, so weit er nur zu verbergen ist: denn

(eist macht Frauen alt.

300.

Die Lebensweise der Frauen, welche im Wesentlichen
rndhrt werden und nicht arbeiten, kénnte sofort in eine
philosophische Existenz umgewandelt werden! Aber man

sehe sie vor einem Schauladen voller Putz und Wiische!

307

Die Menschheit wire ausgestorben, wenn der Ge-
schlechtstrieb nicht einen so blinden, unvorsichtigen, eil-
fertigen, gedankenlosen Charakter hitte. An sich ist ja
seine Befriedigung durchaus nicht mit der Fortpflanzung
der (Gattung verbunden. Wie unsiglich selten ist der
ortus die Absicht der Fortpflanzung! Und ebenso
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steht es mit der Lust am Kampf und der Rivalitit: nur
ein paar Grade Erkidltung der Triebe mehr — und
das Leben steht stilll Es ist an eine hohe Temperatur

und an eine Siedehitze der Unvernunft gebunden.

Die Ehe. Unsere meisten Ehefrauen sind zu hoch
gestellt. Geschlechtsbefriedigung soll nie das Ziel der
Ehe sein. — FEine Arbeiterbevolkerung braucht gute

Hurenhiuser. — Zeitehen.

399.

Man tibertrdgt fialschlich Empfindungen, die bei

jetzigen Zustinden, zum Beispiel Ehe, erklirlich sind,
auf Urzeiten, wo die Ehe anders war und gar nicht

Liebe der Gatten unter sich hervorbringen konnte!

400.

Die Verworrenheit der Mittel, die Ehe aufrecht zu
erhalten: das Weib glaubt, prddestinirt nur fir diese
zu sein. In Wahrheit ist alles gemeiner Zufall, und hun-
dert andere Minner thiten ihr ebenso gut. Sie will ge-

(=1 o

horchen: sie arbeitet flir den Mann und denkt und sagt:
,was habe ich alles fiir dich gethan!® — aber es war
nicht fiir ,,dich, sondern fiir irgend einen, der ihren Trieben
in den Wurf kam. — Der Beruf und die tdgliche Arbeit
trennt die Gatten und hilt so die Ertraglichkeit aufrecht.

Weil die Minner und Frauen frither nicht erfahren
haben, was eigentlich IFreundschaft ist, so sind sie

auch nicht enttiduscht iiber den Verkehr: weder die Liebe,

e




och die Freundschaft ist ihnen bekannt. Die

auf verkiimmerte Halbmenschen eingerichtet.

_]{_)[.

Die lange Liebe ist deshalb mdoglich auch wenn
sie glucklich ist weil ein Mensch nicht leicht zu Ende
zu besitzen, zu Ende zu erobern ist, es thun sich
immer neue, noch unentdeckte Griinde und Hinterrdume
der Seele auf, und auch nach diesen streckt sich die un-
endliche Habsucht der Liebe aus. — Aber die Liebe

endet, sobald wir das Wesen als begrenzt empfinden.

Der Conflict der langen und der kurzen [Leidenschaft

ntsteht, wenn der Eine den Anderen zu Ende zu be-
sitzen glaubt, und der Andere noch nicht, — da wendet
iener sich ab, entzieht sich und reizt nun durch die
Ferne den Anderen noch mehr auf, neue Werthe zu
suchen — zuletzt oft mit dem Entschluss, ihn lieber zu
todten, als einen Anderen in den Besitz kommen zu
lassen. — Gliicklicherweise haben die Dinge keine Seele,
sonst sihen wir fortwidhrend diesen Conflict: und die
Natur, wenn sie den unendlichen Menschen wirklich ge-
liebt hitte, wiirde ihn lingst aus Liebe aufgezehrt haben,

sei es auch nur, um ihn nicht zum Beispiel einem

(Gotte zur Beute zu lassen.

402,

Wiihrend in sehr vielen Féllen das erste Kind einer
Fhe einen gentigenden Grund abgiebt, keine weiteren
Kinder in die Welt zu setzen: wird doch die Ehe da-
durch nicht geldst, sondern trotz des voraussichtlichen

Nachtheils neuer Kinder (zum Schaden aller Spiteren!)




festgehalten! Wie kurzsichtig! Aber der Staat will
und wollte keine bessere Qualitit, sondern Masse! Des-
halb liegt ihm an der Ziichtung der Menschen nichts!

Einzelne ausgezeichnete Manner sollten bei mehreren
Frauen Gelegenheit haben, sich fortzupflanzen; und ein-
zelne Frauen, mit besonders giinstigen Bedingungen,
sollten auch nicht an den Zufall eines Mannes gebunden

sein. Die Ehe wichtiger zu nehmen!

403.

Die Erlaubniss, Kinder zu zeugen, sollte als eine
Auszeichnung verliehen werden und auf jedem Wege
dem so iiblichen geschlechtlichen Verkehre der Charakter
eines Mittels der Fortpflanzung genommen werden: sonst
werden immer mehr die niedrig gesinnten Menschen
die Oberhand bekommen, denn die héheren (Geister sind
nicht zu eifrig in erotischen Dingen. Wohl sind dies
die Tapferen und Kriegerischen, — und ihnen verdankt

man im Ganzen die bessere Art von Menschen, die noch

bestehen. Kommt aber der 'H;i.ndu]sgeisl zur Ubermacht

tiber den kriegerischen, so

404.

Gegen Verbrecher sei man wie gegen Kranke: auch
darin, dass man es verabscheut, sie sich fortpflanzen
zu machen. Dies ist die erste allgemeine Verbesserung
der Sitten, welche ich wiinsche: der Kranke und der Ver-

brecher sollen nicht als f"('FI"L'}_)I'liiT]Z]JlLY anerkannt werden.




X,

Cultur.

Allgemeines; Historisches.

':=“.W.'

Meint ihr, ein Grieche, dem man unsere Cultur
schildert, werde dieselbe bewundern oder ersehnenswerth
nden? Oder selbst ein Wilder? Jeder Zustand hat sein
[deal aus sich: ein ganz anderer ist immer eine Art
Widerspruch zu diesem Ideal und deshalb peinlich und
erdchtlich.

Wonach soll der Begriff , Fortschritt der Cultur“
gemessen werden! Jeder meint, er sei auf der Hohe
nd sein Ideal sei das Ideal der Menschheit. Die Ge-
schichte dieser Geschmacke an Idealen! — Auch fehlt

jedem Ideal das, was einem anderen Ideal seinen
Werth, seine Schmackhaftigkeit fur seine Verehrer
oiebt,

Nun, giebt es denn einen Fortschritt der Kiiche?
a, innerhalb einzelner Kreise, Volker, Stidte, Familien:
das Ideal entwickelt sich. — Das freie Individuum hat
seinen Privatgeschmack, es muss sehr stark sein, sonst
wird es ein Geliistchen sein und nicht mehr, im Ver-

hiltniss zu Familien- und Volksgeschmack,
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406.

Thr s:

ot: ,jene Irrthiimer waren fir jene Stufe noth-
s I

wendig, als Heilmittel, — die Cur des Menschengeschlechts
hat einen nothwendig-verniinftigen Verlauf!“ In diesem
Sinne leugne ich die Verniinftigkeit. Es ist zufallig,
dass dieser und jener Glaubensartikel siegte, nicht noth-
wendig — dieselbe Heilwirkung wére vielleicht auch von
einem anderen ausgegangen. Aber vor allem! Die Folge

der Heilwirkungen ist sehr beliebig

g, sehr unverniinftig
gewesen! Zudem brachten fast alle eine tiefe andere
Erkrankung mit sich! Diese ganze Cur der Menschheit
ist aber von ihr vertragen worden — das ist das
Merkwiirdigste! Es war gewiss nicht die verniinftigste,

noch die einzig-mogliche! Aber moglich war siel

407,

Wir sind nicht die Reste und Uberbleibsel der
Menschheit (wie wir dies gewiss von der organisch
werdenden Welt sind). Vieles Neue kann wvon uns
noch ausgehen, was den Charakter der Menschheit ver-

idndert.

400.

Die Verwandlung des Menschen braucht erst Jahr-
tausende fiir die Bildung des Typus, dann Generationen:
endlich liuft ein Mensch wihrend seines I.ebens durch
mehrere Individuen.

Warum sollen wir nicht am Menschen zu Stand
bringen, was die Chinesen am Baume zu machen ver-
stehen — dass er auf der einen Seite Rosen, auf der

anderen Birnen tragt?

e = S ST SRS O S ——
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Jene Naturprocesse der Ziichtung des Menschen
zum Beispiel, welche bis jetzt grenzenlos langsam und
ungeschickt geiibt wurden, kénnten von den Menschen in
die Hand genommen werden: und die alte Tolpelhaftig-
keit der Rassen, Rassenkimpfe, Nationalfieber und Per-
soneneifersuchten konnte, mindestens in Experimenten,
auf kleine Zeiten zusammengedringt werden. — Es

=

konnten ganze Theile der Erde sich dem bewussten
Experimentiren weihen!

40Q.

Das Zeitalter der Experimente! Die Behauptungen
Darwin’s sind zu priifen — durch Versuche! Ebenso die
Entstehung héherer Organismen aus den niedersten. Es
miissen Versuche aut Tausende von Jahren hin eingeleitet

werden! Affen zu Menschen erziehen!

410.

Die Sinne der Menschen im Fortschritt der Civili-
sation sind schwiicher geworden, Augen und Ohren: weil
die Furcht geringer wurde und der Verstand feiner.
Vielleicht wird mit der Vermehrung der Sicherheit
die Feinheit des Verstandes nicht mehr néthig sein:
und abnehmen: wie in China! In KEuropa hat der
Kampf gegen das Christenthum, die Anarchie der
Meinungen und die Concurrenz der Fursten, Voélker

und Kaufleute bis jetzt den Verstand verfeinert.

411.

Tiefster Irrthum in der Beurtheilung der Men-

schen: wir schdtzen sie ab nach ihren Wirkungen,
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mit dem Maasse ejectus aequat causam. Aber der
Mensch iibt nur Reize auf andere Menschen aus, es
kommt darauf an, was im anderen Menschen vorhan-
den ist, dass das Pulver explodirt oder dass der Reiz
fast nichts ausmacht. Wer wiirde ein Streichholz dar-
nach abschitzen, dass es in seiner Nachwirkung eine
Stadt zerstorte! So machen wir es aber! Die Wirkungen
beweisen, welche Elemente in den anderen Menschen
der Zeit da waren: dass er einen Reiz ausiibte: und mit
welchen Mitteln und mit was fiir eigentlichen Ab-
sichten, muss man noch fragen! — Es ist Teleologie, zu
glauben, dass der Grosse eben den vorhandenen zur Ex-

plosion bereiten Elementen zur Zeit kommen muss.

Wichtig ist jedenfalls, dass die anreizende Kraft eines

Menschen nach seinem Tode iibrig bleiben kann, durch
seine Werke oder durch die Fabel, die von seinem Leben
sich bildet; darauf sollen die denken, welche auf die
Zeit keinen ,,Reiz“ iiben.

Zuletzt: wir irren ebenso iiber die Dinge, weil
wir sie nach den Wirkungen in uns beurtheilen: wie
verschieden scheint uns Blau und Roth, und es handelt
sich um etwas mehr oder weniger Linge des Nerven!
Oder dieselben chemischen Bestandtheile, so und so der
LLage nach gestellt, ergeben Verschiedenes, und wie em-
pfinden wir diese Verschiedenheit! Wir messen alles
nach der Explosion, die ein Reiz in uns hervorruft,

als gross, klein u. s. w.

412.

» Wirkung¥. Der Reiz, den einer ausiibt, die An-
regung, die er giebt, bei der andere ihre Krifte auslosen,

(zum Beispiel der Religionsstifter), ist gewohnlich mit der
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Wirkung verwechselt worden: man schliesst aus grossen
Kraft-Auslosungen auf grosse ,,Ursachen®. Falsch! Es
kinnen unbedeutende Reize und Menschen sein: aber
die Kraft war angesammelt und lag zur Explosion be-

reit! Blick auf die Weltgeschichte!

413.

Die grossten Einwirkungen iibersehen wir nicht: wir
kénnen immer noch die Rasse zu Grunde richten, — denn
wir messen die Wirkungen nach Individuen, hochstens
1ach Jahrhunderten. Ob zum Beispiel der Kaffee oder der

Alkohol nicht Gifte sind, die in der regelmissigen

Weise eingenommen, wie es geschieht, in 2006 Jahren

Menschheit vernichtet haben ?

414.

Durch Alkohol bringt man sich auf Stufen der Cul-
zurick, die man tberwunden hat. Alle Speisen haben
irgend eine Offenbarung tiber die Vergangenheit, aus der

wurden.

415.

Habt ihr kein Mitleiden mit der Vergangenheit?
cht ihr nicht, wie sie preisgegeben ist und von der
tmade, dem Geiste, der Billigkeit jedes Geschlechts wie
in armes Weibchen abhingt? Konnte nicht jeden Augen-
lick irgend ein grosser Unhold kommen, der uns zwinge,

le ganz zu verkennen, der unsere Ohren taub gegen sie

nachte, oder uns gar eine Peitsche in die Hand gibe,
Nietzsche, Werke IT, Abtheilung Band XIL
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sie zu misshandeln? Hat sie nicht dasselbe [Loos wie die

Musik, die beste Musik, die wir haben? Ein neuer boser

Orpheus, den jede Stunde gebdren konnte, wéare viel-

leicht im Stande, uns durch seine Tone zu iiberreden,
wir hitten noch gar keine Musik gehabt, und das Beste

sei. allem. was bisher so hiess, aus dem Wege zu laufen.

Ly

110,

Das Meer nimmt ab, der Mensch, das feste Land,
nimmt immer 2zu, aber weil er nur sieht, dass sich
alles verdndert, so glaubt und fiihlt er umgekehrt und
meint, seine Unfestigkeit sei im Wachsen, und er werde
schliesslich dem Meere nicht mehr Widerstand leisten
koénnen. — Die Langsamkeit der Vorginge in der
Goschichte des Menschen ist nicht dem menschlichen
Zeitgefithl angemessen, — und die Feinheit und Klein-
heit alles Wachsens spottet der menschlichen Sehkraft.
Deshalb wird sie immer nur ein Glaubensartikel sein:
diese wirkliche Menschengeschichte! Und deshalb hat
sie so schweren Kampf gegen alle anderen Glaubens-
artikel, sie kann sich gleichfalls nicht ad oculos demon-
striren. — Ja, wider alle unsere ,Wahrheiten“ spricht
der Augenschein und wird dabei leicht zum Advocater

alles Scheins und selber der Liige.

i
Feinere Sinne und einen feineren Geschmack haben,
an das Ausgesuchte und Allerbeste wie an die recht:
und natiirliche Kost gewohnt sein, eines starken und
kithnen Korpers geniessen, der zum Wichter und Er

halter und noch mehr zum Werkzeug eines noch stirkeren

T T T S bk e T e B e i v e
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kithneren, waghalsigeren, gefahrsuchenderen Geistes be-
stimmt ist: wer mdchte nicht, dass dies alles gerade sein
Besitz, sein Zustand wire! Aber er verberge sich nicht:
mit diesem Besitz und diesem Zustand ist man das leidens-
fihigste Geschopf unter der Sonne, und nur um diesen
Preis kauft man die Auszeichnung, auch das gliicks-
fihigste Geschépf unter der Sonne zu sein! Die Fiille
der Arten des Leides fillt wie ein unendlicher Schnee-
wirbel auf einen solchen Menschen, wie ebenfalls an ihm
die stidrksten Blitze des Schmerzes sich entladen. Allein
unter dieser Bedingung, von allen Seiten und bis in’s
[efste hinein dem Schmerze immer offen zu stehen, kann

den feinsten und héchsten Arten des Gliicks offen
stehen: als das empfindlichste, reizbarste, gesundeste,
wechselndste und dauerhafteste Organ der Freude und
ler groberen und feineren Entziickungen des Geistes
und der Sinne: wenn nidmlich die Gotter ihn nur ein
venig in Schutz nehmen und nicht aus ihm (wie leider
gewohnlich!) einen Blitzableiter ihres' Neides und Spottes
wif die Menschheit machen. An solchen Menschen
war Athen ein paar Jahrhunderte lang sehr reich, zu
imderen Zeiten einmal Florenz und noch neuerlicher
Paris. Und im Angesichte solcher letzten und héchsten

Erzeugnisse der bisherigen Cultur gilt immer noch der

oute Glaube der Aufklirer, dass Gliick, mehr Gliick die
Frucht der wachsenden Aufklirung und Cultur sein

werde, und niemand setzt hinzu: auch Ungliick, mehr Un-

glick, mehr Leidensfihigkeit, vielartigeres und grosseres

Leid als je! Warum doch brachen die philosophischen
Schulen Athens im vierten Jahrhundert gerade inmitten
der hochsten bisher erreichten Aufklirung und Cultur

méchtig hervor, und warum suchten sie, jede auf ihre

Weise, den damaligen Athenern eine harte, zum Theil

13 %




fiitrchterliche oder mindestens {iberaus beschwerliche und
kummerliche Lebensweise und als Ziel Schmerzlosigkeit
und eine Art von Starrheit aufzureden? Sie hatten die
leidensfihigsten Menschen um sich und gehorten zu ihnen,

sie verzichteten allesammt auf das Gliick im Schooss
dieser hochsten Cultur, weil dieses ,(Glick® nicht ohne
die Bremse: Schmerz und deren ewige Anstachelung
zu haben war! Dass, gut gerechnet, ein der Er-
kenntniss und dem el adwmiirari geweihtes Leben selbst
unter den hirtesten Entbehrungen und Unbequemlich-
keiten ertriolicher sei als das Leben der Gliicklichen,
Reichen, Gesunden, Gebildeten, (Geniessenden, Bewun-
dernden, Bewunderten einer solchen ,hochsten Cultur,
— mit dieser Paradoxie fiithrte sich die Philosophie in
Athen ein und fand im Ganzen doch sehr viel Gliaubige
und Nachsprecher! — und gewiss nicht nur unter den
Freunden des Paradoxen! — Man kann die Seltsamkeit

dieser Thatsache nicht lange genug ansehen.

Die Entstehung vieler freier Individuen bei dei
Griechen: Ehe nicht der Wollust wegen. Die Knaben-

liebe als Ableitung von der Weiber -Verehrung und -Ver-

zértelung, — und somit Verhinderung der Ubernervositit

und Schwiche der Weiber. Der Wettkampf und die Bil-
ligung des Neides. Die einfache Lebensweise. Die Sclaver
und die Taxation der Arbeit. Die Religion keine Moral-
predigerin, also Sitten frei lassend, im Ganzen. Die
Todtung des Embryo, Beseitigung der Friichte ungliick-

licher Coitus u. s. w.
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Die griechischen Gesetzgeber haben den agon so
gefordert, um den Wettkampfgedanken vom Staate ab-

Jetzt

zulenken und die politische Ruhe zu gewinnen. (
1

denkt man an die Concurrenz des Handels.) Das Nach-
denken tiiber den Staat sollte durch agonale Erhitzung
tbgelenkt werden; ja turnen und dichten sollte man:
dies hatte den Nebenerfolg, die Biirger stark, schon und
ein zu machen. — Ebenso forderten sie die Knabenliebe,
einmal um der Ubervolkerung vorzubeugen (welche un-
ruhige, verarmte Kreise erzeugt, auch innerhalb des Adels),
sodann als Erziehungsmittel zum agon: die Jungen und
die Alteren sollten bei einander bleiben, sich nicht trennen
und das Interesse der Jungen festhalten, sonst hiitte sich
ler Ehrgeiz der abgesonderten Alteren auf den Staat
peworfen, aber mit Knaben konnte man nicht vom Staate
sprechen. So benutzte vielleicht Richelien die (zalanterie
ler Mdnner, um die ehrgeizigen Triebe abzulenken und

andere Gespriche als iiber den Staat in Curs zu bringen.

4 20.

Die Bedngstigungen -einer feigen, furchtsamen und
rgwohnischen Seele, die Unfihigkeit, irgend einen bos-
haften Kinfall zuriickzuhalten, wenn er Geist hatte, machen

die Komédie in Rousseau’s Leben aus.

421.
Die Polen galten mir als die begabtesten und
itterlichsten unter den slavischen Voélkern: und die Be-

rabung der Slaven schien mir hoher als die der Deutschen,
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ja ich meinte wohl, die Deutschen seien erst durch eine
starke Mischung mit slavischem Blute in die Reihe der
begabten Nationen eingeriickt. Es that mir wohl, an das
Recht des polnischen Edelmanns zu denken, mit seinem
einfachen Veto den Beschluss einer Versammlung um-
zuwerfen; und der Pole Copernikus schien mir von diesem
Rechte gegen den Beschluss und Augenschein aller an-
deren Menschen eben nur den grossten und wiirdigsten
Gebrauch gemacht zu haben, Die politische Unbéndig-

keit und Schwiche der Polen, ebenso wie ihre Aus-

schweifung waren mir eher Zeugnisse fiir ihre Begabung

als gegen dieselbe. An Chopin verehrte ich namentlich,
dass er die Musik von den deutschen Einfliissen, von dem
Hange zum Hisslichen, Dumpfen, Kleinbiirgerlichen,
Tédppischen, Wichtigthuerischen freigemacht habe: Schon-
heit und Adel des Geistes und namentlich vornehme Heiter
keit, Ausgelassenheit und Pracht der Seele, insgleichen
die stidldndische Gluth und Schwere der Empfindung
hatten vor ihm in der Musik noch keinen Ausdruck.
Mit ihm verglichen, war mir selbst Beethoven ein halb-
barbarisches Wesen, dessen grosse Seele schlecht erzogen
wurde, so dass sie das Erhabene vom Abenteuerlichen,
das Schlichte vom Geringen und Abgeschmackten nie
recht zu unterscheiden gelernt hat.

24

(Ungliicklicherweise,

jetzt hinzuftigen will, hat Chopin einer gefihr-

. v 3
wie 1chh o

lichen Strémung des franzosischen Geistes zu nahe ge-

wohnt, und es giebt nicht wenige Musik von ihm, welche
bleich, sonnenarm, gedriickt und dabei reich gekleidet
und elegant daherkommt — der kriftigere Slave hat die
Narkotica einer tiberfeinerten Cultur nicht von sich ab-

weisen konnen.)
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Aus der Ferne und im Auslande sieht man die Dinge
der Heimath nicht gerade schwarz oder weiss, aber ge-
wiss nicht so bunt, als sie wirklich sind: man vereinfacht

die Farben. Als Beispiel einer grossen Vereinfachung der

[Farben gebe ich dies Urtheil: ,die Deutschen zerfallen jetzt

in Juden und Misojuden: letztere mochten gar zu gern

wirkliche Deutsche sein.®

423.

Kihnheit nach innen und Bescheidung nach
aussen, nach allem ,Aussen® — eine deutsche Vereini-
gung von Tugenden, wie man ehemals glaubte, habe
ich bisher am schonsten bei schweizerischen Kiinstlern
und Gelehrten gefunden: in der Schweiz, wo mir jetzt

iiberhaupt alle deutschen Eigenschaften bei weitem reich-

licher, weil bei weitem geschiitzter, aufzuwachsen scheinen
s im Deutschland der Gegenwart. Und welchen Dichter
hitte Deutschland dem Schweizer Gottfried Keller
entgegenzustellen? Hat es einen dhnlichen wegesuchen-
den Maler wie Bo&cklin? FEinen dhnlichen weisen
Wissenden wie Jacob Burckhardt? Thut die grosse
Bertthmtheit des Naturforschers Hiackel der grésseren
Ruhmwiirdigkeit Riitimeyer’s irgend welchen Eintrag?

um eine Reihe guter Namen nur zu beginnen. Immer
noch wachsen dort Alpen- und Alpenthalpflanzen des
Geistes, und wie man zur Zeit des jungen Goethe sich
wus der Schweiz selbst seine hohen deutschen Antriebe
holte, wie Voltaire, Gibbon und Byron dort ihren
ibernationalen Empfindungen nachzuhidngen lernten, so
ist auch jetzt eine zeitweilige Verschweizerung ein
rathsames Mittel, um ein wenig iiber die deutsche Augen-

blicklichkeits -Wirthschaft hinauszublicken.




2, Modernitit und Zukunft.

424,

Unsere Gesetze sind Versuche, aus Papier den weisen
Mann zu machen, der allen Umstinden gewachsen ist,
und dessen Gerechtigkeit so gross ist wie seine Un-
erschrockenheit; — ach, wo ist das ehrfurchterweckende
Gesicht des Gesetzgebers hin, welcher mehr bedeuten
muss als das (Gesetz, nimlich den Wunsch, es aus Liebe

und Ehrfurcht heilig zu halten?
&

425.
Die Menschen des Mittelalters, die unbeugsamen,
wiirden uns verachten, wir sind unter ihrem Ge-

schmack.

420.

Unsere jetzige Erziehung hat den Werth einer Art
Wanderzwangs in der Zeit des Mittelalters und der
Zunfte. Das Gegengewicht, es sich zu Hause nach
heimatlichem Werthmaasse bequem einzurichten, wirkte
ehemals. Jetzt wirkt die Absicht auf Sinnen-Wohlstand,
und daneben das Bild aller anderen Culturen, welche

etwas wollten iiber oder wider den Sinnen-Wohlstand.

Oh tber diesen neuen Ehrgeiz der Gegenwirtigen!

Es ist unter seinen Kiinstlern das Zeitalter der nach-

geahmten Originalitit und namentlich der nachgeahmten

Leidenschaften: sie haben ndmlich die alte Furcht vor
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dem Auslande, man mdachte ithnen nicht genug leiden-
schaft und iberhaupt nicht die Leidenschaften zutrauen,
deshalb machen sie sofort Grimassen und Ausschwei-
fungen in Ton und Gebédrde, nicht aus der Stirke des
Affects heraus, S('JH(li_‘I‘]l:ll]ﬂ sich (Glauben an die Stirke
ihres Affects zu schaffen. Thre Theaterfiguren wie die
(restalten auf ihren Gemilden laufen den Leidenschaften
so nach, dass man jeden fir toll halten wiirde, der es so
im Leben machte. Aber es steht zu befiirchten, dass
liese offentliche Schule die Deutschen dahin treibt. sich

uch im Leben, zum Beispiel in der Politik, wie toll zu

oebdrden. Ihre ehemaligen Neigungen zum Sehaglichen

ind Gemtithlichen machen ihnen jetzt Scham, sie argwohnen,
dass man sich mit solchen Neigungen zur Mittelméssig-
keit des Geistes verurtheilt habe und unfihig sei, in grossen
ingen mitzureden, zum Beispiel iiber die Frage des Gliickes.
VMan will jetzt nicht das Gliick selber, aber man will jeden-
alls den Stolz, zu den letzten Richtern und Messkiinstlern
les Gliickes zu gehoren — man hat den Ehrgeiz des
Geistes und der Leidenschaft zugleich. So zum Beispiel
Betreff des Gliickes der Liebe: daraus machen die
deutschen Kinstler jetzt ein vampyrisches Gebilde: ihre
,Liebe“ will im Glick die ganze Welt ausstechen, aus-
trinken und gleichsam trocken zuriicklassen: und wenn
ihr dies nicht gelingt, so will sie wenigstens an allem, was
noch von Gliick sonst tibrig bleibt, Rache nehmen. Aber
las ist die Liebe im Irrenhause — oder sie gehéort in's

Irrenhaus: oder sie macht ein Irrenhaus, —

128,

Man redet dem ILuxus jetzt das Wort als dem

tarksten Reizmittel auf Arme, Arbeit-Geplagte und Ver-
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heirathete: um seinetwillen streben sie nach Reichthum:
man befeindet die Zufriedenheit und die idyllische Philo-
sophie als Schidiger des National-Reichthums und
der -Arbeitskraft. Moglichst viel Reichthum, mog-
lichst viel Neid und Unlust, moglichst viel Concurrenz!
In reichen Staaten seien die Kiinste am besten gefordert
worden, durch Luxusmenschen, — die Kunst ein Mittel den
Neid der Niederen zu erregen, als ein Stiick Luxus. —
Andererseits soll ihr Emporwachsen im Luxus eine
Apologie des Luxus und der Absicht auf Unzufrieden-

heit sein: Kinste voriibergehend die Unlust solcher Zu-

stinde beschwichtigend und betdubend, jedenfalls ver-

herrlichend.

420.

Ein Mensch sinkt in meiner Achtung 1. wenn er
200—300 Thaler jahrlich hat und trotzdem Kaufmann,
Beamter oder Soldat noch wird, bei der Wahl eines
ILebensberufes; 2. wenn er soviel verdient und trotzdem
ein noch zeitraubenderes Amt sucht (auch als Gelehrter).
Wie! Sind das intellectuelle Menschen! Sich verheirathen

wollen und den Sinn des lLebens dariiber verlieren!

430,

Diese Sclaven sind oft miide und regelmassig miide

deshalb nehmen sie mit ihren Vergniigungen so
furlieb (was das seltsamste Merkmal unserer Zeit ist).
[hre Bier- und Weinstuben, ihr Maass angenehmer Unter-
haltung, ihre Feste, ihre Kirchen — alles ist so mittel-
missig, denn es darf da nicht viel Geist und Kraft ver-
braucht werden, also auch nicht gefordert werden — man
will sich ausruhen. — Ja! Otium! Das ist der Miissiggang

solcher, die noch alle Kraft bei sich haben.




Die Mittelstinde streben mit allem Eifer die Arbeiter

in ihre Lage zu bringen: sind sie denn gliicklicher?

}32.

Der Wohlstand, die Behaglichkeit, die den Sinnen
Befriedigung schafft, wird jetzt begehrt, alle Welt will
vor allem das. Folglich wird sie einer geistigen Scla-
verei entgegengehen, die nie noch da war. Denn das
Ziel ist zu erreichen, die grossten Beunruhigungen jetzt
diirfen nicht tduschen. Die Chinesen sind der Beweis,
dass auch Dauer dabei sein kann. Der geistige Césa-
rismus schwebt tiiber allem Bestreben der Kaufleute

und Philosophen.

13 3.

Die Sclaverei ist allgemein sichtbar, obwohl sie sich
das nicht eingesteht; — wir miissen darnach streben,
itberall zu sein, alle Verhiltnisse derselben zu kennen.
alle ihre Meinungen am besten zu vertreten; so allein
konnen wir sie beherrschen und benutzen. Unser Wesen
muss verborgen bleiben: gleich dem der Jesuiten, welche
eine Dictatur in der allgemeinen Anarchie ausiibten, aber
sich als Werkzeug und Function einfiihrten. Welches
ist unsere Function, unser Mantel der Sclaverei? I.ehrer-
thum? — Die Sclaverei soll nicht vertilgt werden, sie ist
nothwendig. Wir wollen nur zusehen, dass immer wie-

der solche entstehen, fiir welche gearbeitet wird, damit

diese ungeheure Masse von politisch-commerciellen Kriften

nicht umsonst sich verbraucht. Selbst schon, dass es Zu-

schauer und Nicht-mehr-Mitspieler giebt!
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Die neue Erziehung hat zu verhindern, dass die
Menschen einer ausschliesslichen Neigung verfallen und
zum Organ werden, gegeniiber der natiirlichen Tendenz
zur Arbeitstheilung. Es sollen die herrschenden, iiber-
schauenden Wesen geschaffen werden, die dem Spiel des
T.ebens zuschauen und es mitspielen, bald hier, bald
dort, ohne allzuheftig hineingerissen zu werden. Ihnen
muss schliesslich die Macht zufallen, ihnen wird sie an-

vertraut, weil sie keinen heftigen, ausschliesslich auf ein

Ziel gerichteten Gebrauch davon machen. Zundchst giebt

man ihnen das Geld in die Hand zum Zwecke der Er-
ziehung (die ersten Erzieher miissen sich selber erziehenl),
dann weil Geld in ihren Héinden am sichersten ist (iiberall
sonst wird es verbraucht fiir iiberheftige, einseitige

Tendenzen). So bildet sich eine neue regierende Kaste.

435

Die Weisen miissen das Monopol des Geldmarktes
sich erwerben: dariiber erhaben durch ihre Lebensweise
und Ziele, und Richtung gebend fiir den Reichthum
es ist absolut nothig, dass die hochste Intelligenz ihm die

Richtung giebt.

430.

Aus dem Geiste der Function heraus denken jetzt
die Philosophen dariiber nach, die Menschheit in einen
Organismus zu verwandeln, — es ist der Gegensatz
meiner Tendenz: moglichst viele wechselnde, ver-
schiedenartige Organismen, die, zu ihrer Reife und

Faulniss gekommen, ihre Frucht fallen lassen: die Indi-

e
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viduen, von denen zwar die Meisten zu Grunde gehen,
aber auf die Wenigen kommt es an. — Der Socialismus
ist eine Gahrung, welche eine Unzahl von Staats-Experi-
menten ankiindigt, also auch von Staats-Untergéingen und
neuen Eiern. Das Reifwerden von jetzigen Staaten ge-
schieht schneller; die militirische Gewaltsamkeit wird

immer gQrosser.

Im Allgemeinen ist die Richtung des Socialismus wie
die des Nationalismus eine Reaction gegen das Indivi-
duellwerden. Man hat seine Noth mit dem ego, dem
halbreifen, tollen ego: man will es wieder unter die

(vlocke stellen.
438.

Es bildet sich ein Sclavenstand sehen wir zu, dass

auch ein Adel sich bildet.

130.

hr Selbsteigenen! TIhr Selbstherrlichen! Jene alle,
deren Wesen die Zu gehorigkeit ist, jene Ungezihlten,
Unzdhligen arbeiten nur fiir euch, wie es auch dem Ober-
flachlichen anders erscheinen mége! Jene Fiirsten, Kauf-
leute, Beamten, Ackerbauer, Soldaten, die sich vielleicht
iber euch hinausglauben, — sie alle sind Sclaven und
arbeiten mit einer ewigen Nothwendigkeit nicht fiir sich
selber: niemals gab es Sclaven ohne Herren — und ihr
werdet immer diese Herren sein, fir die da gearbeitet

Jahrhundert wird das Auge fir

wird: ein spiteres

dieses Schauspiel haben! Lasst jenen doch ihre An-

sichten und Eimbildungen, mit denen sie ihre Sclaven-
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Arbeit vor sich selber rechtfertigen und verhehlen

kampft nicht gegen Meinungen, welche eine Barmherzig-
keit fiir Sclaven sind! Aber haltet immer fest, dass diese
ungeheure Bemithung, dieser Schweiss, Staub und Arbeits-
lirm der Civilisation fiir die da ist, die dies alles zu be-

nutzen wissen, ohne mitzuarbeiten: dass es Uberschiissige

oeben muss, welche mit der allgemeinen Uberarbeit er-

halten werden, und dass die Uberschiissigen der Sinn
und die Apologie des ganzen Treibens sind! So seid
denn die Miller und lasst von diesen Bichen euch die
Rider umdrehen! Und beunruhigt euch nicht tber ihre
Kampte und das wilde Tosen dieser Wasserstiirze! Was
fiir Staats- und (Gesellschaftsformen sich auch ergeben
mogen, alle werden ewig nur Formen der Sclaverei
sein, und unter allen Formen werdet ihr die Herr-
schenden sein, weil ihr allein euch selber gehort und jene

immer Zubehore sein miissen!

440.

Fortwihrend findet ein Fortschritt in der klimati-
schen Anpassung statt, und jetzt ist er ungeheuer be-
schleunigt, weil die Ausscheidung der ungeeigneten
Personen so leicht ist: und ebenfalls, weil jetzt die An-
passung durch die Wissenschaft unterstiitzt wird (zum

5

Beispiel Wirme, Grundwasser u. s. w.)

Die thierischen Gattungen haben meistens, wie di
Pflanzen, eine Anpassung an einen bestimmten Erdtheil
erreicht, und haben nun darin etwas Festes und Fest-
haltendes fiir ihren Charakter, sie verdndern sich im
Wesentlichen nicht mehr. Anders der Mensch, der
immer unstdt ist und sich nicht einem Klima endgultig

anpassen will; die Menschheit drdngt hin zur Erzeugung




eines allen Klimaten gewachsenen Wesens (auch durch
solche Phantasmen wie ,Gleichheit der Menschen®): ein
allgemeiner Erdenmensch soll entstehen, deshalb ver-
dndert sich der Mensch noch (wo er sich angepasst hat,
zum Beispiel in China, bleibt er durch Jahrtausende fast
unverdandert). Der tiberklimatische Kunstmensch, der die
Nachtheile jedes Klimas zu compensiren weiss und die

Ersatzmittel fir das, was dem Klima fehlt (zum Beispiel

Ofen), in jedes Klima schleppt, — ein anspruchsvolles,

schwer zu erhaltendes Wesen! Die , Arbeiternoth® herrscht
dort, wo das Klima im Widerspruch zum Menschen
steht, und nur wenige die Ersatzmittel sich schaffen

konnen (im Kampfe natiirlich und tyrannisch).

14T,

Ich mochte, Deutschland beméichtigte sich Mexico’s,
um auf der Erde durch eine musterhafte Forstcultur
im conservativen Interesse der zukiinftigen Menschheit
den Ton anzugeben. Die Zeit kommt, wo der Kampf
um die Erdherrschaft gefithrt werden wird, er wird
im Namen philosophischer Grundlehren gefithrt
werden. Schon jetzt bilden sich die ersten Kriftegruppen,

man iibt sich ein in dem grossen Princip der Bluts-
ind Rassenverwandtschaft. ,Nationen® sind viel feinere
Begriffe als Rassen, im Grunde eine Entdeckung der
Wissenschaft, die man jetzt dem Gefiihle einverleibt:
Kriege sind die grossen Lehrmeister solcher Begriffe
und werden es sein. — Dann kommen sociale Kriege

und wieder werden Begriffe einverleibt werden! Bis
endlich Begriffe nicht mehr nur Vorwiinde, Namen u. s. w.
tir Volkerbewegungen abgeben, sondern der méachtigste

'riff sich durchsetzen muss.




Die socialen Kriege sind namentlich Kriege gegen
den Handelsgeist und Einschrinkungen des nationalen
Geistes. Klimatische Entscheidungen tuber Bevol-
kerungen und Rassen in Amerika. — Slavisch-germa-
nisch-nordische Cultur! — die geringere, aber kréftigere

und arbeitsamere!

Die Geschichte der Philosophie ist bis jetzt erst
kurz: es ist ein Anfang; sie hat noch keine Kri
fithrt und die Volker zusammengefithrt; das hochste
Vorstadiums sind die kirchlichen Kriege, das Zeitalter
der Religion ist noch lange nicht zu Ende. Spiter wird
man philosophische Meinungen einmal so als Lebens-
und Existenzfragen nehmen, wie bisher mitunter religitse
und politische, der Geschmack und der Ekel in Mei-
nungen wird so gross, dass man nicht mehr leben
will, so lange noch eine andere Meinung besteht. Die
ganze Philosophie wird vor diesem Forum des Massen-
Geschmacks und Massen-Ekels durchgelebt werden
wahrscheinlich gab es vor dem Zeitalter der Religionen

5

auch schon vorlaufende, aber ginzlich gleichgiiltige reli-

giose Einzelne, entsprechend den vorlaufenden und gleich-

giiltigen einzelnen Philosophen. Als ,, Wahrheit* wird
sich immer das durchsetzen, was nothwendigen Lebens-
bedingungen der Zeit, der Gruppe entspricht: auf die
Dauer wird die Summe von Meinungen der Mensch-
heit einverleibt sein, bei welchen sie ihren grossten
Nutzen, das heisst die Moglichkeit der ldngsten Dauer
hat. Die wesentlichsten dieser Meinungen, auf denen
die Dauer der Menschheit beruht, sind ihr lingst einver-
leibt, zum Beispiel der Glaube an Gleichheit, Zahl, Raum

u. s. w. Darum wird sich der Kampf nicht drehen

B S
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es kann nur ein Ausbau von diesen irrthiimlichen Grund-
lagen unserer Thierexistenz sein. — Wichtig als bedeu-
tendstes Denkmal des Dauergeistes ist die chinesische

Denkweise. Es wird also schwerlich die Geschichte

der , Wahrheit werden, sondern die eines organischen

[rrthtimer-Aufbaues, welcher in Leib und Seele iibergeht
und die Empfindungen und Instincte endlich beherrscht.
Es wird eine fortwidhrende Selection des zum Ieben Ge-
worigen gelbt. Der Anspruch auf Lebenserhaltung
wird immer tyrannischer an die Stelle des , Wahrheits-
sinnes“ treten, das heisst er wird den Namen von ihm
erhalten und festhalten. — Leben wir Einzelnen unser
Vorldufer-Dasein, iiberlassen wir den Kommenden Kriege
im unsere Meinungen zu fithren wir leben in der

Mitte der menschlichen Zeit: grosstes Glick!

443-

Das ,,Wissen®“ um die Zukunft hat immer ziichtend

gewirkt, — so dass die Hoffen-Dirfenden iibrig blieben.

tzsche, Werke II. Abtheilung Band XII.
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XI.

Kritische personliche Bemerkungen.

(1881—1883.)

444.

Mir die ganze Immoralitit des Kiinstlers in Hin-
sicht auf meinen Stoff (Menschheit) zu erobern: das war
die Arbeit meiner letzten Jahre, — die geistige Frei-
heit und Freudigkeit mir zu erobern, um schaffen zu
konnen und nicht durch fremde Ideale tyrannisirt zu
werden. Im Grunde kommt wenig darauf an, wovon
ich mich loszumachen hatte: meine Lieblings-Form der

Losmachung aber war die kiinstlerische: das heisst, ich

entwarf ein Bild dessen, was mich bis dahin gefesselt

hatte: so Schopenhauer, Wagner, die Griechen,
(xenie, der Heilige, die Metaphysik, alle bisherigen Ideale,
die hochste Moralitit — zugleich ein Tribut der Dank-
barkeit.

145-

Es sind vorliaufige A.breclmungen mit dem, was mich
im meisten im Leben gehemmt und geftrdert hat, Ver-
suche, von einigem loszukommen, dadurch dass ich es
verunglimpfte oder verherrlichte —: ach, die Dankbarkeit
im Guten und Bosen hat mir immer viel zu schaffen ge-
macht! — So weit ich etwas von meinen Zeitgenossen

T4




weiss, habe ich von Schopenhauer und Wagner den
besten Gebrauch gemacht: vielleicht nicht zu ihrem Vor-
theil, denn ich habe sie um einen Zoll zu tief kennen
gelernt.

[ch konnte sie Juwenilia ef Juvenalie nennen, deut-
lich genug, wie ich meine, aber in einer Latinitit, welche
mich erréthen macht. Viel Jugendliebe und Jugendhass
ist darin, in allen Arten.

Geburt der Tragodie 1) gegen Wagner's Satz
»Hie Musik ist Mittel zum Zweck® und zugleich Apologie
meines Geschmacks an Wagner; 2) gegen Schopenhauer
und die moralische Deutung des Daseins, — ich stellte
dariiber die 4sthetische, ohne die moralische zu

leugnen oder zu &dndern.

4406,

,Dies habe ich zu hoch geschitzt und zu theuer be-
zahlt — wie so vieles! Ich wdhnte zu bezahlen und ich
beschenkte. Ich bin arm geworden, weil ich an einige

-

Dinge geglaubt habe, als seien sie iiberaus schitzens-
werth ach, und so, wie ich bin, werde ich immer noch

armer werden!“

A47.

Hinter meiner ersten Periode grinst das Gesicht
des Jesuitismus, ich meine: das bewusste Festhalten
an der Illusion und zwangsweise Kinverleibung derselben

als Basis der Cultur. Oder aber: Buddhismus und

Verlangen in’s Nichts. (Der Schopenhauerische

Widerspruch zwischen Theorie und Praxis unhaltbar.)

Der ersten Gefahr ist Wagner erlegen.




4406.

Es that Noth, mich von dem Wahne zu erlésen,
dass die Natur verlernen miisse, Ziele zu haben.
osung von der Weltmiidigkeit: dafiir jetzt meine Lehre
von der Erldosung des Menschen von sich selber.

sole haben erkannt, und es ekelt sie zu handeln.®
Geburt der Tragédie p. 55.) ,Sie rettet die Kunst, und
durch die Kunst rettet sie sich das Leben.¢ Grund-

gedanke. Mein weiteres LLeben ist die Consequenz.

Kiinstler (Schaffender), Heiliger (Liebender) und Philo-

soph (Erkennender) in einer Person zu werden: — mein
practisches Ziel!

Die Bescheidung: um Raum und Kraft und Muth
um Schaffen zu finden. Begrenzung auf das Mensch-
iche, im Gegensatz zu , Weltprocess® und , Hinterwelt.“

Um mir Freiheit von den alten Idealen zu schaffen,
wandte ich mich mit Wohlwollen hin nach den ent-
gegengesetzten Idealen: ich suchte das Beste auch

n dieser Zeit heraus.

440.

Eisumschldige. — Mein Ekel an den Menschen
var zu gross geworden. KEbenso der Gegenekel an
ler moralischen Arroganz meines Idealismus. Ich
ndherte mich dem Verachteten, ich suchte in mir alles
das, was ich verachtete: ich wollte meine Gluth ddmpfen.
ch nahm die Partei gegen alle die Ankldger der
Menschheit — ich entriss ihnen und mir das Recht zu
hohen Worten.

Der kritische Trieb wollte das Leben.
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Heroismus darin von der geringsten Kost zu

leben: Wiiste.

Heroismus, sich den intellectuellen Trieb selber zu

erniedrigen, als Affect auszudenken. Ich verunglimpfte
den Affect, um nachher zu sagen: ich hatte einen
Affect, nichts mehr!

Das Leben unter der Moral gar nicht auszuhalten

(Bedriickung Wagner's schon frither).

450
Wagner hat viele Wohlthaten von seinen Zeitgenossen

empfangen: aber er meinte, die grundsitzliche Ungerech-
tigkeit gegen Wohlthiter gehore zum ,grossen Stile“:
er lebte immer als Schauspieler und im Wahne der Bil-
dung, wie sie Schauspieler zu haben pflegen.

Ich selber bin vielleicht sein grosster Wohlthiter
gewesen. Es ist moglich, dass in diesem Falle das Bild
linger lebt als der, welchen es abschilderte: das liegt
darin, dass in meinem Bilde noch Raum ist fiir eine
ganze Anzahl wirkliche Wagner: und vor allem fiir viel

reicher begabte und reiner wollende.

451.
Ich habe hoch iliber Wagner die Tragtdie mit Musik
gesehen — und hoch iiber Schopenhauer die Musik in

der Tragodie des Daseins gehort.

Zur Uberwindung der bisherigen Ideale (Philosoph,
Kiinstler, Heiliger) that eine Entstehungs-Geschichte

Noth.

B e e S 2 S —————
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An Stelle des Heiligen-Liebenden stellte ich den,
der alle Phasen der Cultur liebevoll-gerecht nach-
empfindet: den historischen Menschen der hdchsten
Pietat.

An Stelle des Genie's setzte ich den Menschen, der
iiber sich selber den Menschen hinausschafft (neuer
Begriff der Kunst, gegen die Kunst der Kunstwerke).

An Stelle des Philosophen setzte ich den freien
Geist, der dem Gelehrten, Forscher, Kritiker liberlegen
ist und iiber vielen Idealen noch leben bleibt: der, ohne
Jesuit zu werden, trotzdem die unlogische Beschaffenheit

les Daseins ergrindet: den Erloser von der Moral

153-

Es gereicht einem Zeitalter nicht immer zum Vor-
wurf, wenn es seinen grossten Geist nicht erkennt und
fiir das erstaunlichste Gestirn, das aus seiner eigenen
Nacht emporsteigt, keine Augen hat. Vielleicht ist dieser
Stern bestimmt, viel ferneren Welten zu leuchten; viel-
leicht wire es sogar ein Verhdngniss, wenn er zu frith
erkannt wiirde — es konnte sein, dass damit das Zeit-
alter von seiner Aufgabe weggelockt wiirde und dadurch
wieder einem kommenden Zeitalter Schaden zufiigte: da-
durch dass es ithm eine Arbeit iibrig liess, die bereits

hitte abgethan sein sollen und welche vielleicht gerade

den Kriften dieses kommenden Zeitalters weniger an-

gemessen ist.

454.
Meine Gedanken betreffen zu hohe und ferne Dinge,
sie konnten nur wirken, wenn der stirkste personliche
Druck hinzukiame. Vielleicht wird der Glaube an meine
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Autoritdt erst durch Jahrhunderte so stark, um die Men-
schen zu vermoégen, ohne Beschimung das Buch dieser
Autoritdt so streng und ernst zu interpretiren wie einen
alten Classiker (zum Beispiel Aristoteles). Der Glaube
an den Menschen muss wachsen, damit sein Werk nur
den nothigen Grad von entgegenkommender Intelligenz
findet: der Glaube also und das Vorurtheil. Deshalb be-

stand man ehemals so auf ,Inspiration®: jetzt —

455.

Mir ist nie einen Augenblick der Gedanke gekommen,
dass etwas von mir Geschriebenes nach ein paar Jahren
einfach todt sei und somit einen Erfolg in der Bilde
haben miisse, wenn es einen Erfolg haben wolle. Ohne
je den Gedanken der glorwz gehabt zu haben, ist mir nie
der Zweifel aufgestiegen, dass diese Schriften linger leben
als ich. Dachte ich je an Leser, so immer nur an ver-
streute, tiber Jahrhunderte hin ausgesite Einzelne: und

mir geht es nicht so wie dem Singer, dem erst ein volles

Haus die Stimme geschmeidig, das Auge ausdrucksvoll,

die Hand gesprichig macht.

4506.

Im Alterthum hatte jeder hohere Mensch die Be-
gierde nach dem Ruhme, — das kam daher, dass jeder
mit sich die Menschheit anzufangen glaubte und sich
geniigende Breite und Dauer nur so zu geben wusste,
dass er sich in alle Nachwelt hinein dachte, als mit-
spielenden Tragdden der ewigen Bithne. Mein Stolz
dagegen ist: ,ich habe eine Herkunft“, — deshalb

brauche ich den Ruhm nicht. In dem, was Zarathustra,
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Moses, Muhammed, Jesus, Plato, Brutus, Spinoza, Mirabeau
bewegte, lebe ich auch schon, und in manchen Dingen
kommt in mir erst reif an’s Tageslicht, was embryonisch
ein paar Jahrtausende brauchte. Wir sind die ersten
\ristokraten in der Geschichte des Geistes — der histo-
rische Sinn beginnt erst jetzt,

FS7-

Wenn ich von Plato, Pascal, Spinoza und Goethe

rede, so weiss ich, dass ihr Blut in dem meinen rollt —

ich bin stolz, wenn ich von ihnen die Wahrheit sage —

die Familie ist gut genug, dass sie nicht nothig hat, zu
dichten oder zu verhehlen: und so stehe ich zu allem
(rewesenen, ich bin stolz auf die Menschlichkeit,

und stolz gerade in der unbedingten Wahrhaftigkeit.

458.

Was liegt an meinem Buche, wenn es nicht aushilt,
wenigstens swd specie trecenforum annorum betrachtet

‘u werden ?

459.
Ich will das Ganze als eine Art Manfred und ganz
personlich schreiben. Von den Menschen suche ich weder
»Lob noch Mitleid noch Hiilfe%, ich will sie vielmehr

»durch mich iiberwéltigen“.

460.

[hr beklagt euch dariiber, dass ich schreiende Farben
gebrauche? Nun, ich nehme die Farben aus der Natur,
was kann ich fiir die Natur! Aber ihr sagt, es sei
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dies meine Natur und nicht die eure und die aller Welt!
Und ihr habt vielleicht Recht: vielleicht habe ich eine
Natur, welche schreit, — ,wie der Hirsch schreit nach

frischem Wasser®. Wiret ihr selber dieses frische Wasser,

wie gefillig wiirde euch meine Stimme klingen! Aber

ihr seid verdriesslich dariiber, mir nicht von meinem Durste
helfen zu konnen — und ihr mochtet vielleicht mir so

oerne helfen? —

461,

Rede ich wie einer, dem es offenbart worden ist? So
verachtet mich und hért mir nicht zu. — Seid ihr noch
solche, welche Gotter nothig haben? Hat eure Vernunft
noch keinen Ekel dabei, so billigt und schlecht sich speisen

zu lassen?

102

Sind diese Dinge denn wichtig? Ich gehe durch
grosse Stddte und finde keinen, der sie dafiir halten
wiirde — oder solche, die es heucheln von Berufs
wegen. Wichtig ist aber, dass sie es nicht mehr
wichtig nehmen! Savonarola in Florenz ist voriiber!

ganz!
463.

Erst miissen die Menschen die neue Begierde
lernen, — und dazu muss jemand da sein, der sie ihnen
erregt, ein Lehrer: ich vertraue, dass sie dann schon fein
und erfindsam genug sein werden, die Wege zur Be-
friedigung der Begierde selber zu finden, — schritt- und
versuchsweise, wie sie es gewohnt sind. — Es thut nichts,
wenn meine Vorschlige ,unpracticabel“ sind, sie sollen
nur dem Appetit Reiz geben.
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4064.
Ich verwundere mich mehr iiber einen Tadel als ein

[Lob; ich verachte das Lob mehr als den Tadel.

463.

Es lebt niemand, der mich loben diirfte.

466.

Warum finde ich die Menschen nicht unter den
[.ebenden, die hoher hinaus schauen als ich und mich
unter sich sehen miissen? Habe ich denn nur schlecht
gesucht? — Und es verlangt mich so gerade nach

solchen!!

407.

Was habe ich gelernt bis heute (15. October 1881)?
Mir selber aus allen Lagen heraus wohlzuthun und

inderer nicht zu bediirfen.

4068.

Ich habe etwas zu lange in der Nihe des Todes ge-

lebt, um mich noch vor dem Leben zu fiirchten!

400.

Meine Art, krank und gesund zu sein, ist ein gutes

Stiick meines Charakters — und rechtfertigt sich und mich.




Meine Virtuositit: das zu ertragen, was mir unan-
genehm ist, ihm gerecht zu sein, ja artig dagegen -

Mensch und Erkenntniss. Darin bin ich am besten geiibt.

471,

Ich bin am verbindlichsten gegen lLeute, die mich
sehr gut kennen (mich selber eingerechnet): gegen einen

=

Fremden bin ich vorsichtig, bis er meine Vorgebirge und

Klippen gewahr geworden ist: ich will nicht, dass er sich

an mir stosse und sich iiber sich selber dabei verdriesse.

179
EYET

So will ich es doch eingestehen, — ich stelle mich

vor mir selber erzirnt iiber die gelegentliche Kilte

und Vernachlissigung, die ich von Freunden und ehe-

maligen Vertrauten erfahre: — im tiefsten Grunde lisst
dies alles mich unbewegt, und das Gefiihl dieser ge-
wohnlichen Unbewegtheit ist es, welches mich mitunter
wiinschen macht, es mochte etwas recht stark mich er-
schiittern und herumreissen. Ich suche ein Mittel gegen
die Langeweile, wenn ich mich erziirnt iiber solche
Dinge stelle, und es gelingt mir schlecht damit — ich
bin euch gut und bleibe der Mensch des versohnlichsten

Herzens! —

473-
»Gut von den Menschen denken — das begreift sich
bei dir! Sie verstellen sich in deiner Gegenwart und

werden vielleicht sogar besser, — genug, du lernst sie




so kennen, als ob sie .‘_%piegei wiren, in denen du selber
wiederstrahlst. Auf Reisen! ¢go.

474.
Ich habe eine Neigung, mich bestehlen, ausbeuten
zu lassen. Aber als ich merkte, dass alles darauf aus

war, mich zu tduschen, gerieth ich in den Egoismus.

Gelegentlich habe ich eine ungeure Geringschitzung
der Guten — ihre Schwiche, ihr Nichts-erleben-wollen,
ihr Nichts-sehen-wollen, ihre willkiirliche Blindheit, ihr

banales Sich-drehen im Gewdhnlichen und Behaglichen,

ihr Vergniigen an ihren guten ,Eigenschaften® u. s. w.

476.

Jene haben nothig, Nacht zu machen, um ihr Licht
leuchten zu lassen, — was hitte ich mit ihnen zu thun,
der ich nicht zum Nachtlicht tauge? Ja, ich leugne ofter,

als gut ist, die Nacht, wo sie nicht erst zu machen ist.

47 /-

Es soll fiir mich keinen Menschen geben, vor dem

ich Ekel oder Hass habe.

4.78.

/

Meine stirkste Eigenschaft ist die Selbstitberwin-
dung. Aber ich habe sie auch am meisten nothig, —
ich bin immer am Abgrunde.




So wie ich vom Leben und der Welt denke: sitze
ich gleichsam inmitten eines tragischen Hausraths,
und wohin ich blicke, sind Anreizungen, Tragtdien zu
dichten — ja kaum kann ich verhindern, dass diese heim-
lichen leidenschaftlichen Miicken nicht selber Tragodie
spielen und mich in ihr Spiel hineinlocken: ein solcher
Drang ist um mich jetzt.

480.

Mit meinen halbblinden und arbeitsscheuen Augen
gehe ich jetzt die Wege am liebsten, wo meine Fiisse
nicht mehr zu denken brauchen, — ich kann und mag
nicht mehr im Gebirge und in schlecht gepflegten Klein-
stidten wohnen, wo Leben und Stolpern zusammen-
gehort.

481,

Dazu sehe ich schlecht und meine Phantasie ist (im
Traum und im Wachen) an manches gewdhnt und hilt
manches fiir moglich, was anderen nicht immer bereit
sein wiirde. — Ich fliege im Traum, ich weiss, dass es
mein Vorrecht ist, ich erinnere mich darin nicht eines
Zustandes, wo ich nicht zu fliegen vermochte. Jede Arf
von Bogen und Winkeln mit einem leichten Impuls auszu-
fithren, eine fliegende Mathematik — das ist ein so eignes
(Gliick, dass es gewiss bei mir die Grundempfindung des
Glicks auf die Dauer durchtrinkt hat. Wenn es mir
ganz wohl zu Muthe werden will, bin ich immer in einem

solchen freien Schweben, nach Oben, nach Unten, willkiir-

lich, ohne Spannung das Eine und ohne Herablassung




und Erniedrigung das Andere. ,Aufschwung® — so
wie viele dies beschreiben, ist mir zu muskelhaft und
gewaltsam. — Ich verstehe die Korybanten und selbst
das dionysische Wesen am besten als Versuche von un-
gefliigelten Thieren, sich Fliigel einzubilden und sich iiber
die Erde zu heben. Liarm gewaltsamster Bewegung wie
ein ungeheures Fliigelschlagen — es wirkt zuletzt fast, als

ob sie in der Hohe wiren.

48:

Ich gehe immer noch allem Leuchtenden nach —
und du legst die Hand iiber die Augen, wenn du aus-
siehst.

18

3-

Ich stehe still, ich bin auf einmal miide. Voran,

scheint es, geht es abwiirts, blitzschnell, ringsum Ab-

grund — ich mag nicht hinsehen. Hinter mir ragt das
Gebirge. Ich greife zitternd nach einem Halt. Wie?
ist alles um mich plotzlich zum Gestein und Absturz ge-
worden? Hier das (Gestriuch — es zerbricht in meiner
Hand, und vergilbte Blitter und &drmliche Wiirzelchen
rieseln abwirts. Mich schaudert und ich schliesse das
Auge. — Wo bin ich? Ich sehe in eine purpurne Nacht,
sie zieht mich an sich und winkt mir. Wie ist mir
doch? Was geschah, dass die Stimme dir plotzlich ver-
saot und du dich wie verschiittet fithlst unter einer Last

trunkener und undurchsichtiger Gefithle? Woran leidest

du jetzt! — ja leiden — das ist das rechte Wort!

Welcher Wurm biss dir in's Herz?
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404.

Ungliickseliger! Du hast nun auch das Leben des

Einsamen, Freien durchschaut: und wieder, wie ehedem,
hast du dir den Weg dazu eben durch dein Erkennen
verschlossen.

Ich will alles, was ich verneine, ordnen und das
ganze Lied absingen: es giebt keine Vergeltung, keine
‘Weisheit, keine Giite, keine Zwecke, keinen Willen: um
zu handeln, musst du an Irrthimer glauben; und du
wirst noch nach diesen Irrthiimern handeln, wenn du sie

als Irrthiimer durchschaut hast.

Q
485.

Ich wiirde an jedem einzelnen meiner Affecte zu
Grunde gegangen sein. Ich habe immer einen gegen

den anderen ;__’"GSE}tAt.

400,

Man hat gut reden von aller Art Immoralitidt: aber
sie aushalten koénnen! Zum Beispiel wiirde ich ein ge-
brochenes Wort oder gar einen Mord nicht aushalten:
— langes oder kiirzeres Siechthum und Untergang wire
mein IToos! ganz abgesehen vom Bekanntwerden der

Unthat und von der Bestrafung derselben.

487

187.
Ich muss ein Engel sein, wenn ich leben will: ihr
habt nicht so harte Bedingungen!

B i




488,

Aus der vollendeten alten Moralitit heraus verlangte
mich nach der Selbstsucht.

48().

Er schimte sich seiner Heiligkeit und verkleidete sie.

400.
Es ist vornehm, sich seiner besten Dinge zu schimen,
weil wir sie allein haben.

491.

Ah, wie ich der tragischen Gesichte und Worte
satt bin!

492.

Nein, dazu bin ich nicht gemacht, das Gewissen der
Vlenschen noch zu beschweren! Ich will, dass sie ihres
Glickes mehr Acht haben, ,aller der hundert Quellen,
selbst in der Wiiste®, wie ein deutscher Dichter sagt, —

]

und dass sie selber von ihrem Ungliicke, Unvermogen

ind Untugenden besser denken als bisher, — sie niitzen
lamit ebenfalls, und wahrscheinlich sogar liegen da ihre
ignen Lust- und Gliicks- und Kraft- und Tugend-Be-

lingungen.

493.

Zuerst das Nothige — und dies so schon und voll-
kommen, als du kannst! ,Liebe das, was nothwendig
st — amor fati, dies wire meine Moral. Thue ihm alles
rute an und hebe es liber seine schreckliche Herkunft

inauf zu dir.

Nietzsche, Werke II. Abtheilung Band XII.
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Verschiedenes.

494.

Zur Erklarung der sogenannten ,spiritis-
tischen Erscheinungen“ — EinTheil der intellectuellen
Functionen des Mediums verlduft ihm unbewusst: sein
Zustand ist darin hypnotisch (Trennung eines wachen und
schlafenden Intellectes). Auf diesen unbewussten Theil
oncentrirt sich die Nervenkraft. — Es muss zwischen den
durch die Héande verbundenen Personen eine elektrische
Leitung nach dem Medium zu stattfinden, vermoge dessen
(redanken einer jeden Person in das Medium iibergehen.
Eine solche Leitung von Gedanken ist nicht wunder-
barer, als die Leitung vom Gehirn zum Fusse, im Fall
ines Stolperns, innerhalb eines Menschen. Die Fragen
werden durch die Intellectualitit der betheiligten Per-
sonen beantwortet: wobei das Gedéchtniss oft etwas
leistet und liefert, was fiir gewohnlich vergessen
scheint.  Folge der nervsen Emotion. (— Es giebt kein

Vergessen. —) Auch unbewusster Betrug ist moglich: ict

meine, ein betriigerisches Medium fungirt mit allerlei be-
triigerischen Manipulationen, ohne darum zu wissen: seine
Art Moralitit &dussert sich instinctiv in diesen Hand-
lungen, — Zuletzt geht es immer so zu, bei allen unseren

15




Handlungen. Das Wesentliche verlduft uns unbewusst,
und der Schelm ist sich unbewusst hundertmal mehr
und hidufiger Schelm als bewusst.

Elektricitdts-Erscheinungen, kalte Strome,
Funken sind méglich dabei. Gefiihle (Angefasst-werden)
kénnen die Sache der Tauschung sein, Hallucinationen der
Sinne: wobei moglich ist, dass es fiir mehrere Personen
Hallucinations-Einheit giebt. (Wie bei den alten orgias-
tischen Culten.)

Der Glaube an die Wiederbegegnung mit Todten
ist die Voraussetzung des Spiritismus. Es ist eine Art
Freigeisterei. Wirkliche Fromme haben diesen Glauben
nicht nothig. (Buckle iber Unsterblichkeit.)

;]{__‘}5.
Das Unorganische bedingt uns ganz und gar:
Wasser, Luft, Boden, Bodengestalt, Elektricitit u. s. w.
Wir sind Pflanzen unter solchen Bedingungen.

496.

Wie fremd und iiberlegen thun wir hinsichtlich des
Todten, des Anorganischen, und inzwischen sind wir zu
drei Viertel eine Wassersdule und haben anorganische
Salze in uns, die iiber unser Wohl und Wehe vielleicht

mehr vermogen, als die ganze lebendige Gesellschaft!

497.

Grundfalsche Werthschidtzung der empfinden-

den Welt gegen die todte. Weil wir sie sind! Dazu
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gehoéren! Und doch geht mit der Empfindung die
Oberflédchlichkeit, der Betrug los: was hat Schmerz
und Lust mit dem wirklichen Vorgange zu schaffen! —
Es ist ein Nebenher, welches nicht in die Tiefe dringt!
Aber wir nennen’s das Innere, und die todte Welt
sehen wir als #dusserlich an — grundfalsch! Die
stodte Welt: ewig bewegt und ohne Irrthum, Kraft
egen Kraft! Und in der empfindenden Welt alles falsch,
tinkelhaft!

Es ist ein Fest, aus dieser Welt in die ,todte

o

:
1

(8

Welt“ iiberzugehen — und die grosste Begierde der
Erkenntniss geht dahin, dieser falschen dinkelhaften
Welt die ewigen Gesetze entgegenzuhalten, wo es keine
Lust und keinen Schmerz und Betrug giebt. Ist dies
Selbstverneinung der Empfindung, im Intellect? Der
Sinn der Wahrheit ist: die Empfindung als die dusser-
liche Seite des Daseins zu verstehen, als ein Versehen
des Seins, ein Abenteuer. Es dauert dafiir kurz genug!
[asst uns diese Komdodie durchschauen und so ge-
niessen! Lasst uns die Riickkehr in’s Empfindungslose
nicht als einen Rickgang denken! Wir werden ganz
wahr, wir vollenden uns. Der Tod ist umzudeuten!
Wir versohnen uns so mit dem Wirklichen, das heisst
mit der todten Welt,

4905.

Vom Leben erlost zu sein und wieder todte Natur
werden, kann als Fest empfunden werden — von Sterben-
wollenden. Die Natur lieben! Das Todte wieder ver-
ehren! Es ist nicht der Gegensatz, sondern der Mutter-
schooss, die Regel, welche mehr Sinn hat als die
Ausnahme: denn Unvernunft und Schmerz sind bloss

bei der sogenannten zweckmiissigen Welt, im Lebendigen.




499.

Der Selbstmord als iibliche Todesart: neuer Stolz
des Menschen, der sich sein Ende setzt und eine neue

Festfeier erfindet — das Ableben.

500.

Die Nesselsucht: jetzt eine Krankheit, scheint mir
urspriinglich ein Vertheidigungszustand der Haut zu sein,
gegen Insecten und dergleichen, aus der Zeit her, wo der
Mensch noch lingere und hirtere Haare hatte; vielleicht
konnte der Mensch diesen Zustand kleiner Hautverhir-
tungen willkiirlich herbeifithren: jetzt ein Atavismus. Bei
manchen Menschen entsteht es, wenn sie gewisse Friichte,
zum Beispiel Erdbeeren essen: vielleicht weil die In-
secten, gegen die man ehemals so sich schiitzte, gerade
um diese Friichte schwiarmten und man das Schutzmittel

anwendete, um diese Friichte geniessen zu konnen?

501I.

Es giebt einen Theil der Nacht, von welchem ein
Einsiedler sagen wird: ,Horch! jetzt hort die Zeit auf!“
Bei allen Nachtwachen, insbesondere wenn man sich auf

ungewothnlichen nachtlichen Fahrten und Wanderungen

befindet, hat man in Bezug auf diesen Theil der Nacht

(ich meine die Stunden von Eins bis Drei) ein wunder-
liches, erstauntes Gefithl, eine Art von ,viel zu kurz!“
oder ,viel zu lang!®, kurz den Eindruck einer Zeit-Ano-

malie. Sollten wir es in jenen Stunden, als ausnahms-

e S —
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weise Wachende, abzubiissen haben, dass wir fir ge-
wohnlich um jene Zeit uns in dem Zeit-Chaos der
Traumwelt befinden? Genug, Nachts von Eins bis Drei
haben wir ,keine Uhr im Kopfe“. Mich diinkt, dass
eben dies auch die Alten ausdriickten mit ,,zzfempestiva
nocte’ und ,év dwoovvrTl® (;-Xsch_vlus}, also ,da in der
Nacht, wo es keine Zeit giebt%; und auch ein dunkles
Wort Homer’s, zur Bezeichnung des tiefsten, stillsten
Theiles der Nacht, lege ich mir etymologisch auf diesen
Gedanken zurecht, mdgen die Ubersetzer es immerhin
mit ,Zeit der Nachtmelke“ wiederzugeben glauben: —
wo in aller Welt war man denn je dermaassen thoricht,
dass man da die Kiithe des Nachts zwischen Eins und
Drei melkte! — Aber wem erzihlst du da deine Nacht-

gedanken? —

502

Ich will nur eine Gleichheit: die, welche die dusserste
Gefahr und der Pulverdampf um uns giebt. Da haben
wir alle einen Rang! Da konnen wir alle miteinander

lustig sein!

QYS-

Die Morgenrothe hat geleuchtet aber wo ist die
Sonne? Dieser Tag wird Sturm bringen — Sturmwolken
ziehen um den Horizont.

504.

ieng hinter das Meer, und die Felsen,

Die Sonne

o
Fl

auf denen sie tagsiiber sich ausgeruht hatte, athmen einen

warmen Hauch aus.




Das Erste, was man in einer fremden Sprache zu
lernen hat, sind die Hoflichkeiten des fremden Landes -
das Zweite sind die Namen der Bediirfnisse. Aber erst
das Zweite — im schlimmsten Falle kommt man schon
mit den Hoflichkeiten aus: wer ldsst einen Hoflichen
(dem es nicht an Anstand und Geld fehlt) hungern?

:_IJ[:J.

Im Norden hat man eine Furcht vor den warmen
Farben, — sie gelten da als gemein, als pobelhaft.

Darin gehore ich also zum Poébel, — aber im Siiden

nicht mehr!

DLE

Faracelst wmarabilia, Nacherzdhlt von F. N. — Von
allem Wunderbaren, — so erzdhlte mir Paracelsus —
was ich je sah und hoérte, ist eins das Erstaunlichste,
und ich muss nicht nur ein muthiges Herz wie ein Lowe,
sondern auch die unschuldige Geduld eines Lammes dazu
haben, es gerade so zu berichten, wie es sich zugetragen
hat. Denn gesetzt, es wire das Blendwerk eines mir
tibel wollenden Geistes gewesen, so gab es nie filr mich
eine drgere Versuchung: und sprach das, was mir er-

schien, die Wahrheit -

508.

Von wem hast du das Alles gelernt, fragte Saadi einen
weisen Mann. ,Von dem Blinden, der den Fuss nicht
cher in die Hohe hebt, als bis er zuvor den Boden, auf
den er treten soll, mit dem Stocke untersucht hat.¢




=00Q.

Recept wider die Medicin. — ,Das sind lauter
neue Lehren und lauter neue Medicinen, — sagt ihr mir;
das will uns nicht schmecken!® Nun, macht es nur so,
wie es alle klugen Kranken machen, — trinkt den Trank

in einem langen Zuge hinunter, und dann schnell noch

etwas Siisses und Wiirziges hinterdrein, das euch den

Gaumen wieder rein spiile und euer Gedichtniss betriige!
Die , Wirkung¥ wird trotzdem nicht ausbleiben — dessen
seid wversichert! Denn ihr habt nunmehr ,den Teufel
im Leibe%, wie alle alten Medicinminner euch sagen

werden.
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I.

Jedes Ding hat zwei Gesichter, eins des Vergehens,
eins des Werdens.

a9

Das Zukiinftige ist ebenso eine Bedingung des Gegen-
wirtigen wie das Vergangene. ,Was werden soll und
werden muss, ist der Grund dessen, was ist.“

3+
Blicke in die Welt, wie als ob die Zeit hinweg sei:
und dir wird alles Krumme gerade werden.

4.
Mit festen Schultern steht der Raum gestemmt gegen
das Nichts,. Wo Raum ist, da ist Sein.

D.
Meine Briider, die Natur ist dumm: und soweit wir
Natur sind, sind wir alle dumm. Auch die Dummbheit

hat einen schonen Namen: sie nennt sich Nothwendigkeit.

Kommen wir doch der Nothwendigkeit zu Hiilfe!




Ihr sagt: ,Wehe! es ist alles Schein!“ Aber es ist
alles Liige. Ihr sagt: ,Alles ist [eiden und Untergehen!
Aber ihr sagt immer nicht genug: denn alles will leiden

machen und untergehen machen!

7

Dieser sagt: alle Welt ist Gedanke, Wille, Krieg,
Liebe, Hass: meine Briider, ich sage euch: alles dies
einzeln ist falsch, alles dies zusammen ist wahr.

8.

Wenn ihr den Zweck denkt, miisst ihr auch den
Zufall und die Thorheit denken.

9.

Miisste man nicht mehr Vernunft haben, um aus

dem ILeben eine Vernunft zu machen?

10.

Die Natur muss nach Analogie des Menschen vor-

gestellt werden, als irrend, versuchend, gut und bose —

als kiampfend und sich iiberwindend.

1I.

Ich fand einen Ubermuth in allen Dingen, den
heisse ich gottlich. Und weil ich diesen Ubermuth
auch in meiner Seele fand, heisse ich auch meine Seele
gottlich.




Der Gedanke ist nur ein Zeichen, wie das Wort nur
ein Zeichen fiir den Gedanken ist,

T

Erkennen, das heisst: alle Dinge zu unserem Besten
verstehen.

14.

So beginnt die ehrliche Wissenschaft: sie fragt: Was
ist? und nicht: Was ist es werth?

I5.

Sehen und doch nicht glauben — ist die erste Tugend
les HErkennenden; der Augenschein ist sein grosster
Versucher.

10.
Was uns von innen her bewegt, das staunen wir

1, als unbegreiflich: nun erfinden wir Ton und Wort

lafir — und nun meinen wir auch, es sei begreiflich

vorden. Dieser Aberglaube ist in allem, was tont: der
Wahn des Ohres.
7
Sie lernten die Namen tauschen: und so tduschten
ie sich tiber die Dinge. Siehe da die ganze Kunst der

Weisesten !

18,

Wir verachten alles, was sich erklédren lisst. [rgend

ine Dummbheit hat sich {iberraschen lassen und stand
ackend da vor ihrem FErklirer.
Nietzsche, Werke IT. Abtheilung Band XII.




Wir dichten da nicht: wir rechnen. Aber damit

wir rechnen konnen, hatten wir zuerst gedichtet.

20.
Unser Auge sieht falsch, es verkiirzt und zieht zu-
sammen: ist dies ein Grund, das Sehen zu verwerfen und

zu sagen: es ist nichts werth?

21.

Da die Erkennenden allein von dem Erkennen
redeten, so ist viel Verlogenheit dabei — sie hatten ein
Interesse daran, es als den werthvollsten Zustand erscheinen

zu lassen.

2 2

Auch die Wahrheit verlangt, gleich allen Weibern,
dass ihr Liebhaber um ihretwillen zum Ligner werde,
— aber nicht ihre Eitelkeit verlangt dies, sondern ihre

(Grausamkeit,

=%
Das ILeben um der Erkenntniss willen ist vielleicht

etwas Tolles: aber doch ein Zeichen von Frohmiithigkeit.

Der Mensch dieses Willens ist so lustig anzusehn wi

ein Elephant, welcher versucht, auf seinem Kopfe zi

stehen.

24

TLiebhaber der Erkenntniss! Und du hast noch nich
einmal einen Menschen getédtet, um dies Gefiihl kennen
zu lernen!




25,
Vernunft ist auch noch im Weisesten die Ausnahme:
Chaos und Nothwendigkeit und Wirbel der Sterne

das ist die Regel

20,

Auch die Wahrhaftigkeit ist nur eins von den Mitteln

zur Erkenntniss, eine Leiter — aber nicht die Leiter.

3 =

Fir den Erkennenden hort alles Eigenthums-Recht auf.

20.

Die Wahrheit thut weh, weil sie einen Glauben zer-

stort: nicht an sich.

20.

Der Besitz der Wahrheit ist nicht schrecklich, son-

1 langweilig, wie jeder Besitz.

J e

Wer das Auge des Denkers stark zu empfinden
vermag, der hat dabei jenen -schrecklichen Eindruck,
welchen jene Thiere machen, deren Auge sich langsam
wie an einem Stiele aus dem Kopfe herausschiebt und

um sich blickt.

oI
Thr Wissenden, sorgt nur, dass es euch nicht an der

Scham gebreche! Denn zum guten Apfel gehort auch

[og
(=]

der Flaum.




32,
Der hochste Muth des Erkennenden zeigt sich nicht
da, wo er Staunen und Schrecken erregt, — sondern da,
wo er von den Nicht-Erkennenden als oberflichlich,

niedrig, feige, gleichgiiltig empfunden werden muss.

33
»lch konnte dies oder das oder jenes thun, alles
wiirde lehrreich sein, zumal wenn es mir missriethe und
mich in Noth brichte® — so denkt und redet der freie
(Geist, der Liebhaber der Erkenntniss: er lacht dariiber,
wenn man ihm deshalb Willens-Schwidche und Unver-

nunft vorwirft.

34.

Es ist ein Fehler des Geschmacks, wenn der Mensch
der Erkenntniss sich noch als ,moralischer Mensch®
aufputzt: ihm soll man gerade ansehen, dass er die

Moral ,nicht nothig hat®,

3 5.
Die Gefahr der Weisen ist, sich in die Thorheit zu

Vernarren.

Das Vergntigen im Erkennen ist ein dusserst inten-
sives (Glauben. Bringt man es nicht dazu, so giebt es

ein Erkennen-Wollen nach Reizen, zum Beispiel als Be-

gierde nach Sicherheit oder Neuigkeiten oder Begierde

nach Begehrenswerthem, das zu entdecken wire,




o ¥

Er hat seiner Erkenntniss Menschen geopfert und

ist auf nichts so stolz als auf diese Grausamkeit gegen

sich selber.

3 9.

Weib und Genie arbeiten nicht. Das Weib war
bisher der héchste Luxus der Menschheit. In allen Augen-
blicken, wo wir unser Bestes thun, arbeiten wir nicht.

Arbeit ist nur ein Mittel zu diesen Augenblicken.

30.
Was niitzt es, den Geist frei zu machen, wenn er

lann keine Fliigel hat, um davonzufliegen?

10
40.

Der freie Geist. — Wer fliegen kann, weiss, dass
sich zum Fortfliegen nicht erst stossen lassen muss:
vie ihr festgesessenen Geister es ndthig habt, um

iberhaupt ,fortzukommen¥.

i,
Ob die Wahrheit euch oder mir niitzt und schadet
was geht’s mich an! Lasst uns Menschen schaffen,

lenen die Wahrheit niitzt!

19

Sein Gold ungemiinzt bei sich tragen ist unbequem;

so thut der Denker, der keine Formeln hat.




Der Erkennende vermeidet die Selbsterkenntniss und

ldsst seine Wurzeln in der Erde stecken.

44

Die hochsten tragischen Motive sind bisher unbenutzt

oeblieben: die Dichter wissen von den hundert Tragotdien

des Erkennenden nichts aus Erfahrung.

Faust, die Tragddie der Erkenntniss? Wirklich? Ich

lache iiber Faust.

40.

‘Was wisst ihr davon, wie ein Wahnsinniger die Ver

nunft liebt, wie ein Fieberkranker das Eis liebt!

Als ich die Lust an der Wahrheit haben wollte, d:
erfand ich die Luge und den Schein, das Nahe und das
Ferne, das Vergangene und das Kiinftige; da legte ich

in mich selber den Trug und die Dimmerung.

Filte

Wahrlich, ihr Wachgewordenen! Vom ILeben sollt

ihr mir traumen lernen: und ich selber will euch mit der

Giirtel des Traumes an’s Leben binden.
Denn vom Leben zu triumen — das heisst mir erst:

s Wach-sein.“




[hr Fieberkranken seht alle Dinge als (Gespenster,
und ihr Fieberlosen als leere Schatten: und doch braucht

ihr beide die gleichen Worte!

50.

In einem bestimmten krankhaften Zustand kann man
gar nicht anders, als geizig sein. Geiz ist ein Affect.
Thr liebt mir die Niichternheit des Geistes zu sehr: auch

dieser Geiz ist Krankheit.

51.

Kalt auf die Dinge sehen, so dass sie nackt und ohne
Flaum und Farbe daliecen — das nennt sich ,Liebe zur

Wahrheit¥, und ist nur die Ohnmacht zu ligen.

Erst wenn ihr durstet, sollt ihr trinken: und erst
wenn der Geist euch treibt, sollt ihr tanzen. Und lernt
erst ligen, damit ihr versteht, was Wahrheit-reden ist!

Der Hunger erst soll euch zur Wahrheit zuriick-
treiben: und wenn ihr voll seid der guten Weine der

Wahrheit, werdet ihr auch tanzen wollen.

53

In grosse Worte seid ihr verliebt wie in bunte Bilge:

und auf Teppichen von Liigen versteht euer Fuss sich

ein Fest zu machen, ihr Weichlinge!




Noch war euch der Geist keine Sorge und Herze-
leid: noch ist euer Brod des Lebens nicht vom Gedanken

durchséduert.

Seid redlich: ich errieth, woran ihr am besten glaubt.
Nun will ich, dass all euer Erkennen diesem besten

Glauben diene!

=0,

Du hast nicht den Muth dich zu verbrennen und zu
Grunde zu gehen: und so weisst du niemals ein Neues.
Das, was mir heute Fliigel, Farbe, Kleid und Kraft ist,
soll morgen mir Asche sein.

57,
O

Der Erkennende muss es auch verstehen, sich seinen

eigenen Slegeskranz aufzusetzen: er kann nicht warten,

weil es ihn zu neuen Verwandlungen dringt.

58.

Ihr Leichen-Réiuber, die ihr allen diesen Todten

noch etwas abzustehlen wisst! -

Ihr wolltet beweisen, dass euer (Grossvater Recht
hatte und dass die Wahrheit immer bei den Grossvitern war.
Mehr Volk ist nimlich der Grossvater stets als irgend

ein Enkel.




Ho.

Keine erbérmlichere Gesellschaft giebt es, als die

von Gelehrten: jene wenigen abgerechnet, die militarische

Geliiste im Leibe und Kopfe haben.

OI.

Siiss und matt wie der Geruch alter Midchen. ihr

(zelehrten!

Sie wollen Wiirfel spielen mit den kleinsten Wiirfel-
chen oder tanzen sehen, was schwer zu sehn ist: die
Zwerge des Daseins, die lustigen Urkoérperchen: aber sie
nennen’s Wissenschaft und schwitzen dabei.

Aber Kinder sind es nur, die ihr Spiel wollen: und
wenn etwas Lachen bei ihrem Spiele wire, so wollte ich
ut heissen.

ihre ,frohliche Wissenschaft g

63.
Mit dem Geiste selber habt ihr geschachert, mit

Schacher habt ihr euer Blut vergiftet: verblutend nur

kdnnt ihr euch von eurem Gifte heilen!

{.:.|.

Thr wihnt, frei zu sein: aber ihr dreht euch nach
msern Dréhten. Werthe und Meinungen hédngen iiber
nd in euch: von uns den Schitzenden seid ihr aufge-

ogen worden, ihr Uhrwerke!




Ich will wissen, ob du ein schaffender oder ein um-

setzender Mensch bist, in irgend einem Betrachte: als

Schaffender gehorst du zu den Freien, als Umsetzender

bist du deren Sclave und deren Werkzeug.

60,

Wollust und Selbstverstimmelung sind nachbarliche
Triebe. Es giebt auch unter den Erkennenden Selbst-
i Schaffende sein.

verstiimmler: sie wollen durchaus nicht

(074
Ij'

Ihr Selbstindigen — ihr miisst euch selber stellen

lernen oder ihr fallt um. —

68.

»Ich glaube an nichts mehr¢ — das ist die richtige

Denkweise eines schépferischen Menschen.

6q.

Alles Schaffen ist Mittheilen. Der Erkennende, der

Schaffende, der Liebende sind Eins.

70.
/

,Religitser Mensch®, ,Narr¥, ,,Genie, ,, Verbrecher*

,Tyrann¢ — das sind schlechte Namen und Einzelheiter

an Stelle eines Unnennbaren.




Durchschauen durch das vergéngliche Netz und
den letzten Schleier — das wire die grosse Midigkeit

und aller Schaffenden Ende.

=
=

Erkennen: das ist ein Begehren und Durst und
Schitzen und Kampf der Werthe. Als ein Schaffen

muss aber alles Erkennen auch ein Nicht-Erkennen sein.

Seid menschlich gegen die Schaffenden! Es ist in
ihrer Art, dass sie arm an Ndichstenliebe sind.

ST

Der Trieb zur Zeugung, zum Zwecke, zur Zukunft,

zum Hoheren — das ist die Freiheit in allem Wollen.

Nur im Schaffen giebt es Freiheit.

75¢
Wer schafft, liebt sich selber darin; so muss er sich
auch am tiefsten hassen — er ist ausschweifend in diesem

Hasse.

7O,
i

Der Wille zum Leiden: ihr miisst zeitweilig in
der Welt leben, ihr Schaffenden. Thr miisst beinahe zu
Grunde gehen — und hinterdrein euer Labyrinth und
eure Verirrung segnen. Thr konnt sonst nicht schaffen,




sondern nur absterben. Ihr musst eure Auf- und Unter-
ginge haben. Ihr miisst euer Boses haben und zeitweilig

wieder auf euch nehmen. Ihr ewig Wiederkehrenden,

ihr sollt selber aus euch eine Wiederkehr machen.

77-
Schaffen: das heisst etwas aus uns hinausstellen, uns

leerer, drmer und liebender machen. Als Gott die Welt

geschaffen hatte, da war er nichts mehr als ein hohler

deoriff — und Liebe zum Geschaffenen.

=

-0

i
Einem schopferischen Menschen kommt nach jeder
Erntezeit das Gefithl, dass nunmehr der Wind iiber die
abgemihten Felder wehe und irgend einen ungeheuren

Verlust beseufze.

Als Schaffender lebst du {iber dich hinweg — du

horst auf, dein Zeitgenosse zu sein.

30.

Wer ein Fithrer der Menschen werden will, muss
ihnen eine gute Zeit als ihr gefdhrlichster Feind gelten

wollen.

Ich gieng den Urspringen nach: da entfremdete ich
mich allen Verehrungen — es wurde fremd um mich

und einsam.




Aber das Verehrende selber in mir — heimlich schlug
es aus; da erwuchs mir der Baum, in dessen Schatten

ich sitze, der Baum der Zukunft.

8a.
Hellere Augen will ich euch geben und Grausen vor
dem Wirklichen: so will ich euch Iehren, mir nachzuschweben
in ferne Zukiinfte.

83.

Die Vergangenheit befruchten und die Zukunft zeugen

- das sei mir Gegenwart!

84.

Das Gewiirm, mit dem ich kimpfe das habe ich
mir zum Drachen erst geschaffen: so jung und klein war
es noch, und so kimpfe ich den Kampf mit eurer Zukunft.

Aber, wenn ihr kimpfen und siegen wolltet, so miisste
ich euch erst die Drachen von heute in Regenwiirmer
verwandeln!

le.

Ein Brand und eine Gefahr will ich heissen allen

trockenen Seelen; glithende Asche soll vor mir herstiuben.

86.
Niesen sollt ihr mir ob meines Getrinkes, und meine
schaumenden Weine sollen eure Nasen kitzeln und
wolliistig machen.

Qe
)
Q.

Schiittelt mich zusammen mit allen Thrinen, mit
allem Menschen-Elend: immer wieder muss ich obenauf

sein, wie Ol auf Wasser.




Und muss ich einmal der Erde gram werden: so

reisst meine Bosheit die Sterne zu ihr herab vom Himmel:

das ist mir meine liebste Rache.

54,
_ Nun briillt die Unterwelt, alle Schatten zeugen
wider dich und schreien: I.eben — das ist Folterung! —

und doch willst du dem Leben fursprechen?

30.
[ch bin ein Seher: aber unerbittlich folgt meinem
Schauen das Gewissen: alse bin ich auch der Deuter

meiner (esichte.

qo.

Schlief ich je auf meinem Ruhm ein? Wie ein Bett

von Stacheln war mir jeder Ruhm.

O1.
Ich that Busse fiir tausend Liigen des Verehrenden
und den Willen seines Auges zur Blindheit. Mit tausend
Bosheiten nahm ich Rache an aller Verschonerei und

Schwarmgeisterei.

Erkennen wollte ich: grausam musste ich sein. Iloh
ich die Rache? Wousste ich nicht um die stummen Augen

aller Verletzten?

, Wie will ich Athem holen und die Glieder strecken,

wenn ich meine Last auf die letzte Hohe getragen haben




werde!® — so dachte oft der Held unterwegs. Aber
als er oben war und die Last niederwarf, da that er
nicht so, — da bezwang er auch noch seine Miidigkeit:
und hierbei lief ihm ein gottlicher Schauer iiber den Leib.

248

94.

Ein neues Heimweh zehrt mich, die Noth der freiesten
Seelen, wie nenne ich’s? Das IHeimweh ohne Ieim, die
leidigste, schneidigste Herzensfrage, welche fragt: ,wo

darf ich — heimisch sein?“

Qo

Bist du ein Stern? So musst du auch wandern

ollen und ohne Heimath sein, du Unstiiter!

o,

‘Wenn der, welcher befehlen konnte, iiberredet und

seine koniglichen Hénde unter dem Mantel birgt: Floflich-

ceit heisse ich das.
Q7.
‘Wie hoch ich wohne? Niemals noch zihlte ich, wenn
ich stieg, die Treppen bis zu mir: wo alle Treppen
aufhoren, da beginnt mein Dach und Fach.

08,

Ein Ungeheuer von Uberfluss und Vernunft, ein

Verschwender mit tausend Héinden, gleichgiltig darin

gleich einer Sonne —




Qg.

Im dunklen Gewitter will ich verschwinden: und fiir

meine letzten Augenblicke will ich Mensch zugleich und

Blitz sein.

100.

Und ich selber, meine thorichten Freunde! — was
bin ich denn, wenn ich nicht das bin, woriiber zu streiten

ist: ein (Geschmack!

10I.

,1hr wollt euch an mir wirmen? Kommt mir nicht
zu nahe, rathe ich euch: — ihr mochtet euch sonst die
Hénde versengen. Denn seht doch, ich bin iiberheiss. Mit
Miihe zwinge ich meine Flammen, dass sie mir nicht aus

dem Leibe brechen.®

102,

Das ist so der Hang der kleinen Seelen: sie mochten
das Grosse zu sich herabschmeicheln, dass es mit ihnen

zu Tische sitze.

103.

Knirschend schlage ich an das Ufer eurer Flachheit,
knirschend wie eine wilde Woge, wenn sie widerwillig

in den Sand beisst —

104.

Wie miisste man zu euch reden, damit ihr verstiindet!

Erst wenn ihr krank werdet, bekommt ihr Ohren.




ION.

Wie ist es moglich, sich mitzutheilen? Wie kann
man gehoért werden? Wann komme ich aus der Hohle
in’s Freie? Ich bin der Versteckteste aller Versteckten

100.
Und wozu ist alle Natur geschaffen, wenn nicht dazu,
dass ich Zeichen habe, mit denen ich zu den Seelen
reden kann!

107.
/

Mein stissestes Wort soll ihm zum Sauerteige werden,

lem Geist der Schwere: iiberschwellen iiber den Topf
oll seine Rache.

Und erst wenn er mir ganz durchsiuert ist und auf-
gegangen in seiner Bosheit, will ich ihn schmecken und

schmackhaft finden: diesen Geist der Schwere.

Seine Heimlichkeiten will ich an’s Licht bringen

lache ich ihm in’s Antlitz mein Gelichter der Hohe.

100.

Ich weiss euch schon bunte Decken

wer sich auf's Pferd
uf’s Satteln.

aufzulegen: und

versteht, versteht sich wohl auch

Ilﬁ'ﬁll_i.
[hr firchtet den gespannten Bog

ogen: wehe, es konnte
iner einen Pfeil darauf legen —

stzsche, Werke II. Abtheilung Band XIT,




110,

Die Wahrnehmung, dass ich mit anderen iiberein-
stimme, macht mich leicht misstranisch gegen das, woriiber

wir iibereinstimmen.

111,

Dies ist ein Gegengrund, und ich bin dir dankbar.

Nun aber widerlege mir noch den Gegengrund, Freund!

112,

Gieb mir zu rathen: dein Beweisen ermiidet den

Hunger meines Geistes.
f=]

113,
Seltsam! Sobald ich mir einen Gedanken verschweigen
und fernhalten will, kommt mir gewiss dieser Gedanke
in leibhafter Gestalt, als Mensch, entgegen, und ich muss

nun mit diesem ,Engel Gottes“ artig thun!

114,

Er ist einsam und hat nichts als seine Gedanken:
was Wunder, dass er oft gegen sie zértlich und neckisch
ist und sie an den Ohren zupft! — Aber ihr Plumpen sagt,

er sei ein Sceptiker.

I15.

Vorausgesetzt, dass einer einen starken Willen hat,
so ist eine sceptische Philosophie die beste, um seinet

Willen so gut als méglich zur That zu bringen.




116.

Wessen Gedanke nur ein Mal die Briicke zur Mystik
tiberschritten hat, kommt nicht davon ohne ein Stigma

auf allen seinen Gedanken.

II;_,

Wenn Scepsis und Sehnsucht sich begatten, entsteht
die Mystik.

118,

Wem ein Widerwille gegen das Erhabene zu eigen
findet nicht nur das Ja, sondern auch das Nein schon
zu pathetisch: - er gehort nicht zu den verneinenden
Geistern, und wenn er auf deren Wege geriith, so macht
er plotzlich einmal Halt und lduft fort — in die Biische
der Scepsis.
I10.

FEin labyrinthischer Mensch sucht niemals die Wahr-
heit, sondern immer nur seine Ariadne, —— was er uns
auch sagen moge.

120.

[ch unterscheide unter den philosophischen Menschen
zwei (Gattungen: die einen sinnen immer iitber ihre Ver-
theidigung nach, die andern iiber einen Angriff auf ihre
Feinde.

T2T

Voller Leidenschaften, aber herzlos und schauspiele-

risch: so waren die Griechen, so waren selbst die grie-

chischen Philosophen, wie Plato.




Freund, alles, was du liebtest, hat dich enttduscht:
die Enttduschung wurde endlich deine Gewohnheit: und

deine letzte Liebe, die du ,Liebe zur Wahrheit“ nennst,

ist vielleicht eben die Liebe zur — Enttduschung.




123.
Moral ist eine Wichtigthuerei des Menschen vor der
Natur.
124.

Was ist aller gemeinen Dinge Gemeinstes?

Ein

Schluss, aller Schliisse éltester und jlingster Schluss: ,Es
thut weh, also ist es schlecht®.

Seit ich dies o

es Schlechten, lache ich {iber all euer , Gut und Schlecht¥.
Jenseits von ,Gut und Schlecht® tént mein Gelichter.

»also“ verstand und diesen Ursprun

125,

»Es will mir befehlen? Wohlan, ringen wir mit
inander: vielleicht ist mein Wille der Stirkere!¥ — zur
Entstehung der Bosen.

120.

Nichts ist kostspieliger als ein falsche

Wahn iiber
Gut und Bose!




127.

Mit eurem Gut und Bose habt ihr euch das Ieben
verleidet, euren Willen miide gemacht; und euer Schitzen
selber war das Zeichen des absteigenden Willens, der
zum Tode sich sehnt.

128.

Als du beim Schidlichen Grauen fithltest, da sagtest
du: ..das ist bose®: aber als du Ekel fiihltest, da entstand
,das Schlechte¥.

120.

Das Bose kommt erst dann in Verruf, wenn es mit
dem Niedrigen und Ekelhaften verwechselt wird. Bis
dahin zieht es an und reizt zur Nachahmung,

130.
Man soll den verichtlichen Menschen nicht durch ein

‘Wort mit dem furchtbaren Menschen zusammenkoppeln.

3.
Alles Gute ist die Verwandlung eines Bosen:

Gott hat einen Teufel zum Vater.

13
Ideal bilden, das heisst seinen Teufel zu seinem Gott
umschaffen. Und dazu muss man erst seinen Teufel

geschaffen haben.

133.

Wer als Gott das Gute neu schafft, den haben die Be-

wahrer des alten Guten immer fiir einen Teufel ausgegeben.
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,Vielleicht erfand ein Teufel die Moral, um die
Menschen durch Stolz zu quilen: und ein zweiter Teufel
nimmt sie ihnen irgendwann einmal, um sie durch Selbst-

verachtung zu qudlen® —

135

Nicht die angenehmen Gefithle nannte man gut —

sondern die vollen, michtigen Zustande.

130.
Der Grad von psychologischer Feinheit entscheidet,
ob einer seine Handlungen gut oder bose auslegt. Und
nicht nur Feinheit, sondern seine Rachsucht, Verstimmung,

Gutartigkeit, Leichtsinnigkeit u. s. w. —

137

di

Es giebt keine sittlichen Triebe, aber alle Triebe

sind durch unsere Werthschidtzungen geféarbt.

38.

Die Worte des Werthes sind Fahnen, dort aufge-
pflanzt, wo eine neue Seligkeit erfunden wurde — ein

neues (refiihl.

130,

Wenn ich ein Gefithl ehre, so wéachst die Ehre in

das Gefithl hinein.




I140.
Der Auslegung bedarf jede That: allen Réthsel-

rathern winkt sie. Neue Worte und Weisen gab ich den

Auslegern: dass sie die Wetterzeichen des Menschen

besser reden machen.

141.
Alle Schitzungen sind geschaffen: jede Schitzung
vernichtet. Aber das Schiitzen selber, wie kénnte das

vernichtet werden! Ist doch das I.eben selber — Schiitzen!

Was koénnen alle? — loben und tadeln. Das ist
die Tugend des Menschen, das ist der Wahnsinn des

Menschen.

I43.

+3

)
e-

Je ndher du der volligen Erkaltung kommst, in I
zug auf alles bisher Werthgeschitzte, um so mehr nidherst

du dich auch einer neuen Erhitzung.

144,
Werthe ansetzen das heisst ebenso Unwerthe an-
setzen. Um die Glickseligkeit der Werthschétzungen zu
haben — muss man alles Bose mitnehmen und alle

Unlust der Verachtung.

Die Scepsis an allen moralischen Werthen ist ein
Symptom davon, dass eine neue moralische Werthtafel

im Entstehen ist.
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146.

Die moralischen Zustinde und Strebungen sind nur

Mittel der Erkenntniss, die unmoralischen auch.

147.

»Die Moral selber war der erste Siindenfall: die
Moral selber ist die Erbsiinde® — so denkt jeder Er-
kennende.

143,

Die vollkommene Erkenntniss der Nothwendigkeit

wiirde alles ,,Soll* aufheben, — aher auch die Noth-

wendigkeit der ,Solls“ begreifen, als Consequenz der

Unkenntniss.

140.

Die Moral ist die Sache jener, welche sich von ihr
nicht frei machen konnen: fir sie gehort sie eben
deshalb unter die , Existenz-Bedingungen*. Existenz-
Bedingungen kann man nicht widerlegen: man kann

sie nur — nicht haben!

I50.

Die Moral ist durch die Freigeisterei auf die Spitze
8 I

getrieben und tberwunden.

151.
Erst wenn der Geist in die Moral fihrt, geht der

['eufel los.




152.
Man wird euch die Vernichter der Moral nennen:

aber ihr seid nur die Erfinder von euch selber.

53

Jesus von Nazareth liebte die Bosen, aber nicht dié

Guten: der Anblick von deren moralischer Entriistung
brachte selbst ihn zum Fluchen. Uberall, wo gerichtet
wurde, nahm er Partei gegen die Richtenden: er wollte

der Vernichter der Moral sein.

I54.
In jeder Handlung eines hoheren Menschen ist euer
Sittengesetz hundertfach gebrochen.
I55.
Die Stirke eines Guten liegt darin, dass sein Boses
stark ist.
150.
Das Bose und der grosse Affect erschiittern uns und
werfen alles um, was morsch und klein an uns ist: ihr
miisst erst versuchen, ob ihr nicht gross werden konnt.

157

»Der schwichere Mensch ist der bessere — sagen

unsere Moralprediger.

158.

Ihr werdet immer nur die Moral haben, die zu eurer

Kraft passt.




207
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150.
Der Zweck ist es, der jedes Ding und Thun ent-
heiligt: denn was ist Heiligkeit, wenn sie nicht im

Herzen und Gewissen des Dings und Thuns sitzt!

160,

Ich lache eures freien Willens und auch eures un-

freien: Wahn ist mir das, was ihr Willen heisst, es giebt

keinen Willen.
Aus Schmerzen und Gedanken gebar sich dieser
Wahn, den ihr Wille heisst. Und weil kein Wille ist, so

ist auch kein Miissen.

161.

Sie wollen alle etwas: aber iiber allen schwebt nicht
der Sinn eines Willens.

Wozu lebt dieser? Wozu stirbt jener? Niemand
kann es wissen, denn es giebt kein Wozu darin.

Ehedem hielt man die Hand auf, wenn der Tod kam,

und sagte ,ein Geschenk von Oben¥,

162,
Der Mensch macht eine Handlung werthvoll: aber

wie sollte eine Handlung den Menschen werthvoll machen!

163.
Jede Handlung schafft uns selber weiter, sie webt
unser buntes Gewand. Jede Handlung ist frei, aber das
Unser Erlebniss — das ist

Gewand ist nothwendig.

unser Gewand.




Wer das Dasein rechtfertigen will, muss auch Gottes

Anwalt vor dem Teufel sein kénnen.

1635,
Damit es des Hemmschuhs bediirfe, bedarf es vor-
erst des Rades! Die Guten sind der Hemmschuh:

sie halten auf, sie erhalten,

106.

Man soll das Bose schonen, wie man den Wald
schonen soll. Es ist wahr, dass durch das Lichten und

Ausroden des Waldes die Erde wirmer wurde

107

i

Ob jemand zu den Guten oder Bosen gehort, das

liegt durchaus nicht an seinen Handlungen, — sondern

o

an seinen Meinungen iiber diese Handlungen.

1006,
Nun ist alle Luft erhitzt, Brand ist der Athem der
Erde. Nun geht ihr alle nackend, ihr Guten und Bésen!

So hat der Erkennende sein IFest.

Ir'||’1.
IL.a Rochefoucauld blieb auf halbem Wege stehen:
er leugnete die ,guten“ Kigenschaften des Menschen

er hitte auch die ,bosen® leugnen sollen.




Immer noch fehlt der umgekehrte LLa Rochefoucauld:

der, welcher zeigt, wie die KEitelkeit und Selbstsucht der

(ruten gewisse Eigenschaften des Menschen verrufen und

endlich bose und schédlich gemacht hat.

I71.
Wenn der moralische Sceptiker beim Misstrauen
Moral angelangt ist, so bleibt ihm noch ein
Schritt zu thun — die Scepsis gegen sein Misstrauen.
und Vertraunen — das giebt einander die

Héinde.

=5
172,

der Teufel sich hiutet, fillt auch sein Name

173.
Nur der Lasterhafte ist ungliicklich, bei dem das
Bediirfniss zum Laster zusammen mit dem Ekel vor dem

[Laster wiichst — und niemals von ihm iiberwachsen wird.

(7

I
Unbezwingliches Bediirfniss nach etwas und zugleich
o D

kel davor — das macht das Gefiihl des Lasterhaften.

I75.

Was ist denn das, was ihr euer Gewissen nennt?
Nicht ein Gesetz, sondern dass ihr ein Gesetz nothig
habt und einen Arm, der euch halte, ihr trunkenen

Stolperer!




Gewissen ist das Gefiihl, in dem uns die Ran

-
o

ordnung unserer Triebe zum Bewusstsein kommdt.

 Sor

it
» Was ist Freiheit? — FEin gutes Gewissen“ — sagte

Periander, der siebente Weise.

1708,
Hatte ich je einen Gewissensbiss? — Mein Geddcht-
niss schweigt auf diese Anfrage still.

Das schlechte Gewissen ist die Steuer, welche die

Erfindung des guten (Gewissens den Menschen auflegt.

100,

Die moralischen Menschen haben ihre Selbstgefillig-
keit beim Gewissensbiss.

181.

Es giebt einen Grad von eingefleischter Verlogen-

heit, den nennt man ,das gute Gewissen®

162

»Gehorsam® und ,Gesetz® — das klingt aus allen
moralischen Gefithlen heraus. Aber ,,Willkiir® und ,, Frei-

heit* konnte am Ende noch der letzte Klang der Moral

werden.

e e N ———




Der Hass gegen das Bose ist der Prunkmantel, mit

dem der Phariséder seine personlichen Antipathien verkleidet.

184.
Seine Neigungen und Abneigungen als seine Pflicht
auslegen — ist die grosse Unreinlichkeit der , Guten.

f=)

105.

Unter den Verbrechern soll man nicht die Schufte

suchen, sondern unter denen, die nichts ,verbrechen¥,

186.

,Du sollst® klingt den Meisten angenehmer, als ,ich
will“: in ihren Ohren sitzt immer noch der Heerden-
[nstinct.

187.

Die schwachen Menschen sagen ,ich muss®, die
.‘-StEL]']\Zt".‘!l » B85 IMuss™.

188.

Ach, wie weich seid ihr gebettet! Ihr habt ein (Ge-

gegen das

setz und einen bosen Blick gegen den, der

(zesetz auch nur denkt. Wir aber sind frei: was wisst

oreor
== oty -

ihr von der Qual der Verantwortlichkeit en sich

selber! —
180.
Gegen Miicken und Flohe soll man kein Mitleid
haben. Man thite Recht, nur die kleinen Diebe, die

kleinen Verleumder und Ehrabschneider zu hidngen.




Es kommt in der Weltgeschichte nur auf die grossen
Verbrecher an, eingerechnet jene Vielen, welche eines
orossen Verbrechens fihig waren, durch Zufall aber es
nicht thaten.

]|.II_

Wehe, wenn die Guten, die ewigen Pharisder, Ge-
schichte treiben! Sie iiberpinseln die grossen Menschen
der Vergangenheit so lange, bis sie dick und brav wie gute
Menschen aussehen!

102,
So wie wir auch nur einen Schritt iiber das Mittel-

maass menschlicher Giite hinausgehen, erregen unsere

Handlungen Misstrauen. Die Tugend ruht ndmlich ,in

der Mitte®.
1||_.':.
(Gegen einen unabhidngigen Menschen, welcher es
verschmiht, Leithammel zu sein, nihrt der l.'?tl]’u]r;'iisc:]lr"
Mensch einen Verdacht, als ob er ein schweifendes Raub-

thier sei.

104.
Begriff und Gefiihl ,edel® hat eine andere Vorge-

schichte als Begriff und Gefiihl ,gut®.

105,
Immer wurde Gerechtigkeit am besten gelobt: sie
hat das Lob der Meisten derer, die gleiches Recht

nicht haben durften!




Gleiches Recht fiur alle das ist die ausbiindi

erechtigkeit; denn dabei kommen die

Menschen zu kurz.

um ein Recht des Stirkeren.

sich oar nicht
ondern Stirkere und Schwiichere sind alle darin oleich:

dehnen ihre Macht aus, so weit sie konnen.

i\ ll_“ll ‘\\'l_‘ihh
meiner Aufeabe. Es scheint
sehr erschweren n

werden

Menschen gelten
es kommt darauf ¢
absoluten DBefehle,

lie Tucoenden

Wi ( leichten ILeben ent-

turchtbare

I'E1SSern

Die Masse muss man zu ihrer Vernunft zwingen

ind selbst zu ihrem Nutzen noch peitschen.

Nietzache, Werke II. Abtheilung Band XII




Seid ihr zu schwach, euch selber Gesetze zu geben,

so soll ein Tyrann auf euch sein Joch legen und sagen:

_oehorcht!“ ,knirscht und gehorcht!* — und alles Gute

und Bose soll im Gehorsam gegen ihn ertrinken.

203.

Da stehen sie da, die Kleinen, wie Gras und Kraut
und Gestriipp — unschuldig an ihrer Erbarmlichkeit.
Und nun schleiche ich mich durch sie hindurch und zer-
trete so wenig ich kann — aber der Ekel frisst mir

dabei am Herzen.
204.

Sie klammern sich an Gesetze an und mochten Ge-
setze .festes Land“ heissen, denn sie sind der Gefahren
miide: aber im Grunde suchen sie einen grossen Menschen,
einen Steuermann, vor dem sich die Gesetze selber aus-

wischen.

208K.

Durch den guten Willen, zu helfen, mitzuleiden, sich
zu unterwerfen, personliche Anspriiche aufzugeben, werden
auch die unbedeutenden und oberflichlichen Menschen

vielleicht fiir das Auge etwas Ertrigliches: man soll

&5

ihnen ja nicht ausreden, dieser Wille sei ,die Tugend
selber*.
200.

Wer die Menschen am meisten verachtete, war er
nicht eben dadurch ihr grosster Wohlthiter?




Willst du das Leben leicht haben? So bleibe immer

bei der Heerde und vergiss dich iiber der Heerde.

208.

Moral ist jetzt die Ausrede fiir die Uberfliissigen
und Zufilligen, fiir das geistes- und kraftarme Gewiirm,
das nicht leben sollte, — Moral ist insofern eine Barm-
herzigkeit: denn sie sagt zu jedem ,du bist doch etwas

sehr Wichtiges“: was freilich eine ILiige ist.

Erloser? Binder waret ihr und Bandiger: das soll

man euch zu Ehren sagen.

210,

Die Krankheit zu entkriften, habt ihr den Kranken
entkriftet, ihr Afterirzte.

211,

Mit vielen kleinen Pulvern kann man den Muthigen

zum Feiglinge machen: aber auch den Feigling zum
Muthigen.

20152

Euer Leben in den Listen ist eine Selbstpeinigung:
und beides sind Krankheiten und Unwiirdigkeiten.

8%




Die Schweine wilzen sich im (Geniessen: und wer
das Geniessen predigt, siehe zu, er trigt wohl auch seinen

Schweine-Riissel?

:n Nichsten®
hsten laufe

der schwerste

Wenn wir unser selber satt werden, so ist zur (

die Nichstenliebe anzurathen: insofern die Nichsten
1 ren werden, an

f)

uns nathi

wahr, dass das l.eben nicht verdient beja

so triebe der moralische Mensch egerade «

Selbstverlengnung und Hilfsbereitschaft

brauch mit seinem Nichsten Z1l Seinem pers

Aus der Ferne denkt man iibel von einander. Aber
zwei Menschen beisammen — wie sollten sie icl

wohlwollen!

Wenn der Nutzen vieler unser Nutzen ist, so sollen
wir's nicht Tugend nennen, wenn wir vielen niitzen.
Zur Nichstenliebe.




210.
Saht ihr wirklich je einen Menschen, der
ihm niitzlich ist?
ol

Zum Eigennutz sind die Meisten zu dumm

221,

Das wtile ist nur ein Mittel; sein Zweck ist immer

irgend ein dulce — seid doch ehrlich, meine Herren
Dulciarier!

Was liegt daran, dass moglichst viele Menschen
noglichst lange leben? Ist ihr Gliick eine Rechtfertigung

alles Daseins? Und nicht vielmehr eine verichtliche

Sache ?

]

223,
[hr vergasst die Zukiinftigen, als ihr rechnetet: ihr

vergasset das Gliick der Meisten.

Nicht das Niitzliche, sondern das Schwere bestimmt

den Werth: der Edle ist das Resultat vieler Arbeit.

Die Liebe ist die Frucht des Gehorsams und die
liegen (re-

‘reiheit ist die Frucht der Iiebe: aber oft

schlechter zwischen Frucht und Wurzel.




Einstmals war das Ich in der Heerde versteckt: und

jetzt ist im Ich noch die Heerde versteckt.

Willst du dein Eigenstes, dein Individuum nicht
vertreten, sondern widersprichst du ihm, so gehort der

Widerspruch in dein Individuum.

228,

Individuwwn  est  aliguzd nowvwm: man hat keine
Handlung mit jemandem gemeinsam.

> I

ls
Wenn wir lieben, schaffen wir Menschen nach dem
Ebenbilde unseres Gottes: und dann erst hassen wir

unseren Teufel von Grund aus.

2350.

Man hasst an seinem Nichsten, dass er nicht unser

[deal haben kann.

=

shic
Zuerst wurde das ,fiir alle® heilig, dann das ,fiir
den Anderen®, endlich das ,fir meinen Gott¥.

3 o
P

Nur dem allein soll eure Tugend nitzlich werden, um

dessentwillen ihr euch und euren Nutzen verachtet. Sonst

sei Verachtung

der Niitzlichkeit im Blick eurer Tugend.




233.
Ich erklire euch eure Tugenden aus dem

kiinftigen.

234.

An dem Schlimmsten ehre ich’s noch, wenn er red-
lich schlimm ist; und ein Gran Heuchelei macht mir
auch den Heiligsten iibelriechend; so will es meine Nase
und mein Geschmack.

Aber freilich, was soll heute solche Rede? Sollte
man nicht gerade zu den Heutigen reden: ,viel und

selten ist schon ein Korn Redlichkeit“? Stinkt nicht die

Heuchelei der Besten heute zum Himmel?

N

235.
Weil ihr iiber das, was ist, ligt, darum entsteht euch

nicht der Durst nach dem, was werden soll.

Sie werfen die Bilder um und sagen: es giebt nichts
Hohes und Anbetungswiirdiges — weil sie selber kein
Bild und keinen Gott schaffen kénnen.

Erbarmt euch ihrer! Hort doch die Verachtung aus
ihrer Wuth gegen die Bilder — die grosse Verachtung

gegen sich selber!

237

Das sind meine Feinde: die wollen umwerfen und

sich selber nicht aufbauen. Sie sagen: ,alles das ist

ohne Werth¢ — und wollen selber keinen Werth
schaffen.




Nicht die Grosse des menschlichen Egoismus ist das
Schwert, das iiber der Menschheit ]1:'i1|;1r1;, sondern um-
gekehrt dessen Schwiche, vermoge deren die Mensch-

heit gar zu leicht ihrer selber satt werden konnte.

o

[ch kenne euch Menschen nicht: aber was ich kenne
und wessen ich miide wurde, das sind die hochsten

Menschen.

Und wenn das Gewiirm euch Ekel macht, dass ihr
einen Schritt seinetwegen schneller emporsteigt so soll

zu Recht bestehen!

Auge sieht die Ideale anderer Menschen, und
dieser Anblick entziickt mich oft: aber ihr Kurzsichtigen

denkt dann, es seien meine JIdeale!

Und wenn ihr frej werden wollt, so miisst
nur die lastigen Ketten von euch werfen: die Stunde
muss kommen, wo ihr von euren Liebsten flieht.

Dein Weib musst du verlassen koénnen, dein Land,

deinen Nutzen, deinen werthesten Glauben: und eine

Zeitlang soll die Sonne deines Lebens dir untergehen.

gty |
[Liebe ich die Menschen? Liebe ich mich? Aber

rehoren zu meinem Vorhaben, gleich mir.

T Sk g S




Dies lehrte ich mich: die Menschen haben sich alle
Moral gegeben: obschon sie jetzt glauben, sie hitten sie

nur genommen. Wohlan! Auch wir kdnnen uns noch

ein Gutes und ein Boses geben!

Das Recht zu meinen eigenen Werthen — woher
» 1- 4

nahm ich das? Aus den Rechten aller alten Werthe und

den Grenzen dieser Werthe.

Ein grosser Mensch, ein Solcher, der um seiner Sache
willen sein Mitleiden hinwirft und sein billiges Herz zu
zerbrechen weiss: der es wagt und von sich erlangt,

viele und vieles zu opfern, damit er gedeihe

Wenn du auch nur

Welt dazu zwingen.

Stehst du hoch genug, so musst du erziehen, zu di

hinauf ziehen!

240,

Auch dein Ideal ist noch nicht deine Grenze: weiter

reicht deine Kraft als die Sehnsucht deines Auges.




Herrschen — und nicht mehr Knecht eines Gottes
sein: dies Mittel blieb zuriick, den Menschen zu ver-
edeln.

2871,

‘Was ich euch thun muss, das kénntet ihr mir nicht

wieder thun: es giebt keine Vergeltung!

Sein Liebstes thun, ohne es mit hohen Worten zu
nennen — kann Heroismus sein. Scham vor den er-

habenen (Gebirden.

e
253

[ch liebe den, welcher seinem Gegner nicht nur

seine Fehlgriffe verzeiht, sondern auch seinen Sieg.

)

254.
Er opfert sich, aber nicht aus Mitleiden, sondern aus

Reichthum: er giebt ab, er giebt sich ab!

Ibr heisst mich einen Aufopfernden: aber wer je
Opfer brachte, weiss, dass es nicht Opfer waren, was er
brachte.

__')[J_

Es geht eine falsche Rede: ,,Wer sich selber nicht
erlésen kann, wie konnte der andere erlosen? Aber
wenn ich den Schliissel zu deiner Kette habe, warum

miisste dein und mein Schloss dasselbe sein?




Du hast dich selber {iberwunden: aber warum zeigst
du dich mir nur als den Wberwundenen? Tch will den
Siegreichen sehen: wirf Rosen in den Abgrund und
sprich: ,hier mein Dank dem Unthiere dafiir, dass es
mich nicht zu verschlingen wusstel“

S50

)

Man

Grund aus lieb gewonnen, so ruft jener Tyrann in uns:

-ewinnt etwas lieb: und kaum hat man es von

8
,gerade das gieb mir zum Opfer!“ — und wir geben’s.

Y =
Z50.

Das kleine Leiden verkleinert uns, das grosse ver-

grossert uns. Der Wille zum grossen Leiden sollte also

o

eine Forderung der Selbstsucht sein.

200.
[ch kann auf der schmalsten Stufe des L.ebens noch
stehen: aber wer wire ich, wenn ich diese Kunst euch

zeigte? Wollt ihr einen Seiltinzer sehen?

201I.
Zwischen zwei Gefahren lduft mein schmaler Weg:

eine Hohe ist meine Gefahr, die heisst ,, Uber-Muth¥, ein

Abgrund ist meine Gefahr, die heisst ,Mitleiden®.

202,

Ich liebe den, der so mitleidig ist, dass er aus

Hirte seine Tugend und seinen Gott macht.




Heute liebe ich mich wie meinen (rott: wer konnte
mich heute einer Siinde zeihen? Ich kenne nur Siinden

an meinem Gott: wer aber kennt meinen (zott?

Wir miissen so gut grausam als mitleidig sein: hiiten

wir uns, drmer zu werden, als die Natur es ist!

2053.

lich, sich selber auszuhalten: aber

wie hilt man seinen Nichsten aus? er leidet zu viel.

Wir sind zu geduldig gegen schlechte Luft: und

du selber bist anderen schlechte Luft.

[ch kam euch zu helfen, und ihr beklagt euch, dass

nicht mit euch weinen will.

Man hat zum Verkehre mit Menschen die Liige nicht

mehr nothig, wenn man genug der Wahrheit hat: mit

ihr kann man sie betriigen und verfithren, wohin man

nur will.




2040.

Zwei Wege giebt es, vom Leid euch zu erlosen: den

ellen Tod und die lange Liebe.

iy )
f den wird der Teufel neidisch

us in den Himmel.

271
/

[hr habt euch noch gar nicht entschlossen zum [.eben,
firchtet euch und zittert, wie Kinder vor dem
das sie tauchen sollen. Und inzwischen ver-

und ihr trachtet nacl
und zittert vor dem Meere, welches

n heisst, und ihr 1 lie Lehre gut und sterbt

Dein Leben sei ein hundertfilticer Versuch:
sslingen und Gelingen sei ein Beweis; und sorge dafiir,
man wisse, was du versucht und bewiesen hast.
273-

Bekenne dich zu deinem Willen und
_nur dies will ich sein%: hinge dein eigenes
Strafe iiber dich auf: wir wollen ihre

sein!
274.

Was muss ich thun, damit ich selig werde?* Das

>
veiss ich nicht, aber ich sage dir: sei selig und thue

lann, wozu du Lust hast.




»o0 du weisst, was du thust, bist du selig. So du
es aber nicht weisst, bist du wverflucht und ein Frevler
am (esetz® — sagte Jesus zu einem, der den Sabbath

brach -— ein Wort fiir alle Brecher und Verbrecher.

76.

I[hr fithrt Krieg? Ihr fiirchtet euren Nachbar? So

nehmt doch die Grenzsteine weg: so habt ihr keinen
Nachbar mehr. Aber ihr wollt den Krieg: und darum

erst setztet ihr die Grenzsteine.

77-
Eure Tugenden passen euch nicht auf den Leib:
eures Leibes Krankheiten verklagen eure Tugenden,

deren i1hr euch briistet.

= 8
270.

Sie haben alle keinen Charakter: was half’s!

mussten sich einen stehlen.

Alle Tugend ist erworbene Tugend, es giebt keine

zuféllige Tugend. Von Vitern her angesammelt

‘.‘;{.)

Die biirgerlichen und die ritterlichen Tugenden ver-

stehen einander nicht und verleumden sich.




281,

Thr seid mir zu arm an Leben geworden: nun

ihr, dass die Sparsamkeit die Tugend selber sei.

Wie! Tugend ist das, was still, starr, kalt, glatt,
was zum Bilde und zur Sidule macht? Was sich an

[empeln zur Schau aufstellt?

+ Q

283,
Verwerfe ich denn eure Tugenden? Ich verwerfe

eure Tugendhaften.

284.

,Du glaubst an Tugenden, wie das Pobel-Volk an

Wunder glaubt: wie unreinliche junge und alte Weib-

chen, so glaubst du an Reinheit.“

205
Vor Tugenden und Entsagenden auf den Khnieen,

grossen Un-

q

wie aller Pobel: sonderlich aber vor der

schuld: da betest du an.

286,

[ch suchte mich und wo mein Ich heim sein diirfte:
das war meine schwerste Heimsuchung.
Ich suchte mein schwerstes Joch: da fand ich meine
Selbst-Sucht.




Und alles, was gut sie heisst, diese heilige Sel

sucht, das heisst ihr ,cut - mich¥; sie blickt ni

becehrlich nach den Tugenden der Schwachen.

An vielen Tugenden geht sie voriiber wie an hib-
schen Migoden: einer hchen Herrin gilt ihre hohe Liehe;

und sie verachtet nicht immer, wo sie doch voriibergeht

Wenn die Selbstsucht erst einmal grésser, kluger,

erfinderischer geworden ist, wird die Welt ,,selbst-

e Rat

Die Selbstsucht ist bei Dieben, Radubern, Wucherer
und Speculanten im Grunde anspruchslos und bescheider
nicht leicht weniger von den Men

reld will.

Nicht das Verbrechen des Verbrechers, sondern sein
Ieigheit und Albernheit nach dem Verbrechen ldsst w

tiberhaupt verdchtlich von Verbrechern denken.

Mit den Griinden, durch die man die Strafe eines

Verbrechens rechtfertigt, kann man auch das Verbreche

»

Mit der Rache wiirde man auch die Dankbarkeit

verlerne




Es ist unméglich, zu leiden, ohne irgend wen es ent-

celten zu lassen; schon jede Klage enthilt Rache.

204.

Man nehme

h vor den Menschen der moralischen

Entriistung in Acht: sie haben den Stachel der feigen,

r sich selber maskirten Bosartigkeit.

2075.

Die moralische Entriistung ist die perfideste Art der
.\I:[:.ILI.“

2006:

Was aus Liebe gethan wird, das ist nicht moralisch
ondern religios.

Deine Tugend ward dir lieb: so heisse sie nunmehr
ich nicht mehr Tugend, sondern deinen Geschmack:

so ndmlich will es guter Geschmack!

208.

Unser  Zartgefiihl hilt uns in der Verstellung und

nacht uns gedrickt; sagen wir frei: ,so gefallt es mir
was gehen mich Griinde an!

200.

Wir werden am hiirtesten fiir unsere Tugenden be-
traft. Und also lerne rathen, wo deine Tugend liegt:
wo du am hirtesten bestraft worden bist.
Nietzsche, Werke II, 1

I'L,

Abtheilung Band XII.
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5I_Jf}‘
Du wirdest an dieser Tugend zu Grunde gehen,
mein Freund: aber der Himmel schenkte dir eine zweite,

die dich bisweilen der ersten untreu macht.

301I.
Nicht wo euer Auge aufhort zu erkennen, sondern
schon dort, wo eure Redlichkeit aufhort, da sieht das

Auge nichts mehr.

202

g
So blind ihr schon seid: grosser fand ich in
Augen den Willen zur Blindheit.
Ach, ich kenne die blauen Abend-Fernen eurer
Falschheit: lieber noch als eure Liigen ist mir die Lige

dessen, der um seine Liigen weiss!

303.

Dieser gute, feine, strenge Sinn im Erkennen, aus
dem ihr durchaus euch keine Tugend machen wollt,
die Bliithe vieler Tugenden: aber das ,Du sollst®
nicht mehr zu sehen, aus dem er entsprang; die Wurze

ist unter der Erde.

)

304.
Bekenne dich zu etwas, zum Beispiel ,ich will g

recht sein!® Nur eine Siinde: Feigheit.

alS-

Seine Seele jauchzt im Verborgenen darob, das

Rache noch in aller Gerechtigkeit geiibt wird: und die
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meine darob, dass noch in aller Rache ein Funken vom

Ambos der Gerechtigkeit abspringt.

__'%c:l_.‘.

Wer die Leidenschaft zur Gerechtigkeit hat, empfin-
let auch seinen schmerzhaftesten Affect noch als eine
Erleichterung.

307.

Die eigentlich gerechten Menschen sind unbeschenk-

bar: sie geben alles zuriick. Weshalb sie den Liebenden

in Greuel sind.
308.

Es giebt gebende Naturen, es giebt zuriickgebende

300.
Jedem das Seine geben: das wire die Gerechtigkeit
vollen und das Chaos erreichen.
310.
Das heisse ich Gnade und gnidigen Sinn, fremdes
Unrecht auf seine Schultern heben und unter einer dop-

elten Last keuchen.
L

Zwei neue Tugenden — die weise Vercesslichkeit
= o

und die Kunst, die Segel nach dem Wind zu stellen.

312
Und muss ich schuldig sein, so will ich, dass alle
meine Tugenden vor meiner Schuld auf den Knieen liegen.

1g*




2T 3
Er hat sich von der Tugend tiberwinden lassen: w
nun nimmt all sein Schlimmes in ihm I

2ache dafir.

Ich hasse

wissen.

die Menschen, die nicht zu vergeben

315

Bevor man vergeben kann, muss man erst erlebe:
was einem angethan ist: und bei tiefen Menschen dauer
alle Erlebnisse lange.

210
M

Es geniigt nicht, etwas wieder gut zu machen,
muss auch sich selber

wieder gut machen, sich selber
wieder gut werden, zum Beispiel durch eine kleine itber

ge Bosheit oder ‘Wohlthat.

i
) /

Das Unbheil aller offentlichen Strafen liegt da
sie lehren, eine Handlung um einer Ausserliche
willen nicht zu thun.

Die natiirlichen Folgen einer Handlung werder
wenig erwogen, SO lange offentliche Strafen und DBe-
schimpfungen unter diesen Folgen sind.

Hier fliesst die
grosse Quelle aller Oberflichlichkeit.




310).

Eigennutz und Leidenschaft sind mit einander ver-
Selbstsucht: diese un-

irathet: diese Ehe nennt man

oliickliche Ehe!

320.

Die Liige ist die Menschenfreundlichkeit der Er-

kkennenden.
32,

Die Oberflichlichen miissen immer

keinen Inhalt haben.

Erziehen: das heisst fiir gewohnlich ,zum Liigen

ichen®.

Urspriinglich war die Liige moralisch. Man

lie Meinungen der Ileerde vor.

Der Wahrhaftice endet damit, zu begreifen, dass er

nmer ligt.

o

Der Anblick des naiven Menschen ist meine Wol-
wofern er von Natur bose ist und Geist hat.
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2203

2

Der Instinct in moralischen Dingen bedarf wie in
kiinstlerischen des feinsten ausgebildeten auswdihlenden
(Geschmacks. Die meisten menschlichen Handlungen

sind ,nicht zum Amnsehen® fiir mich.

327
Wenn du blau siehst, was niitzt es dir, dich selber
zu iberwinden und zu dir zu sprechen: du sollst nicht

blau sehen!

28,
Der Vollkommene niitzt so wenig mit Absicht, als

mit Absicht schadet.

320.
Selten ist der Wille, der Ungeheures fordert: leichter

findest du den, welcher es thut.

330.

Menschen, die nach Grésse streben, sind gewohnlich
bose Menschen: es ist ihre einzige Art, sich zu ertragen.

S5

33 L.

Dem wehethun, den wir lieben — ist die

eigentliche Teufelei. In Bezug auf uns selber ist es der

Zustand des heroischen Menschen — die hochste Ver-
gewaltigung. Das Streben in den Gegensatz gehort

11erzu.




332,
Heroismus das ist die Gesinnung eines Menschen,

5

welcher ein Ziel erstrebt, gegen das gerechnet er gar
nicht mehr in Betracht kommt. Heroismus ist der gute

Wille zum Selbst-Untergange.

333
Der Gegensatz des heroischen Ideals ist das Ideal
der harmonischen All-Entwickelung: ein schéner Gegen-
satz und ein sehr wiinschenswerther! Aber nur ein Ideal

fir gute Menschen!

334.
Wer selber den Willen zum Leiden hat, steht anders
zur Grausamkeit: er hilt sie nicht an sich fiir schédlich

und schlecht.

335
Wer ein Finder seiner selber werden will, muss
lange als ein Verlorener gelten.
o L

336.
Etwas wollen und es durchsetzen: gilt als Zeichen

des starken Charakters. Aber etwas nicht einmal wollen
und es doch durchsetzen, ist den Stidrksten eigenthiimlich,

welche sich als fleischgewordenes Fatum fiihlen.

b 1% 1 I

Unter Umstinden ist der allgemeine Schaden ge-

‘inger, wenn einer seine Affecte an anderen, als wenn
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er sie an sich selber ausldsst: namentlich gilt dies von
den schopferischen Menschen, deren Nutzen in die Ferne

reht.

o

228

330.
Den, der uns liebt, zu verfithren, dass er thut, wo-
riitber er Scham leidet vor sich und uns, — das ist das

Grausamste des (Grausamen.

Lin e
Die Grausamkeit des Gefiihllosen ist der Gegensatz
des Mitleidens; die Grausamkeit des (Gefiihlvollen ist die

hthere Potenz des Mitleidens.

Grausamkeit ist eine versetzte und geistiger gewor-

dene Sinnlichkeit.

34T
Es giebt viele Grausame, die nur zu feige zur Grau-

samkeit sind.

Man muss sowohl mitleidign als grausam sein, um

eins von beidem sein zu kdnnen.

34 3.
[ch liebe das Mitleiden, das sich unter einer harten
Schale birgt: ich liebe das Mitleiden, um dessen willen

man sich einen Zahn ausbeisst.




Dass ihr mitleidig seid, setze ich voraus: ohne Mit-
leid sein heisst krank im Geiste und Leibe sein. Aber
man soll viel Geist haben, um mitleidig sein zu diirfen!

Denn euer Mitleid ist euch und allen schidlich.

a45-
Der Cultus des Mitleidens ist nur anstdndig fir

Menschen, welche es nicht aus ihrer Erfahrung kennen,

340.

Die schonsten Farben, in denen die Tugenden leuchten,
sind die Erfindung derer, welche ihrer ermangelten. Wo-
her stammt zum Beispiel der sammtene Glanz der (iite
und des Mitleids? — Gewiss nicht von den Guten und

Mitleidigen.

347
sLieber zu Bett liegen und sich krank fithlen, als
etwas thun miissen® — nach diesem heimlichen Grund-

satze leben alle Selbstquiler.

Es ist ein grosser Herzenstrost, zu verachten, wo

man nicht mehr verehren kann: aber ich verlernte, mich

also zu trosten.

349.
Im Verehren ist mehr des Ungerechten noch als im

Verachten.




350
Habe Mitleiden mit deinem Fusse, dass er nicht auf
Morast trete: und also sollst du den, der seinen Freund

verrieth, nicht einmal mit dem Fusse treten.

351.
Er that mir Unrecht — das ist schlimm. Aber dass er
mir nun gar noch sein Unrecht abbitten will, das ist zum

Aus-der-Haut-fahren!

[ch begreife nicht, wozu man nothig hat, zu ver-
leumden. Will man jemandem schaden, so braucht man

ja nur uber ihn irgend eine Wahrheit zu sagen.

393
Goldene Zeit, da man den Ubermuth fiir die Quelle
des Bosen hielt!
354.
Aus seiner Erbitterung gegen einen Menschen macht
man sich die moralische Emporung zurecht — und be-

wundert sich dann: und aus dem Midewerden seines

Hasses die Vergebung — und bewundert sich noch einmal.

355.
Es ist leichter, seinem Feinde zu vergeben als seinem
Freunde.

350.
Ich empfehle allen Mirtyrern zu iiberlegen, ob nicht

die Rachsucht sie zum Aussersten trieb.




357-

Ich wollte es nicht vorher; so muss ich es schon

nachher wollen — alles muss ich also ,gut machen¥.

3.

Auch wenn ein Volk riickwirts geht, liduft es einem

[deale nach: es glaubt immer an ein Vorwirts.

250.

Wer nicht nothig hat, zu ligen, thut sich etwas

darauf zu Gute, nicht zu ltugen.
3 6o.

Die Unschuld des Egoismus ist dem Kinde eigen:
und so ihr nicht werdet wie die Kinder, werdet ihr nie

in dies Himmelreich kommen.

361.

Muss der Vater nicht dem Sohne auch noch in seinem

Besten widerstreben? Und wer je sich ein Recht nahm,

wird aus Liebe dies Recht auch dem eigenen Sohne

nicht geben.

afan
“\Il._.

Der Hund bezahlt Wohlwollen mit Unterwerfung.
Die Katze geniesst sich selber dabei und hat ein
wolltistiges Kraftgefiihl: sie giebt nicht zuriick.

o
for




Nimm dich vor den Katzen in Acht: sie geben nie,

sie vergelten nicht einmal — sie entgegnen nur und

schnurren dabei.

304.

Der Glaube an Ursache und Wirkung hat seinen

Sitz im stidrksten der Instincte, in dem der Rache.

3035.

jemand bequem fillt, rechnen wir seiner

1
J

Dass uns

Moralitit zu Gute.

Um die unangenehmen Folgen der eigenen Thorheit
wirklich seiner Thorheit und nicht seinem Charakter zur
Last zu legen — dazu gehért mehr Charakter, als dic

Meisten haben.

Die Menschen zerfallen in solche, welche einer fiirchter-

lichen Handlung fdhig sind, und in solche, die es nicht sind.

sErnst¥, ,streng®, ,moralisch® — so nennt ihr ihn.
Mir scheint er bose und ungerecht gegen sich selber,
immer bereit, uns dafir zu strafen und an uns den
Henker zu spielen — und verdrossen dariiber, dass wir

es ihm nicht erlauben.




Er mochte, dass endlich die Sternbilder seiner Tugend
leuchten: dazu hat er seinen Geist verdunkelt und eine
neue Nacht sich vorgehingt.

370.

_Wer in seinem Urtheile iiber andere zu streng ist,

den halte ich fiir schlecht¢ — sage ich mit Demosthenes.

371.
Du willst nach deinen Absichten bemessen sein und
nicht nach deinen Wirkungen? Aber woher hast du denn

deine Absichten? Aus deinen Wirkungen!

Rl
Q=

Die Einsamkeit macht uns hirter gegen uns und

sehnsiichtioer gegen die Menschen: in beidem verbessert

et

sie den Charakter.







373

Wille — das ist eine Annahme, welche mir nichts

mehr erkliart. Fir den Erkennenden giebt es kein Wollen,

374.
Sobald der Wille auftritt, hat das Gefithl den Ein-
druck der Befreiung. Das Gefithl ist ndamlich leidend
und sobald der Wille auftritt, pausirt es und leidet

nicht. Das nennt man Freiheit des Willens.

3735

Wer die Unfreiheit des Willens fiihlt,

krank: wer sie leugnet, ist dumm,

Dass es ein Vergessen giebt, ist noch nie bewiesen
worden: sondern nur, dass uns mancherlei nicht einfillt,

wenn wir wollen.

377-
Der Mensch eine Atomgruppe, vollstindig in seinen
Bewegungen abhingig von allen Kréften, Vertheilungen

und Verdnderungen des Alls — und andererseits wie

jedes Atom unberechenbar, ein An-und-fiir-sich.




Und wohin ich auch steige, iiberallhin folgt

mein Hund, der heisst ,Ich®.

a/9:

Du sagst ,ich liehe mich®, ,ich verachte mich¥,

»ich bedaure mich® — mein Freund und Gottesleugner,
ich will dir dein ,Ich“ nicht streitic machen, aber dies
dein ,Mich“ ist ebenso erdichtet und erfunden, wie irgend

ein Gott es istl — du musst es auch leugnen!

[ch und Mich sind immer zwei verschiedene Personen.

381.

Ich begreife nur ein Wesen, welches zugleich eins
ist und vieles, sich verdndert und bleibt, erkennt, fiihlt,

will, — dies Wesen ist meine Urthatsache.

Bewusst werden wir uns nur als eines Haufens von
Affecten: und selbst die Sinneswahrnehmungen und

Gedanken gehoren unter diese Offenbarungen der Affecte.

303.
Man spricht von den Ursachen der Affecte und meint

ihre Gelegenheiten.

S 1 e s e e e




Seinen Affect besiegen heisst in den meisten Fillen,
ihn zeitweilig hemmen und aufstauen: also die Gefahr

grosser machen.

Fiur den, der viel von seiner Vernunft beschwert
wird, ist der Affect eine Erholung: nimlich als eine Un-

vernunft.

2 80

Jebh
Seiner Affecte hat man sich nicht zu schimen, dazu
sind sie zu unverntinftig.
Im Affect enthiillt sich nicht der Mensch, sondern

sein Affect.

3
Will denn ein Trieb, wie ihr lehrt, ,befriedigt® sein?
Will er frei von sich selber sein und Frieden haben?
Wollte jemals ein Wille das Nicht-Wollen?
Dass er schaffe, das ist aller Triebe Treiben: und
wenn er eine Weile schlift, so schlift er sich nur aus,

um nachher sich auszuwachen.

300.

Ist denn Schlaf eine Erfindung zum Tode? Und

wer schlafen will, wiire ein Sterbensmiider? Schnaufen

und schnarchen kann auch der Lebendigste.
Aber ihr misskehrtet des Willens Wesen zum Wider-
willen und Wider-sich-wollen, ihr missdeutet immer des
Nietzsche, Werke IT. Abtheilung Band XTI, s
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miiden Willens Stimme und das Schnaufen und Schnarchen

des Schlafenden.

300
Man hat den Tod nahe genug, um sich nicht vor

)

dem ILeben fiirchten zu miissen.

391.
Die Krankheit ist ein plumper Versuch, zur Gesund-
heit zu kommen: wir miissen mit dem Geiste der Natur

zu Hiilfe kommen.

302.

Fast in jedem Lebenden steckt ein Parasit.

393.
,Es giebt gar keine Menschen, denn es gab keinen

ersten Menschen®: so schliessen die Thiere.

Man hat nie: denn man ist nie. Man gewinnt oder

verliert bes

A S

Hier steht mein Wille: an ihm bricht sich noch

meines Stolzes Brandung.

390.
Im Kampfe giebt man wohl sein Leben dran; aber
der Siegende ist versucht, sein Leben wegzuwerten.

In jedem Sieg ist Verachtung des Lebens.




Unsere Mingel sind unsere besten Lehrer: aber

gegen die besten Lehrer ist man immer undankbar.

398.
Es giebt eine Hirte, welche als Stirke verstanden
werden maochte.
309.

Der bestindige Feuereifer fiir eine Sache und sei es

die hochste, die eigene, verriith, wie alle Dinge, die auf

unbedingtem (Glauben beruhen, einen Mangel an geistiger
Vornehmheit: deren Abzeichen ist nimlich immer — der

kithle Blick.

_:;i.u ),

Das Herz ist es, das begeistert: und der Geist ist
es, der beherzt und kalt in der Gefahr macht. Oh iiber
die Sprache!

.|-|I,

Seit ich das Meer im Sturm und iiber ihm einen
-einen leuchtenden Himmel sah, mag ich alle die sonnen-
losen, umwolkten Leidenschaften nicht mehr, die kein

anderes Licht kennen, als den Blitz.

Die Eifersucht ist die geistreichste Leidenschaft und

trotzdem noch die grosste Thorheit.




403.

Tede heftige Erwartung iiberlebt ihre Erfilllung, wenn
sie eher eintritt, als man erwartete.

404.

Wir werden misstrauisch, nicht weil wir einen Grund

dazu finden, sondern ,wir finden immer einen Grund

dazu¥, misstrauisch zu sein, wenn wir misstrauisch werden.

4035.

Man erschrickt bei der Vorstellung, plotzlich er-

eckt zu werden.
.'.;uf.'.
Vieles kleine Gliick beschenkt uns mit vielem kleine:

Elend: und verdirbt damit den Charakter.

A07.
et

Gliick soll man benutzen wie ein

Alles Kkleine
und sonst gar nicht.

Kranker das Bett: zur Genesung -
g

408.
Die Liebe zum Leben ist beinahe der Gegensatz der

Liebe zum Lang-Leben. Alle Liebe denkt an den Augen

blick und die Ewigkeit,

aber nie an ,die Lange

Man glaubt ‘an vieles nur deshalb nicht, weil man

nicht an die Erklirung glaubt, die im Schwange ist.




Zum Verdauen gehort, von Gesundheitswegen

Art Faulheit. Auch zum Verdauen eines Erlebniss

11,

Der Mensch allein widerstrebt der Richtung der
Gravitation: er mochte bestéindig nach oben — fallen.
i
Es ist verrdtherisch, wenn jemand nach Grosse strebt.

Menschen der besten Qualitit streben nach Kleinheit.

113,
Schauspieler des Grossen ohne Bewusstsein der Schau-
lerei wirken wie dchte (Gréssen und haben vor ithnen

SOgar den Glanz voraus.

Der Blick der Menschheit war bisher zu stumpf, zu

erkennen, dass die michtigsten Menschen grosse Schau-

spieler waren.

Elf Zwolftel aller grossen Minner der Geschichte

waren nur Reprisentanten einer grossen Sache.
110.

»Hohe Empfindungen“! In der Hohe fithlt man
sich nicht hoch, sondern tief und endlich einmal auf
festem Grunde: sofern man wirklich die Unschuld der
Hohe hat.




Wer von seiner Zeit angefeindet wird, ist noch nicht

weit genug iber sie hinaus — oder hinter ihr zuriick.

Mancher wird erst nach seinem Tode gross

den Widerhall.

419.
Du glaubst an dein ,Leben nach dem Tode%? St

musst du lernen, wihrend deines ILebens todt zu sein

C111.

20
420.

Es dauert lange, bis man zum zweiten Male stirbt:
das gilt von jedem, der nach seinem Tode wieder zum

Leben kam.

A21.

Vieles erleben, vieles Vergangene dabei miterleben,
vieles eigene und fremde Erleben als Einheit erlebe
dies macht die hochsten Menschen; ich nenne sie

soummen¥.
422,
Die tragischen Naturen zu Grunde gehen sehen und

noch lachen kénnen, iiber das tiefste Verstehen, Fiihlen

und Mitleiden mit ihnen hinweg, — ist gottlich.

45,

Ehret mir die Schauspieler und sucht die besten j:
nicht auf der Biihne!




Der Mensch des Erhabenen wird beim Anblick des
Erhabenen frei, fest, breit, ruhig, heiter: aber der An-
blick des vollkommenen Schénen erschiittert ihn und

wirft ihn um: vor ihm verneint er sich selber.

425,

Wer im Erhabenen nicht zu Hause ist, fithlt das

Erhabene als etwas Unheimliches und Falsches.

126

Es giebt Personen, welche jedermann zu einem

I
yYen

oder Nein in Bezug auf ihre ganze Person nothig
mochten: zu ihnen gehorte Rousseau: ithr Leiden am

Griossenwahn stammt aus ihrem Misstrauen gegen sich.

19
d=7-

Lange und grosse physische Schmerzen erziehen

(o
(=]

zum Tyrannen.

Die sogenannten Liebenswiirdigen wissen uns auf

die kleine Miinze der Liebe herauszugeben.

420.
Von besserem Stoffe diinkt ihr euch, ihr Schwéirme-
rischen? Dass ihr euch nur nicht bloss besser auf Kleider
und Verkleidung versteht! Thr wisst euren Stoff besser

zu beménteln!




Hier diese Beiden haben im Grunde denselben
schlechten Geschmack: aber der Eine von ihnen mochte
sich und uns iiberreden, dass es der beste sei. Und der
Andere schimt sich seines (Geschmackes und mochte sich
und uns iiberreden, dass er einen anderen und besseren
habe unseren (Geschmack. Von einer dieser zwel

Arten sind alle Bildungs-Philiste

131,
Pfui itber das gebildete Gesindel, welches sich zu

schamt: . Hier fithle ich nichts!® ,hier weiss ich

Schauspieler haben keine Zeit, auf Gerechtigkeit zu
warten: und oft sah ich mir die Ungeduldigen darauf an,

Schauspieler seien.

Man verwechsele nicht: Schauspieler gehen am Un-

oelobtsein, dchte Menschen am Ungeliebtsein zu Grunde.

Diese machen das Volk wahnsinnig und strotzend,

so dass das (Gefiiss iiberlduft sie dienen dem Tyrannen:

und jene machen, dass der Tyrann strotzt und springt

und platzt — so dienen sie dem Volke.

Mancher findet sein Herz nicht eher, als bis er —

seinen Kopf verliert.




An diesem Menschen ist nicht sein Ausseres, sondern
sein Inneres hinzugelogen: er will durchaus nicht Schein

und Oberfliche scheinen, was er doch ist.

Das Bediirfniss des Gemiithes ist nicht zu ver-

wechseln mit dem Bediirfniss nach Gemiith, das einige

kalte Personen haben.

138

Die schlauen Menschen sind gewdhnlich einfache

(=]

und nicht complicirte Menschen.

439.
Nimm dich vor dem in Acht: er redet nur, um nach-
her horen zu diirfen, — und du hérst eigentlich nur,
weil es nicht angeht, immerfort zu reden: das heisst du

horst schlecht, und er hort nur zu gut.

440.
Dies ist seine Narrheit: er kann alle Warner
Vogelstimmen nicht aushalten — er lauft in seinen

orund, weil er vor ihm gewarnt wurde.

{4 1.

Auch noch in der Befriedigung ihrer Begierde (nach
Nahrung, Weib, Besitz, Ehre, Macht) handeln die meisten
Menschen als Heerdenvieh und nicht als Personen —

selbst wenn sie Personen sind.




— Kalte kithle Menschen, solche denen man ihre

olauben will: man legt sie schlimm

Thorheiten nicht g

aus als schlimme Klugheiten —

Das, was wir an einem Menschen erkennen, das ent-
T - : - e L T L
zinden wir an ihm auch; und wer nur die niedrigen
Eigenschaften eines Menschen erkennt, hat auch eine
anreizende Kraft fiir dieselben und bringt sie zur Ent-
ladung. Die Affecte deiner Nichsten gegen dich sind die

Kritik deiner Erkenntniss, nach Hohe und Niedrigkeit.

444.
Manches Dasein hat keinen Sinn, es sei denn den,
ein anderes Dasein vergessen zu machen. Und ebenso

giebt es opiatische Handlungen.

445.
Mit unsichtbaren Faden wird man am festesten ge-

bunden.

In der Ermiidung werden wir auch von ldngst tiber-

o

wundenen Begriffen angefallen,

1 AT
447 .

Auch unser Lernen und unser Fleiss sind Sache der

Begabung.




(Gliick hat, obscur zu bleiben, so

Wenn man das
soll man sich auch die Freiheiten nehmen, die das Dunkel

oiebt und namentlich munkeln®.

Er ahmt sich selber das ist seine zweite

Kindheit.

Armuth an Liebe verkleidet sich gern als Entbehrung

des Liebens-Wirdigen.

451.
[ch empfinde alle Menschen als schidlich, welche
nicht mehr Gegner sein konnen:

dem, was sie lieben,
sie verderben damit die besten Dinge und Personen.

452.

Menschen, die gegen sich misstravisch sind, wollen

mehr noch geliebt sein als lieben, um einmal, fiir einen
stens, an sich glauben zu diirfen.

o

Augenblick wenigs

,Meine Liebe erregt Furcht, sie ist- so anspruchs-
Ich kann nicht lieben, ohne zu glauben, der, den

voll!
Unsterbliches zu thun.

ich liebe, sei bestimmt, etwas

Und er errith, was ich glaube, was ich — fordere!“

454.
Die tiefste Liebe, welche ihren Namen nicht

und fragt: ,heisse ich nicht Hass?¢ —




455,
Liebe entsteht mitunter so plotzlich aus Neid, wie
eine Explosion aus der Reibung eines Ziindholzes ent-

steht.

456.

Die Opfer, die wir bringen, beweisen nur, wie wenig
werth uns jedes andere Ding wird, wenn wir etwas lieben.
457.

Die grosse Liebe will nicht zuriickgeben und ver-
gelten, im Meere der grossen Liebe ist die Vergeltung
ertrunken.

150.

»Was man lieben muss, warum muss man das immer

zugleich auch hassen? Ist nicht Liebe die grésste aller

Qualen ?* Deshalb muss der Mensch itiberwunden werden.

Nicht was uns hindert geliebt zu werden, sondern

was uns hindert ganz zu lieben, hassen wir am meisten.

460.
Die unbedingte Liebe enthilt — auch die Begierde
misshandelt zu werden: sie ist dann Trotz

selber, und aus der Hingebung wird zuletzt selbst der

o

Wunsch der Selbstvernichtung: »gehe unter in diesem

Meere!“
401,

»Ich drgere mich: denn du hast

denkt der Liebende.




-

Der tiefe Hass ist auch ein Idealist: ob wir aus

unserem Gegner dabei einen Gott oder einen Teufel

bilden, jedenfalls thun wir ihm damit zu viel Ehre an.

403.
Auch im Hasse giebt es Eifersucht: wir wollen

nnseren IFeind fiir uns allein haben.

404,
Feinde zu haben ist die dlteste Gewdhnung des

Menschen und folglich das stirkste Bediirfniss.

405.
Nach dem Rausch des Sieges entsteht immer ein
Grefiihl des grossen Verlustes: unser Feind, unser Feind
ist todt! Wir beklagen selbst den Verlust eines Freundes

nicht so t _ und daher lauter!

406.
Wenn du nicht zuerst und unter allen Umstinden
Furcht einflossest, so wird dich niemand so ernst nehmen,

um dich endlich zu lieben.

467.
Wer uns nicht fruchtbar macht, wird uns sicher
gleichgiiltig.

Fa)

4 (81= 18

[n allem Verkehr von Menschen dreht es sich nur

um Schwangerschaft.




Wer es redlich mit den Menschen meint, ist geizig

selbst noch mit seiner Hoflichkeit,

470.
Auch bei seinem Hunger nach Menschen sucht man
vor allem eine hl“ijl‘.{}lnf‘ NJIE']‘I'HI!Q_’, wenn sie auch nur

wenig nahrhaft ist: gleich den Kartoffeln.

471,

Machen wir es nicht im Wachen wie im Traum?
Immer erfinden und erdichten wir erst den Menschen,
mit dem wir verkehren — und einen Augenblick nach-

her schon haben wir das vergessen.

472

In dem Bestreben, sich selber nicht zu erkennen,
sind auch die gewdhnlichen Geister noch sehr fein.
473
sDaran erkenne ich den Uberreichen! Er dankt dem,
der nimmt.*

a7,
'

‘Wenn Hundert bei einander stehen, verliert ein Jeder

seinen Verstand und bekommt einen anderen,

GO

Misslingt etwas, so soll man seinen Mithelfern die

Hiilfe doppelt bezahlen.




Wir haben beide etwas fiir uns: wie schon ist es
da zu streiten — du hast die Leidenschaft, ich die

Grriinde!

An welche Menschen hast du einmal geglaubt? Ihre

Summe verrdth dir deinen Glauben an dich.

.;;4
In aller Bewunderung ist etwas Schrecken und
Flucht vor uns selber — ja mitunter sogar Selbst-

Leungnung.
179.
Wir sind gegen andere aufrichtiger als gegen uns

selber.
4.80.

Wenn wir einen Menschen los sein wollen, so
brauchen wir uns nur vor ihm zu verkleinern — das

wirkt sofort auf seine Eitelkeit, und er liuft davon.

481.

Er nennt es Treue gegen seine Partei: aber es ist

nur seine Bequemlichkeit, welche ihn nicht mehr aus

diesem DBette aufstehen ldsst.

182.
,Alles an der Welt missfillt mir, so denkt er, am
meisten aber, dass ich allen missfalle. Darum redet er

von der Zukunft.




Nicht in seine Hinde zu gerathen ist mir das

Schlimmste: sondern in seine Gedanken.

Man kann mit jemandem so verwandt sein, dass
man alles, was jener wirklich thut und erleidet, in seinem
Traum ihn thun und erleiden sieht: weil man es selber

thun und erleiden konnte.

155
4 s

Man gefillt durch den Geist, den man zu kosten

oiebt: aber man wird gefiirchtet um des Geistes willen,

o

den man wverschluckt.

Unser plotzlich ausbrechender Widerwille gegen uns
selber kann ebenso gut das Resultat eines verfeinerten

(zeschmacks — als eines verdorbenen (seschmacks sein,

‘1 i

Indem wir fortwidhrend uns iiben, es mit allerlei Mit-
menschen auszuhalten, {iben wir uns unbewusst darin, uns
selber auszuhalten: was eigentlich die unbegreiflichste

Leistung des Menschen ist.

Die. giftigsten Pfeile werden dem nachgesandt, der

von einem Freunde sich losmacht, ohne ihn selbst nur

— zu beleidigen.




Nach einem Zwiespalt.
was man will,

»Man

ma
um mir wehe zu thun:

2 1 B gen,

man kennt mich
zZu wenig, um zu wissen, was mir am meisten wehe thut.“

490,

Ich liebe die Menschen: und am meisten dann, wenn
ich diesem Triebe widerstrebe.

401.

[n der Leutseligkeit ist wviel

(=]

Menschenverachtung,
aber nichts von Menschenhass und -Liebe.

_;'I...
Mit aller Kenntniss anderer Menschen kommt man

nicht aus sich hinaus, sondern immer mehr in sich hinein.

493.
[ch liebe mich mit einer schlechten und wankel-
miithigen Liebe — und mitunter denke ich, ich verdiene

vohl eine bessere Liebe, als ich sie mir schenlke.

404.

Sobald die Klugheit sagt: , Thue das nicht, es wird dir
ibel ausgelegt

s OF
[ Rl = ] [=]}

habe ich ihr immer entgegengehandelt.
195.
Wer aus sich kein Hehl macht, emport.

Nietzsche

>, Werke T




490.

In der Art, wie und was man ehrt, zieht man eine

Distanz um sich.

A0 7.

Nur der Unbeugsame darf von sich selber schweigen.

408.
— Er ist unerschiitterlich; und wenn er klagt, thut

er es mehr aus Nachsicht gegen euch als gegen sich.

=570

40940,

Er singt: da flog er wohl auch iiber sein Ungliick

weg, der Vogel? Denn der Ungliickliche schweigt.

5{_3('_}_
,Mein Gliick beginnt, wenn ich mich unter mir,

als ein Wesen neben anderen Wesen, sehe.

501.

In einem Leib von Eis geborgen ein kostbarer

Tropfen siissen scharfen Weins — das ist mir das Glick —

ja wenn es Gotter gibe, sie wiren mir auf diesen Tropfen

neidisch!

502.

Soll ich dastehen und schimpfen auf die Metze Gliick
und die Stiefmutter Natur?




Die Leiter meiner Gefithle ist lang, und ich sitze

gar nicht ungern auf ihren niedrigsten Stufen, gerade

weil ich oft zu lange auf den héchsten sitzen muss: da
blist ndmlich der Wind scharf, und das Licht ist oft zu hell.

Bevor das Schicksal uns trifft, soll man es fithren
wie ein Kind und ihm die Ruthe geben: hat es uns aber

getroffen, so soll man es zu lieben suchen,

505.
sMancher ward seiner selber miide: und siehe, da
kam das Gliick zu ihm, das auf ihn gewartet hatte

Anbeginn.“
5 ob.

Nun ist mir meine Hoffnung iibersatt geworden: da
o o

horte sie auf zu hoffen.

507.
Wiinsche will ich, nichts als Wiinsche: und immer

an Stelle der Erfiillung einen neuen Wunsch.

508.

Wunsch sein von Grund aus, und ein Vogel nach

fernen Kiisten: das ist mir Gliick.

500.
Die beste Maske, die wir tragen, ist unser eigen

(resicht.

PR L e
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Nun lebt keiner mehr, der mich liebt; wie sollte ich

noch das Leben lieben!

51T,
Glatt und hart zu werden muss man in's Gedringe

hinein, aber seine heimliche Einsamkeit mitnehmen.

=12,

Es kommt niemand mehr zu mir. Und ich selb

ich gieng zu allen, aber ich kam zu niemand!

513,
Jetzt erst bin ich einsam: ich verlangte nach Men-
schen, ich suchte nach Menschen — ich fand immer nur

mich, — und nach mir verlangt mich nicht mehr!

Fiir den sehr Einsamen ist schon Lirm ein Trost.

Voll tiefen Misstrauens, iiberwachsen vom Moose
der Einsamkeit, langen Willens, ein Schweigsamer, der

Feind aller Liisternen

Nicht ‘die Menschen — aber ,der Mensch® ist es,

den der Einsame liebt: und wenn diese Menschen-Liebe

in ihm sich angehduft und gestaut hat, dann stiirzt sie




wie ein Strom fiber irgend einen Menschen her, der ihm
in den Sinn kommt, gleichgiiltig ob es sein Feind oder

Freund ist.

517,

Warum so abseits? — Ich finde niemanden mehr,
dem ich gehorchen konnte, und niemanden auch, dem

ich befehlen mécl

518.

,Ich flieche nicht die Nidhe der Menschen: gerade

die Ferne, die ewige Ferne zwischen Mensch und Mensch

t mich in die Einsamkeit.“







51Q.
Die Ehrfurcht vor Gott ist die Ehrfurcht vor dem
Zusammenhang aller Dinge und Uberzeugung von hoheren

Wesen, als der Mensch ist.

520.

Die Stellung der Religion zur Natur war ehemals
die umgekehrte: die Religion entsprach der populdren
Auffassung der Natur.

Jetzt ist die populire Auffassung die materialistische.
Folglich muss das von der Religion, was jetzt da ist, so

sum Volke reden: materialistisch.

521.
Sobald ihr glaubt, es gebe neben der absoluten
Causalitit noch einen Gott oder einen Zweck, so ist der

Gedanke an die Necessitit unertrédglich.

99

Thr glaubt, wie ihr sagt, an die Nothwendigkeit der

Religion? Seid ehrlich! [hr glaubt nur an die Noth-

wendigkeit der Polizei.




Der Christ ldsst rauben, driicken, schinden, schaben,
fressen, toben, wer da will: weltlich Ding das geht
ihn nicht an.

£ o4

Ein Gott, der uns liebte, hitte um unseretwillen

einige Thorheiten thun miissen! Was ist mir euer Lob

der ,, Weisheit* eures (zottes!

525.
Oh tiber den wunderlichen und grausamen Gott, den
ihr als ,die Liebe“ preist! Als der Gott entstand, war

wohl alle Liebe noch wenig gottlich?

»Liebe mich!¥ ein Gott, der so zu den Menschen

redet, ist toll geworden — vor Eifersucht.

527.
»lch liebe meinen Gott von Grund aus: wie diirfte
ich wollen, dass er mich wieder liebte! Er soll nicht so

thoricht sein, an mich zu glauben, wie alle Liebenden thun.®

52

Man soll nur da Gotter befragen, wo allein Gotter

antworten konnen.
520.
Wer zu seinem Gotte spricht: ich will dir auch mit

all meiner Bosheit dienen — ist der frommste Mensch.




Jede Kirche ist der Stein am Grabe eines Gott-
menschen: sie will durchaus, dass er nicht wieder auf-

erstehe!

)3 1.
Gott erstickte an der Theologie; und die Moral an
der Moralitit.

S
Ihr nennt es die Selbstzersetzung (Gottes: es ist aber
nur seine Hiutung: er zieht seine moralische Haut
aus! Und ihr sollt ihn bald wiedersehen, jenseits von
Gut und Bose.
533
Threr Kunst kithnster Griff war es, wenn sie den
Teufel sich zu nahe fithlten, an Gott zu glauben.

5

J34-

Und was zu schlecht war zum Frass der Hunde —

oerade warft ihr noch eurem Gotte vor. Starb er

das g

vielleicht an eurer Nahrung?

535+
,Ungliickseliger, dein Gott ist zerborsten und zer-
brochen, und Schlangen hausen um ihn. Und nun liebst

du selbst diese Schlangen noch um seinetwillen.®

30.

‘Wer das Grosse nicht mehr in Gott findet, findet es

itberhaupt nicht mehr er muss es leugnen oder schaffen.




537:
Der Gliaubige hasst am besten nicht den freien Geist,

sondern den neuen Geist, der einen neuen (lauben hat.

530.
Man ist stolz anzubeten, wenn man nicht (Gétze sein
kann.
539
Befehlerische Menschen werden auch ihrem Gotte
befehlen, so sehr sie ihm auch zu dienen glauben.
540.
Allen Frauen, denen die Sitte und die Scham
Befriedigung des (Geschlechtstriebes untersagt, ist
Religion, als eine geistigere Auslésung erotischer

diirfnisse, etwas Unersetzbares.

54 1.
[ch habe den ganzen Gegensatz einer religitsen
Natur absichtlich ausgelebt. Tch kenne den Teufel und
seine Perspectiven fiir Gott.

A2

Er hat seinen eigenen Gott fiir sich: aber seit ich

den sah, fand ich in ihm nur den Affen seines Gottes.




543-
Nicht ein Geschmack, sondern ein Hunger soll euch
Schonheit sein: eine Nothdurft soll euch Schoénheit heissen:

oder ich will euch nicht.

544-
Wenn die Gottin Musik in Worten, statt in Toénen,

reden wollte, so wiirde man sich die Ohren zuhalten.

545-

Unsere Augen horen feiner als unsere Ohren: wir
verstehen und schmecken lesend besser als hoérend
bei Biichern wie bei Musik.

540,

Thr habt mir gesagt, was der Ton und das Ohr ist:

aber was geht dies die Kiinstler der Tone an? Habt

ihr die Musik damit erklirt — oder gar widerlegt?

547
Liebe ich die Musik? Ich weiss es nicht: auch hasse

ich sie zu oft. Doch liebt mich die Musik, und sobald

jemand mich verlasst, springt sie herzu und will geliebt sein.

g ey el =




yIlch rede“: denn ich sah. Nun muss ich ganz Mund

sein: denn jingst war ich ganz Auge und Unschuld des

Spiegels. So spricht der Kiinstler.

549.
Sprachst du von dir oder von mir? Aber ob du
nun mich oder dich verriethest, du gehorst zu den Ver-

rathern, du, der Dichter!

550.
Schamlos gegen das, was du lebtest, dein Er-
lebniss ausbeutend, dein Geliebtestes zudringlichen Augen
preisgebend, dein Blut in alle trockenen ausgetrunkenen

Becher eingiessend, du Fitelster! —

»Der Held ist heiter’ .— das entgieng bisher den

ioodiendichtern.

5

Wir loben, was nach unserem Geschmack ist: das
heisst wir loben, wenn wir loben, unseren Geschmack:

— geht das nicht wider allen guten Geschmack?

Du sagst: ,das gefillt mir“ und meinst mich damit

zu loben. Aber du gefillst mir nicht —|




554-
Der Glaube in der Form, der Unglaube im Inhalt
_ das macht den Reiz der Sentenz aus — also eine
moralische Paradoxie.
555
Ein bezauberndes Werk! Aber wie unausstehlich,
dass sein Schopfer uns immer daran erinnert, es sel sein
Werk! Weiss er denn nicht, das ,der Vater“ immer

eine komische Person ist?

_5\"5_
Das Miitterliche verehrt mir. Der Vater ist immer
nur ein Zufall.
557-
L,Er hat gelernt, sich auszudriicken aber man
glaubt ihm seitdem nicht mehr. Man glaubt nur den
Stammelnden.*

58.

Es ist nicht leicht moglich, ein Buch zu finden, das

uns so viel lehrte wie das Buch, welches wir machen.

559
Was erhielt mich denn? Immer nur die Schwanger-
schaft. Und jedesmal wenn das Werk geboren war,

hieng mein Leben dabei an einem diinnen Faden.

500.

7Zu schreiben und nicht zu fragen, welche Dauer

jetzt alles Geschriebene hat, wire sehr oberfl dchlich!




Das Verstindlichste an der Sprache ist nicht das
Wort selber, sondern Ton, Stirke, Modulation, Tempo,
mit denen eine Reihe von Worten gesprochen wird
lkurz die Musik hinter den Worten, die ILeidenschaft
hinter dieser Musik, die Person hinter dieser Leiden-
schaft: alles das also, was nicht geschrieben werden

kann. Deshalb ist es nichts mit Schriftstellerei.

Zur Lehre vom Stil

Das Erste, was noth thut, ist Leben: der Stil

leben.

Der Stil soll dir angemessen sein in Hinsicht auf
eine ganz bestimmte Person, der du dich mittheilen willst.

(Gesetz der doppelten Relation))

Man muss erst genau wissen: ,so und so wirde ich
dies H]n‘('chr_'n und vortragen®, — bevor man schreiben
darf. Schreiben muss eine Nachahmung sein.

Weil dem Schreibenden wviele Mittel des Vor-

tragenden fehlen, so muss er im Allgemeinen eine

sehr ausdrucksvolle Art von Vortrag zum Vorbilde
1aben: das Abbild davon, das Geschriebene, wird schon

nothwendig viel blisser ausfallen.

Der Reichthum an Leben verrith sich durch Reich-

thum an Gebédrden. Man muss alles, Linge und Kiirze

der Sitze, die Interpunctionen, die Wahl der Worte, die




Pausen, die Reihenfolge der Argumente — als Gebérden

empfinden lernen.

Vorsicht vor der Periode! Zur Periode haben nur
die Menschen ein Recht, die einen langen Athem auch

sm Sprechen haben. Bei den Meisten ist die Periode eine
It

Affectation.

Der Stil soll beweisen, dass man an seine Gedanken

glaubt und sie nicht nur denkt, sondern empfindet.

Je abstracter die Wahrheit ist, die man lehren will,

um so mehr muss man erst die Sinne zu ihr verfithren.

Der Tact des guten Prosaikers in der Wahl seiner
Mittel besteht darin, dicht an die Poesie heranzutreten,

aber niemals zu ibhr iiber zutreten.

Es ist nicht artig und klug, seinem Leser die leich-

teren Einwinde vorwegzunehmen. Es ist sehr artig und

107
1$

sehr klug, seinem Leser zu iiberlassen, die letzte

Quintessenz unserer Weisheit selber auszusprechen.
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993

Gott erdachte die Teleologie der Schwangerschaft:

da erdachte er das Weib.

564.
Die Frauen sind sinnlicher als die Minner, aber sie

wissen weniger um ihre Sinnlichkeit.

505,

Herzensbediirfnisse. — Die Thiere, welche eine
Brunstzeit haben, wverwechseln nicht so leicht ihr Herz
und ihre Begierde: wie es die Menschen und namentlich
die Weibchen thun.

560,

Das Weib will es vor sich selber nicht Wort haben,
wie sehr es in einem Geliebten ,,den Mann“ (einen Mann)
liebt: deshalb vergottlicht es ,den Menschen® in ihm

vor sich und anderen.

.“‘.D;'
Das Weib versucht zu lieben, wo es fuihlt, gehorchen
und dienen zu miissen: es ist sein Kunststiick, um das

Joch leichter zu tragen.
Nietzsche, Werke II. Abtl r Band XII,
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508,

Musik ist bei Frauen eine Form der Sinnlichkeit.

560.

In der Musik von heute giebt es eine ténende KEin-
heit von Religion und Sinnlichkeit: und folglich mehr
Weib, als jemals in der Musik war.

579

Es ist erstaunlich, wie die Sinnlichkeit allen guten
Geschmack verliert und das Hissliche schén heisst,

sobald ihr die Liebe zuredet.

571.
Vermoge der Liebe sucht der Mann die unbedingte
Sclavin, das Weib die unbedingte Sclaverei. Liebe ist
das Verlangen nach einer vergangenen Cultur und Ge-

sellschaft — sie weist nach dem Orient zuriick.

572

Function-werden-wollen: weibliches Ideal der Liebe.

Das ménnliche Ideal ist Assimilation und Uberwiltigung,

oder Mitleid (Anbetung des leidenden Gottes).

573
Das Verlangen nach Gegenliebe ist nicht das Ver-

langen der Liebe, sondern der Eitelkeit und Sinnlichkeit.




Lieben-wollen verrdth Selbstmiidigkeit und Sattheit
an sich, Geliebt-werden-wollen aber Selbst-Verlangen,
Selbst-Sucht. Der Liebende schenkt sich weg; der, wel-

cher geliebt werden will, mochte sich selber geschenkt

bekommen.
5735-
Das minnliche Thier ist grausam gegen das, was es
liebt, — nicht aus Bosheit, sondern weil es in der Liebe

zu heftig sich selber fithlt und gar kein Gefithl mehr
fiir das Gefithl des Andern iibrig hat.

576.
Die Ménner gelten als grausam, aber die Weiber
sind es. Die Weiber gelten als gemiithvoll, aber die

o
o
Minner sind es.

-_",‘1'?'

Dass ihr mir nicht des Weibes Bildniss verwischt

und verwascht, ihr Zeitgemdssen!

578.

Das Weib begeht zehnmal weniger Verbrechen als
der Mann — folglich ist es moralisch zehnmal besser:
sagt die Statistik.

579

Man soll das Weib im Weibe freigeben!
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580,
Es entkindlicht die Weiber, dass sie sich mit Kindern

immer als deren Erzieher abgeben.

581.
Dieses Jahrhundert liebt es, den geistigsten Mannern

einen Geschmack fiir unreife, geistig arme und demiithige

Volks-Weiberchen zuzusprechen, den Geschmack Faustens

fiir Gretchen: dies zeugt wider den Geschmack des Jahr-

hunderts und seiner geistigsten Minner.

582,
In Sachen der Ehre sind die Frauen grob und

schwerfillig.

83.

Dass ,ein thorichtes Weib mit Giite des Ierzens
hoch iiber dem Genie steht®, das klingt sehr artig im
Munde des Genie’s. Es ist seine Hoflichkeit — es ist

auch seine Klugheit.

Bei vielen Frauen ist wie bei Hypnotischen der
Intellect nur plotzlich und stossweise da und in un-
erwarteter Kraft: der Geist kommt dann ,iiber sie“ und
scheinbar nicht aus ihnen. Daher ihre dreifugige Klug-
heit in verflochtenen Dingen —, daher auch ihr Glaube

an Inspiration.
5835.

Wenn ein Weib einen Mann angreift, so ist es nur,

um sich vor einem Weibe zu vertheidigen.
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Wenn ein Mann mit einem Weilbe Freundschaft
schliesst, so meint es, er thue es, weil er nicht mehr
erreichen kénne.

586.

Niemand will sie geschenkt: so muss sie sich schon

verkaufen!
g4,
'

Es sind grundverschiedene Menschen: diese, welche
Scham bei der Ebbe ihres Gefithls (in Freundschaft oder
Liebe) empfinden, und jene, welche sich der Iluth
schidmen.

A

588.

Dem ungliicklich Liebenden redet sein Stolz zu, die
(Geliebte verdiene es gar nicht, von ihm geliebt zu werden.
Aber ein hoherer Stolz sagt ihm: ,niemand verdient

geliebt zu werden — du liebst sie nur nicht genugl®

589.
.Ich liebe sie: und deshalb wiinsche ich, dass sie
liebt, aber warum gerade mich? ich liebe mich selber
nicht genug dazu“ — so spricht die gottliche Liebe aus

dem Manne.

590.
Voraussetzung der Zeugung sollte der Wille sein,
ein Abbild und Fortleben der geliebten Person haben zu
wollen: und ein Denkmal der Einheit mit ihr, ja eine

Vollendung des Triebes nach Einheit, durch ein

neues Wesen. — Sache der Leidenschaft und nicht der

Sympathie.




591.
Es wire eine hochmoralische Verlogenheit denkbar,
in der der Mensch seinen Geschlechtstrieb sich nur als

die Pflicht, Kinder zu zeugen, zum Bewusstsein bringt.

592.

Wer von Natur keusch ist, denkt nicht hoch wvon
der Keuschheit, einige Eitelkeits-Narren abgerechnet.
Ihre Vergotterer sind die, welche Griinde haben, zu
wunschen, sie mochten keusch sein oder gewesen sein,
— die Schweine der Circe.

093-
Schlimm genug! Die Zeit zur Ehe kommt viel frither
als die Zeit zur Liebe: letztere gedacht als das Zeugniss
der Reife, bei Mann und Weib.

Eoa
A5

Die Ehe ist die verlogenste Form des Geschlechter-

Verkehrs; und eben deshalb hat sie das gute (Gewissen

auf ihrer Seite.

Die Ehe ist fiir die durchschnittlichen Menschen aus-
gedacht, welche weder der grossen Liebe noch der grossen
Freundschaft fihig sind, fiir die Meisten also: aber auch
fiir jene ganz Seltenen, welche sowohl der Liebe als der
Freundschaft fihig sind.




590.
Cultur ist nur ein diinnes Apfelhiutchen i{iber einem

glithenden Chaos.

597.
Syt £ terra levis; will man einem in Deutschland
wohl, so wiinscht man ihm, dass er die Erde recht schwer
finden moge.
g3.
In Deutschland ehrt man das Wollen weit mehr als

das Konnen: es ist die rechte Gegend fiir die Unvoll-
kommenen und Pritensiosen.

5909.
Diesen constitutionellen Kénigen gab man die Tugend:
sie konnen seitdem nicht mehr ,,Unrecht thun“ — aber

man nahm ihnen dafiir die Macht.

6oo.
Unser Zeitalter ist ein aufgeregtes Zeitalter, und
eben deshalb kein Zeitalter der Leidenschaft; es erhitzt
sich fortwihrend, weil es fithlt, dass es nicht warm ist,

es friert im Grunde. Ich glaube nicht an die Grosse

aller dieser ,crossen Ereignisse®, von denen ihr sprecht.

=




6o1.

Das Zeitalter der grossten Ereignisse wird trotz alle-
dem das Zeitalter der kleinsten Wirkungen sein, wenn

die Menschen von Gummi und allzu elastisch sind.

Hoz.

Jetzt ist es erst der Widerhall, durch den die Er-

eignisse ,Grosse“ bekommen, — der Widerhall der Zei-
tungen.
003,
Lasst euch nicht tduschen! Die thatigsten Volker
sind jetzt die miidesten! Sie haben nicht mehr Kraft

genug zur Faulheit.

604.

Wozu sich in hissliche Sprachen verlieben, weil
unsere Miitter sie sprachen? Warum dem Nachbar gram
sein, wenn an mir und meinen Vitern so wenig zu

lieben ist?
6os.
Diese zwei Weibspersonen, Vergangenheit und Zu-

kunft, machen jetzt einen solchen Lirm, dass die Gegen-

wart vor ithnen davonlduft.

f';c',.’f:.
Nun ist alles wohlgethan! Denn jetzt tragen die
Krimer Sibel und Schnauzbirte, und selber das Regi-
ment ist zu den Krummbeinigen kommen.




6oy.
Lieber noch Hindel als Hindler!

Sprich frith und Abends: ,Ich verachte den Krémer,

ich will ihm die langen Finger zerbrechen*,

608.
Geld und Wechsler soll man mit Handschuhen an-

greifen: und alles, was durch alle Finger geht.

600.

Wessen Seele eine Geldkatze und wessen Gliick
schmutzige Papiere waren, — wie mochte dessen Blut
je rein werden?

Bis in's zehnte (Geschlecht noch wird es matt und
faulicht fliessen: der Kridmer Nachkommen sind unan-
standig.

b10.

Zum Eigennutz sind die Meisten zu wahnsinnig: ihr

Gliick macht sie alle wahnsinnig.

Sie opfern alles fiir eins: — das ist irgend eine Liebe.
Dieser Eigensinn und Eigen-Hang hingt uiber allen.

Aus ihrer Liebe quillt ihnen ihr heisser Wahnsinn:
der aber ist ein schlechter Rechner und verachtet die
kalten Kriamer-Tugenden.

Die Krimer-Tugend nidmlich, des Krimers geld-
klebrige Finger und liisternes Auge, — das ist noch unter

der Wiirde des Thieres.

611.
Alles, was bezahlt werden kann, ist wenig werth:

diese Lehre speie ich den Kramern in’s Gesicht.

M S LS W = =
- v e =




6r12;

»Wo ist ein Meer, in dem man wirklich noch er-
trinken kann? ndmlich ein Mensch!“— dieser Schrei klingt
durch unsere: Zeit.

Hrat

Wie lange dauert es, bis eine (Grésse den Menschen
als’ Grosse sichtbar wird und leuchtet? — ist mein
Maassstab der Grosse. Bisher sind wahrscheinlich alle

die Grossten gerade verborgen gebliehen.

614.

Wann war je ein grosser Mensch sein eigener An-

hanger und Liebhaber? Trat er doch eben von sich bei

Seite, als er auf die Seite der Grosse trat!

0O135.
Vielfrasse die Einen, die Andern Schmetterlinge,
verdchtlich beide.
610.
— Lissterne Augen und andere Zukost gallichter
Seelen —

617.

Wenn sich die grosse Stadt selber auf’s Land tragt
so bringt sie nicht Diinger dem Lande, sondern Faulniss

und Greuel.
618.

Sie tanzen wohl zum Besten der Armen, es ist jede

Scham vor dem Ungliicke dahin.




['.:J}'E_"I‘
An euren offentlichen Meinungen seid ihr krdnker
noch als an euren offentlichen Midchen: und das gerade
sind eure heimlichsten Krankheiten.

bzo.

— Ausgetrunkene trockene Seelen, Hefen auf dem
Grunde und sandige Flussbetten

02T,

Was ist ihnen noch ,Erleben“? Wie Miicken sitzen
die Ereignisse auf ihnen, ihre Haut wird noch zerstochen,

aber ihr Herz weiss nichts mehr davon.

h22

Und wer von ihnen sagt noch ehrlich fir sein Uber-

morgen gut? Wer — darf noch schworen und ver-
sprechen? Wer von ihnen bleibt noch funf Jahre in

einem Hause und einer Meinung?

623.

Menschen des guten Willens, aber unverlidsslich und
nach Neuem geliistig. — Diese Kifige und engen Herzen,
diese Rauchkammern und verdumpften Stuben, — sie

wollen freien (Geistes sein —

624.
Schwimmend in Billigkeit und Milde, ihrer Dumm-
heit froh und dass Gliick auf Erden so wohlfeil ist —




625.

Eures Friedens Sonne diinkt mich zu schuwiil: lieber
noch sitze ich im Schatten eurer Schwerter. —

620.
Seht nicht in die Sonne! Der Mond ist noch zu hell
fir eure ndchtigen Augen!
Q27
G257
Ihr meint, ihr suchtet ,die Wahrheit“? TIhr sucht

einen Fihrer und wollt euch gerne commandiren lassen!

628,

Gern wohl baut ihr an der Stadt der Zukunft: aber
dazu bestehlt ihr die Grabméler und Wiirden vergangener

Welten.

620.

[hr redet mir von eurer Hoffnuno? Aber ist sie
=

nicht kurzbeinig und schieldugig? Sieht sie nicht immer

um die Ecke, ob dort nicht schon die Verzweiflu ng warte?

b30.
Da sitzest du am Strande, frierst und hungerst: es
ist nicht genug, sein Leben zu retten!
G321,
Der Widerglanz ihres Gliickes flog wie ein Schatten
iber mich, und als sie sich stark fiihlten und sicheren
Fusses, schlich Misstrauen an mich heran und sein Ge-

schwister, die Schwiche.
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632,

Ich wusste nicht, wie arm sie sind — ich wusste

nicht, dass Nehmen schwerer ist als Geben.

033.

Liebe ich die Vergangenheit? Ich vernichtete sie, um

zu leben. Liebe ich die Gegenwirtigen? Ich sehe von

ihnen weg, um leben zu konnen.

(=

634.
Du sagst, ich solle dein Lehrer sein! Sieh zu, dass

ich deine Schwinge sei und nicht dein Hemmschuh.

033.
Ich mago die diisteren Duckmiuser und Molche
Fe §

nicht. Auch Irrlichtern bin ich gram und allem, was
vom Sumpfe stammt. Ist denn das Leben ein Sumpf?

b3 b.

[ch laufe fliichtig' iiber euch hinweg, wie ein Bli

iiber Schlamm

Oz
400 i 12

Zum Schmuck will ich mir das machen, was vom
Tisch des Lebens abfillt: und mit Griten und Muscheln
und Stachelblittern will ich geschmiickter sein als ihr!

038.

Mein Schild .,Schonheit® schiitzt mich vor euch und
euren Hinden.




Recept: lang wollen, keine Liisternheit, schweigen

lernen, Einsamkeit lernen, tiefes Misstrauen lernen.

640.
Werde nothwendig! Werde helll Werde schon!
Werde heil! — Dieser liebt den Vogel in seinem Fluge
und jener sieht nur Morgenrdthen und Meere.

f'u_[ 1

Wie arm ist der Mensch! Man sagt mir, er selber
liebe sich: ach, wie arm ist auch diese Liebe noch!

0412
<

An’s Leben zu denken soll Sache der Erholung sein:
sonst soll man nur an Aufgaben denken.

GAa

.--]“‘I.
Ach, ihr wolltet es besser als gut haben! Das ist
eure Thorheit.

|'\_|__]‘
Wenn Unwetter heraufziehen, sollst du deine Be-

schliisse schlafen legen.

045.
Haltet euch die Seele frisch und kiihl und rauh!

Die laue Luft der Gefiihlvollen, die matte schwiile Luft

der Sentimentalen sei ferne von euch!




r';_}f'.,
Will ich denn Lammseelen und schwirmerische

Jungfriulein schaffen? Lowen will ich und Ungeheuer
an Kraft und Liebe.

047.
Unsere Selbstmérder machen den Selbstmord verrufen,

— nicht umgekehrt!

6438.

Man soll aus seinem Tode ein Fest machen, und sei
es auch nur aus Bosheit gegen das Leben: gegen dieses

Weib, das uns verlassen will — uns!

649.
Die Gerechtigkeit trat vor mich hin: da zerbrach ich
meine Gotzen und schimte mich.' Einer Busse unter-
warf ich mich und zwang mein Auge dorthin zu sehen,

wohin es ungern sah: und Liebe dorthin zu tragen.

650.

[hr sagt: ,das ist dunkel®. Und in Wahrheit: ich
stellte euch eine Wolke vor die Sonne. Aber seht ihr
nicht, wie die Rinder der Wolke schon glithen und licht
werden ?

651.

Ein neuer Friihling quillt in allen meinen Asten,

der heisst Genesung. Ich hore die Stimme des Stdwinds
und schame mich; nach dunklen dichten Bléttern begehrt

die Scham meines jungen Gliickes.




052.

Ich sehne mich und schaue in die Ferne: auf dich,

mein Adler, lege ich die Hand; nun sage mir, was das

Fernste war, das Adler-Augen sahen!

958:
Brand und Verbrennung ist mein Leben: und ldnger
als das Opfer lebt der Weihrauch seiner Opferung.
Weit iiber das Meer fliegt sein Duft: er erschiittert den

einsam Schiffenden,

654.

Hier ist Herbst und Ernte und Uberfluss und Nach-
mittag und ferne Meere: aber jetzt gerade muss ich
Vogel sein und iiber euch fort nach Mittag fliegen: aus
eurem Herbste heraus wahrsage ich euch einen Winter

und eine eisige Armuth.

G55,
Sie werden ihres Hassens und Wiithens satt und
haben auf einsamer Strasse Licht-Gesichte, die ihnen zu-
reden: ,warum nicht endlich lieben!% —

Es giebt eine so siisse Wuth der Liebel!

6506.
Ich habe mich enthiillt und schime mich nicht, so
nackt dazustehen. Scham heisst der Unhold, der sich zu
den Menschen gesellte, als es sie iiber die Thiere hinaus

geliistete.




057-
Meine (Gedanken sind Farben: meine Farben ‘sind
GGesdnge.
658.

Auch ich bin Erz vom ehernen Schicksale: so

empfand ich immer, wenn ihr das Schicksal nanntet,

050.

Ein kleines Lied, aber ein grosser Trost fiir den,

o
o}

der es singen kann: und wahrlich, ein guter Singvogel

muss es sein!

— Und ob schon mein Sinn und Sehnen auf Weniges
geht und auf Langes: heute will ich auch tiber kleine

kurze Schonheiten nicht scheel sehen.

001,

Schon laufen die Stunden leichten Fusses iiber unsere

Herzen.
6H62.

Im Dunkeln fithlt man die Zeit anders als im Hellen.

663.

Bei bedecktem Himmel, wenn man Pfeile und

todtende Gedanken nach seinen Feinden schiesst

Nietzsche, Werke 1I. Abtheilung Band XII.




Seht doch diesen reinen Himmel an! Hat er nicht
alle Sterne in sich hinein geschluckt und aufgetrunken
und doch hat er seine Unschuld wieder gefunden.

665.

Steht nicht die Welt eben still? Wie mit dunklen
Zweigen und Blittern umwindet mich diese Stille.

666.
Einst —: ach wie fern dies Einst! Wie siiss das
Wort schon ,Einst®, verirrten Glockenschligen gleich
in dichten Wildern —
ff-'lf_J;.
Man muss auch die Jugend in sich iiberwinden,

wenn man wieder Kind werden will.

(J‘-.?S.
Was alle wissen, wird von allen vergessen; und

gdbe es keine Nacht, wer wiisste noch, was Licht wére!

600.

Sich widerstreben ist auch siiss und das Haar busch-

licher Gefithle zuriickzukimmen.

[‘_u‘;(';‘
Nahe dem OQuelle mit bescheidener Hand: so fiillt er
sie dir am leichtesten.

18] / 1%

Alle gut verfolgten Dinge hatten bisher Erfolg.
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Bemerkungen {iiber einige Hauptgedanken

des Zarathustra.

(1882—1884).

Der Ubermensch.
672
72.

Alle Ziele sind vernichtet. Die Menschen miissen
sich eins geben. Es war ein Irrthum, dass sie eins
hitten: sie haben sie sich alle gegeben. Aber die
Voraussetzungen fir alle fritheren Ziele sind vernichtet.

Die Wissenschaft zeigt den Fluss, aber nicht das Ziel:
sie giebt aber Voraussetzungen, denen das neue Ziel

C‘Ili.'?r] yrechen muss.
07 3.

,Gut zu etwas®, ,schlimm fiir etwas“: urspriing-
lich sind alle moralischen Urtheile Urtheile iber Mittel
zu Zwecken. Aber man vergass allméhlich die Zwecke,
und ,gut“ ,schlecht® blieb iibrig — als ob es an sich
etwas Gutes geben konnte. Man lobte und tadelte
immer in Hinsicht auf einen Zweck: endlich aber leug-
nete man den Zweck, um ganz voll loben und tadeln
zu konnen, als niamlich Gefithle wie Verehrung, Liebe

oder Ekel sofort bei diesen Mitteln empfunden wurden!




Der Affect also ist es, der das ,,Gute an sich“ geschaffen
hat und das ,Bose an sich®.

Wie es nun auch stehen moge mit diesen einver-
leibten ,moralischen Gefithlen® — aus der Geschichte
der moralischen Gefiihle ergiebt sich, dass keine Giiter-
tafel, kein letzter Zweck stehen geblieben ist, — alles
ist widerlegt,

Wir haben eine ungeheure Kraft moralischer Ge-
fithle in uns, aber keinen Zweck fiir alle. Unter sich
sind sie im Widerspruch: sie stammen aus verschie-
denen Giitertafeln.

Es giebt eine ungeheure moralische Kraft, aber es

giebt kein Ziel mehr, in dem alle Kraft verwendet

werden konnte.

674

Die Auflosung der Moral fithrt in der practischen
Consequenz zum atomistischen Individuum und dann noch
zur Zertheilung des Individuums in Mehrheiten — abso-
luter Fluss.

Deshalb ist jetzt mehr als je ein Ziel nothig und
Liebe, eine neue Liebe.

675
VisE

Ich sehe etwas Furchtbares voraus. Chaos am
nichsten, alles Fluss.
1. Nichts, was an sich Werth hat; nichts, was be-
fiehlt ,,du sollst¥,
Es ist nicht auszuhalten: wir miissen das
Schaffen dem Anblick dieser Vernichtung ent-

gegenstellen.




399

Diesen wandelnden Zielen miissen wir ein Ziel
entgegenstellen, — es schaffen.
. Als Stoff haben wir alles Einverleibte, darin sind

wir nicht frei. Diesen Stoff fassen, begreifen

(durch Wissenschaft).

Den Ubermenschen schaffen, nachdem wir die
ganze Natur auf uns hin gedacht, denkbar ge-
macht haben.

Wir konnen nur etwas uns ganz Verwandtes
lieben: wir lieben am besten ein erdachtes Wesen.
Gegen ein Werk und ein Kind braucht die Liebe
nicht befohlen zu werden. Vortheil des Uber-
menschen.

[ch will das Leben nicht ‘wieder. Wie habe ich’s
ertragen? Schaffend. Was macht mich den Anblick aus-
halten? Der Blick auf den Ubermenschen, der das Leben
bejaht. Ich habe versucht, es selber zu bejahen ach!

Geschichte ist Entwickelung der Zwecke in der
Zeit: so dass immer hohere aus den niedrigeren wachsen.
Zu erkliren, warum immer hohere Formen des I.ebens
entstehen miissen. Dariiber sind ja die Teleologen und
Darwinisten eins, dass es geschieht. Aber das Ganze
ist eine Hypothese, auf Grund der Werthschédtzungen,

und zwar neuerer Werthschitzungen. Das Umge-
kehrte, dass alles bis zu uns herab Verfall ist, ist ebenso
beweisbar. Der Mensch, und gerade der Weiseste, als die
héchste Verirrung der Natur und Selbstwiderspruch
(das leidendste Wesen): bis hierher sinkt die Natur. Das

Organische als Entartung.
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Die Gefahr der Umkehr zur Thierheit ist da. Wir
schaffen allen Gestorbenen nachtriglich Recht und geben
ihrem I.eben einen Sinn, wenn wir den Ubermenschen
aus diesem Stoff formen und der ganzen Vergangenheit

ein Ziel geben.

678.

y

Die Vergangenheit in uns zu iiberwinden: die
Triebe neu combiniren und alle zusammen richten auf
ein Ziel: — sehr schwer! Es sind durchaus nicht nur
die bosen Triebe, welche zu iiberwinden sind, — auch
die sogenannten guten Triebe miissen iiberwéltigt werden

und neu geweiht!

I'J:'-_"J.
Das Machtgefiithl. Wetteifer aller Ich’s, den Gedanken
zu finden, der iiber der Menschheit stehen bleibt, als ihr
Stern. Das Ich ein premeun: mobile.

H6H80.

Je freier und fester das Individuum ist, um so an-
spruchsvoller wird seine Liebe: endlich sehnt es sich
nach dem Ubermenschen, weil alles andere seine Liebe

nicht stillt.
681.

Hinweg von euch Menschen lockt mich alle Schon-
heit: aber auch hinweg von einem Gotte lockt mich alle

Schonheit. So werfe ich Anker auf offenem Meere und

sage: ,hier sei einst die Insel des Ubermenschen !¢

=
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68z2.

Mit Menschlichem wollen wir die Natur durchdringen
und sie von gottlicher Mummerei erlosen. Wir wollen
aus ihr nehmen, was wir brauchen, um iiher den Men-
schen hinaus zu trdumen. Etwas, das grossartiger ist
als Sturm und Gebirge und Meer soll noch entstehen
— aber als Menschensohn!

Alles Ubermenschliche erscheint am Menschen als
Krankheit und Wahnsinn.

0D&4.

Es sind nicht unsere Perspectiven, in denen wir die
Dinge sehen: aber es sind Perspectiven eines Wesens
nach unserer Art, eines grésseren: in dessen Bilder

wir hineinblicken.
685.

Das einzige Gliick liegt im Schaffen: ihr alle sollt
mitschaffen und in jeder Handlung noch dies Gliick
haben!

6806.
Euer Blick nach fernen Meeren, eure Begierde, den

Felsen und seine Spitze zu betasten — eine Sprache ist

es nur fiir eure Sehnsucht. Menschen sucht nur euer

Blick und eure Begierde, und das, was mehr ist als

Mensch!




» Wir wollen ein Wesen erschaffen®, wir wollen alle
daran Theil haben, es lieben, wir wollen schwanger sein
alle — und uns ehren und achten deshalb.

Wir miissen ein Ziel haben, um dessentwillen wir
uns alle einander lieb haben! Alle sonstigen Ziele sind

vernichtenswerth!

Die Menschheit muss ihr Ziel iiber sich hinaus legen
— aber nicht in eine falsche Welt, sondern in ihre eigene
Fortsetzung.
6389.

Schwanger geht die Menschheit, wunderlich sind ihre

Schmerzen.
69o.
Der Mensch sei ein Anlass zu etwas, das nicht Mensch
mehr ist.
bgr.
Der Mensch ist etwas Fliissiges und Bildsames
man kann aus ihm machen, was man will.

Hoz

Ich konnte nichts entbehren, als ich den Uber-
menschen schuf. Alles euer Boses und Falsches, eure

Liige und eure Unwissenheit — alles ist in seinem Samen.

003.

Als ich den Ubermenschen oeschaffen hatte ordnete
o

ich um ihn den grossen Schleier des Werdens und -liess

die Sonne tber ihm stchen im Mittage.
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604.
Nicht um das Recht kimpft ihr alle, ihr Gerechten,
sondern darum, dass euer Bild vom Menschen sieg

Und dass an meinem Bild vom Ubermenschen alle eure

.

Jilder vom Menschen zerbrechen: siehe, das ist

Zarathustra's Wille zum Rechte.

2. Der Herrscher und Gesetzgeber.

693.
Der Schenkende, der Schaffende, der Lehrende —

das sind Vorspiele des Herrschenden.

(:-‘|I|:).
Neue Taxation des Menschen: voran die I'rage:
wieviel Macht ist in ihm?
wieviel Vielheit von Trieben?
wieviel Fihigkeit, mitzutheilen und aufzunehmen?

Der Herrschende als hochster Typus.

697.

Die ungeheure Aufgabe des Herrschenden, der sich
selber erzieht; die Art Menschen und Volk, iiber
welche er herrschen will, muss in ihm vorgebildet sein:

da muss er erst Herr geworden sein!

[_'ll_;._\'_
Wenn die Mitmenschen nur eine Art von unseren
Empfindungen sind: so ist folglich Herrschaft nur

eine Art von Selbst-Beherrschung: und der Wille,




304

Herr zu sein, ist gleich der héchsten Besiegung von

eigener Furcht und Mitleid, und Verwandlung des Andern

in unsere Function, — also Herstellung eines Organismus.

699.

Alle Tugend und Selbstiiberwindung hat nur

Sinn als Vorbereitung des Herrschenden!

700.

Jedes Opfer, das der Herrschende bringt, wird hun-

dertfach aufgewogen.
70I.

Wie viel opfert der Feldherr, Fiirst, der Sich-selber-
Verantwortliche, — das ist hoch zu ehren!

HAo
702,

Gegen alle bloss Geniessenden! Auch die Ein-

samkeit als Selbstgenuss, selbst die des Selbstquilers.

793.
Gerade jene zum Wettkampfe um Macht aufrufen,
welche sich gerne verstecken und fiir sich leben méchten,
auch die Weisen, Frommen, Stillen im Lande! Hohn

iiber ihre geniessende Einsamkeit!

704.
Alle schopferischen Naturen ringen um Einfluss,
auch wenn sie allein leben, — ,,Nachruhm¢ ist nur ein

falscher Ausdruck fiir das, was sie wollen.




705.

Die Rechte, die ich mir erobert habe, werde ich
dem Andern nicht geben: sondern er soll sie sich rauben!
gleich mir — und mag sie nehmen und mir abzwingen!
Insofern muss ein (Gesetz da sein, welches von mir aus-
geht, als ob es alle zu meinem Ebenbilde machen wolle:
damit der FEinzelne sich im Widerspruch mit ihm ent-
decke und stirke.

706.

Herrschen? Meinen Typus andern aufnsthigen? Griss-
lich! Ist mein Gliick nicht gerade das Anschauen vieler
anderer? Problem.

707-

Typus des Gesetzgebers, seine Entwickelung und
sein Leiden. Welchen Sinn hat es uberhaupt, Gesetze
zu geben?

Zarathustra ist der Herold, der viele Gesetzgeber
aufruft.

:L’JI\‘.':‘

General-Einsicht vielleicht: das Organische selber ist
das Gesetz, wir kénnen gar nicht anders — Determinis-
mus absolut. Die vielen Moglichkeiten, die wir sehen,

verwirren uns.

700,

Forderung: das neue Gesetz muss erfiilllbar sein

— und aus der Erfullung muss die Uberwindung und

das hohere Gesetz wachsen. Zarathustra giebt die Stellung
zum Gesetz, indem er das ,Gesetz der Gesetze®, die

Moral aufhebt.
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Gesetze als Riickgrat.
An ihnen arbeiten und schaffen, indem man sie voll-

zieht. Bisheriger Sclavensinn vor dem Gesetze!

; 10,

Die Moral bisher aus Schwiche: man wollte Auto-
ritit und erdichtete sich die Riickenlehnen.

Der Widerspruch der Giite und des Schépferischen:
dies ist das Problem der Weisheit,

Auch die Triebe der zukiinftigen Menschheit sind
schon da und verlangen ihre Befriedigung — ob wir sie

gleich noch nicht bewusst kennen. So giebt es auch im

grossen Individuum eine anscheinende Sorge fir noch

nicht vorhandene Bediirfnisse.

TR

Der Conflict des Herrschenden ist die Liebe zu
den Fernen in ihrem Kampf mit der Liebe zu den
Néadchsten.

Schopfer-sein und Giite sind nicht Gegensitze,
sondern ein- und dasselbe, aber mit fernen oder
nahen Perspectiven.

712.

Maass und Mitte zu finden im Streben iiber
die Menschheit hinaus: es muss die hochste und
kraftvollste Art des Menschen gefunden werden!
Die hochste Tendenz fortwihrend im Kleinen dar-
stellen: — Vollkommenheit, Reife, rothbickige Gesund-
heit, mildes Ausstromen wvon Macht. Wie ein Kiinstler
an dem Tagewerk arbeiten, an jedem Werke uns zur Voll-




kommenheit bringen. Die Ehrlichkeit in dem Motive-

sich-Eingestehen, wie es dem Michtigen geziemt.

713-
Die korperliche Starke soll auf der Seite des grossten
Gedankens sein — so lange muss Krieg sein zwischen

den verschiedenen (Gedanken!

714.

Thatséichlich versuchen die Menschen immer, die
grossen Einzelnen sich entbehrlich zu machen, durch
Korperschaften u. s. w. Aber sie hidngen ganz ab von
jenen Vorbildern.

7 IS,

Die Institutionen als Nachwirkungen grosser Ein-
zelner und als Mittel, die grossen Einzelnen einzusenken

und einzuwurzeln — bis endlich Friichte entstehen.

716.

Die euddmonistisch-socialen Ideale fithren die Men-
schen zuriick, — sie erzielen vielleicht eine sehr niitz-
liche Arbeiter-Species, — sie erfinden den idealen
Sclaven der Zukunft, die niedere Kaste, die nicht
fehlen darf!

207
Die tiefe Unfruchtbarkeit des 19. Jahrhunderts.

Ich bin keinem Menschen begegnet, der wirklich

ein neues Ideal gebracht hitte. Am lidngsten hat mich




der Charakter der deutschen Musik zu hoffen wverleitet.
Ein stirkerer Typus, in dem unsere Krifte synthetisch
gebunden sind — mein Glaube.

Anscheinend ist alles décadernce. Man muss das Zu-
Grunde-gehen so leiten, dass es den Stéirksten eine neue

Existenzform ermoglicht.

2718,

Einsamkeit fiir eine Zeit nothwendig, damit das
Wesen ganz und durchdrungen werde — ausgeheilt
und hart.

Neue Form der Gemeinschaft: sich kriegerisch be-
hauptend. Sonst wird der Geist matt. Keine ,Géarten®
und blosses ,,Ausweichen vor den Massen®“. Krieg (aber
ohne Pulver!) zwischen verschiedenen (edanken! und
deren Heeren!

Neuer Adel, durch Ziichtung. Die Griindungs-Feste

von Familien.

Der Tag neu eingetheilt; die korperlichen Ubungen

fir alle Lebensalter. Der Wettkampf als Princip.

Die Geschlechtsliebe als der Wettkampf um das Prineip
im Werdenden, Kommenden. Das ,,Herrschen® wird
gelehrt, geiibt, die Hirte ebenso wie die Milde. Sobald
ein Zustand meisterlich gekonnt wird, muss ein neuer
erstrebt werden.

Sich durch die Bosen belehren lassen und auch ihnen
Gelegenheit geben zu Wettkdmpfen. Die Entartenden
zu benutzen. — Das soll das Recht der Strafe sein,
dass der Irevler benutzt werden darf, als Experiment-
Object (zu neuer Ernihrung): dies ist die Weihe der
Strafe, dass hier zum hochsten Nutzen der Kommenden

einer verbraucht wird.




Wir schonen unsere neue Gemeinde, weil sie die
Briicke zu unserem Ideale der Zukunft ist. Und fir

sie arbeiten wir und lassen die Anderen arbeiten.

3. Die ewige Wiederkunft.
71Q.

Jeherrschung der Menschheit zum Zweck

ihrer Uberwindung.

Uberwindung durch Lehren, an denen sie zu

Grunde geht, ausgenommen die, welche sie aus-

halten.
720.

Das Leben selber schuf diesen fiir das Leben
schwersten Gedanken, es will iiber sein hochstes Hinder-

e 1 reo !
niss hinweg!
T2

Dass wir unsere Unsterblichkeit ertragen kénnten
— das ware das Hochste.

= a
J=.

Man . muss vergehen wollen, um wieder entstehen
zu konnen, — von einem Tage zum anderen. Verwand-
lung durch hundert Seelen, — das sei dein Leben, dein
Schicksal! Und dann zuletzt: diese ganze Reihe noch

einmal wollen!

T25

Ich lehre euch die Erlosung vom ewigen Flusse:
der Fluss fliesst immer wieder in sich zuriick, und immer
wieder steigt ihr in den gleichen Fluss, als die Gleichen.

Nietzsche, Werke II. Abtheilung Band XII. 24




Wenn nur ein Augenblick der Welt wiederkehrte,

— sagte der Blitz so miissten alle wiederkehren.

F_" .
Wer ein einziges Erlebniss wieder haben will, muss
alle sich wieder wiinschen.

o F
720.

— Weisst du das nicht? In jeder Handlung, die du
thust, ist alles Geschehens Geschichte wiederholt und ab-

gekiirzt.

P
27

Ein unendlicher Process kann gar nicht anders

gedacht werden als periodisch.

728
720.

— Und ob ich von jetzt an riickwirts zdhle oder
vorwirts: ich halte den Streifen der Unendlichkeit in der
Hand und

Die Thoren sagen: jaber da wire ja eine Unendlich-
keit schon vollendet“: doch man soll reinlich sein im
Scheiden der Worte und nicht einmal Anfang nennen,

was man das andere Mal Ende nennt.

7
1

72
Furcht vor den Folgen der Lehre: die besten Naturen
gehen vielleicht daran zu Grunde? Die schlechtesten

nehmen sie an?
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Die I.ehre der Wiederkunft wird zuerst das Gesindel
anlicheln, das kalt und ohne viel innere Noth ist. Der

gemeinste Lebenstrieb giebt zuerst seine Zustimmung.

Eine grosse Wahrheit gewinnt sich zu allerletzt

die hochsten Menschen: dies ist das Leiden der

Wahrhaftigen.
731.
Unsterblich ist der Augenblick, wo ich die Wieder-

kunft zeugte. Um dieses Augenblickes willen ertrage
ich die Wiederkunft.







11.

Nachtrige zu den ausgefiihrten Theilen

des Zarathustra.

Zum zweiten Theil.
(Friihling, Sommer 1883.)
sDu hast es gesagt, Konig: das Bild, das vor dem
Volke hergeht, das Bild, an dem sie alle zu Bildnern

werden: das Bild soll dem Volke der Koénig seinl“
o

»Es ist nicht mehr die Zeit fur Konige: die Vélker

sind es nicht mehr werth, Konige zu haben.“

» Vernichten, vernichten sollst du, oh Konig, die
Menschen, vor denen kein Bild herliuft: das sind aller

Menschheit schlimmste Feinde!®

,Und sind die Ko¢nige selber solche, so vernichte,

oh Konig, die Konige, so du es vermagst!“

»Meine Richter und Fiirsprecher des Rechts sind
tiberein gekommen, einen schidlichen Menschen zu ver-
nichten: sie fragen mich, ob ich dem Rechte seinen Lauf

lassen wolle oder der Gnade vor dem Rechte.

»Was ist das Schwerere zu wéhlen fiir einen Konig,

die Gnade oder das Recht?“
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sDas Recht antwortete der Konig, denn er
milden Sinnes.

»,S0 wihle das Recht und lass die Gnade den

waltmenschen, als ihre eigene Uberwiltigung!®

»lch erkenne Zarathustra®, sagte der Koénig mit
TLicheln: ,wer verstiinde wohl, gleich Zarathustra, auf
eine stolze Weise zu erniedrigen? Aber das, was du
aufhobst, war ein Todesurtheil.“

— und er las langsam daraus und mit halber Stimme,
wie als ob er mit sich allein sei: ,des Todes schuldig, —
Zarathustra, des Volkes Verfithrer.“

» Lodte ihn, wenn du die Macht dazu hast®¥, — rief
Zarathustra auf eine furchtbare Weise abermals; und sein
Blick durchbohrte die Gedanken des Konigs.

Und der Konig trat nachsinnend einige Schritte
zuriick, bis hinein in die Nische des Fensters; er sprach
kein Wort und sah auch Zarathustra nicht an. Endlich

wendete er sich zum Fenster.

Als er aber zum Fenster hinausblickte, da sah er
etwas, darob die Farbe seines Angesichtes sich ver-
wandelte. ,Zarathustra®, sagte er mit der Hoflichkeit
eines Konigs, ,vergieb, dass ich dir nicht gleich ant-

wortete. Du gabst mir einen Rath: und wahrhaftig, ich
horte gerne schon auf ihn! Aber er kommt zu spat!“ —
Mit diesen Worten zerriss er das Pergament und warf

es auf den Boden, Schweigend giengen sie von einander.

Was der Konig aber von seinem Fenster aus ge-
sehen hatte, das war das Volk: das Volk wartete auf
Zarathustra.




Hoére mich eine kleine Weile, oh Zarathustrd

sagte eines Tages ein Schiiler es geht mir etwas im
g 5 =

Kopfe herum; oder fast mochte ich glauben, mein Kopf

gehe um etwas herum, also dass er sich im Kreise dreht.

Was ist denn das, unser Niachster? Etwas an uns,
Veridnderungen an uns, die uns 1.)(:\\'u:sst";__;'e\\'orden sind:
ein Bild ist unser Nichster.

Aber was sind wir selber? Sind wir selber nicht
auch nur Bilder? Ein Etwas an uns, Verinderungen an
uns, die uns bewusst geworden sind?

Unser Selbst, von dem wir wissen: ist nicht auch
das nur ein Bild, ein Ausser-uns, JI-\USSGYE‘S‘ Ausserliches?
Immer rithren wir nur an das Bild, und nicht an uns selber,

Sind wir uns selber nicht eben so fremd und eben
so nah, als der Nichste?

‘Wahrlich, wir haben ein Bild vom Menschen,
das machten wir aus uns. Und nun wenden wir's
auf uns selber an, — uns zu verstehen! Ach ja,
verstehen!

Schlimm, zum schlimmsten steht es mit unserem
Selbstverstindniss! Unsere stirksten Gefiithle: so weit es
Gefithle sind, sind sie ein Ausseres, Ausserliches, Bild-
liches: (Gleichnisse sind sie.

Und was wir innere Welt sonst nannten: ach, arm
und triigerisch und hohl und dichterisch ist sie am

meisten!

Ach, wer war's, der mich einsam machte und wild
und zum Hohlenbir der Wildniss?
Ach, wer verbannte mich unter lieblose Steine und

Unwetter?
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— Auf eure Liebe? Ach, nun kommt’s mir zuriick,

das grissliche Wissen wer war’s, der mich in die

Wildniss trieb und zum Wilde machte!
Umsonst! Umsonst! Thr selber triebt ja den Wilden
hinaus: zum Hohlenbdr machte mich ja der Freundes-

Wille.

Ach, und nun wichst mein Hunger nach ihnen, seit
ich der Verbannte heisse: und dieser Wahnsinn von Liebe

macht mich noch fremder und fiirchterlicher.

Alle Bosheit meiner Seele will ich ausgiessen gegen
meine Freunde: ob ich so vielleicht meine Feinde zu

dem verfithre, was mich fiihrt.

Einsam bin ich wieder und verbannt. Durch meine
Freunde bin ich verbannt in meine Einsamkeit und durch
die, welche mich lieben. So will ich denn zu meinen
Feinden reden.

Zu denen will ich reden, die mich hassen: ob ich
sie vielleicht besser zu mir tiberrede als meine Freunde,

Und also geliistet mich heute nach meinem Feinde,
wie mich einst nach aller Wahrheit geltistete.

Wahrheit hiess ich einst alles das, was mir weh und

am wehsten that.

2. Zum dritten Theil

(Herbst, Winter 1883.)

Eine kleine unschuldige Geschichte, die aber viel
Unfug gestiftet hat: ich erzihle sie euch, — den Unfug
mogt ihr euch selber erzihlen!

{ =]
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Es gab einmal einen Knaben, dem sagte man mit
Blicken und Reden: ,Was dein Vater ist, das ist nicht
dein rechter Vater!“

Das verdross das Kind und machte es nachdenken;
und endlich sagte es sich zu seinem Herzen, ganz heim-
lich: ,Es giebt wohl nichts Schoneres in der Welt als
einen rechten Vater?“

Und als das Kind beten lernte, war seine erste Bitte:
»Gott, gieb mir doch einen rechten Vater!¢

Das Kind aber wuchs, und mit dem Kinde seine
heimliche Liebe und sein Gebet: unter IFrauen und
Priestern erwuchs der Jiingling: —

ein Jungling, unter Frauen und Priestern tief ge-
worden, und scheu vor der Liebe und noch vor dem
Worte ,liebe¥ —

tief geworden und durstig nach dem Thau der Liebe,
gleich dem Thymian in der Nacht —

durstig und zitternd vor seinem Durste, und der
Nacht freund, weil die Nacht voller Scham und duftenden
Weihrauchs ist.

Nach dem Weihrauche der Priester duftete selber
seine Seele und nach der Unschuld der Frauen: sie
schimte sich aber dieses Duftes noch.

Und wie sonst ein Jingling betend begehrt, dass
ein Weib ihn liebe, so begehrte er betend nach der Liebe
eines Vaters und schimte sich auch seines (zebetes noch.

Da geschah es, dass sein (Gebet einst in lichte
‘Wolken zerfloss, und Worte aus lichten Wolken stiegen:
.Siehe, das ist mein lieber Sohn, an dem ich Wohl-

gefallen habe®.

»Ist das moglich! sprach der Jungling. Ich der liebe

Sohn dessen, den ich eben um einen Vater bat? Gott

mein Vater! Ist das moglich?

X
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Dieser alte allmichtige Stirnrunzler und Lippen-

Aufwerfer von Judengott — ist mein Vater! Kann das

moglich sein?

Aber er sagt es selber und log noch nie: was kann
ich thun! Thm muss ich’s glauben!

Bin ich aber sein Sohn, so bin ich Gott: bin ich
aber Gott, wie bin ich Mensch? — Es ist nicht moglich,

aber ihm muss ich’s glauben!

Der Mensch an mir — das ist wohl nur seiner Liebe
Nothdurft: denn wie ich nach dem Vater, so diirstete er
wohl nach seinen Kindern.

Dass ich Mensch bin, das ist wohl der Menschen
wegen: ich soll sie zu meinem Vater locken —

sie zur Liebe locken: oh diese Thoren, die man zur
Liebe erst noch locken muss!

Sie sollen Gott lieben: dasist eine leichte Lehre und ein
Wohlgefallen, — ein leichtes Joch wird uns Gottes-Kindern
aufgelegt: wir sollen thun, was wir am liebsten thun.

Diese Lehre und Weisheit ist leicht zu fassen: auch
die Armen am Geiste diirfen die Hinde nach ihr ausstrecken.

Manches am Menschen ist wenig gottlich: wenn man
Koth lisst, wie soll man dabei Gott sein?

Aber schlimmer noch ist’s mit dem anderen Kothe,
der Siinde heisst: den wollen die Menschen gar noch
bel sich behalten und nicht von sich lassen.

Nun aber muss ich’s glauben: man kann Gott sein
und doch Koth lassen: so lehre ich sie, ihren Koth lassen

und Gotter werden.®

Wie kamst du, oh Zarathustra, zu deiner Weisheit
so fragt ihr mich auf dass wir die Kunst lernen,

wie wir unsere Weisheit erreichen méchten?




Das Erste ist, dass ich niemanden je fragte, wie
man zur Weisheit steigt. Ich fand den nicht, der Ohren
fiir meinen Mund hatte.

Mein Schwerstes lernte ich im Verborgenen thun:
wer hatte Augen dafiir, als ich allein in furchtbare neue
Meere mich einschiffte?

Und als ich allen geliebten Gotzen den Riicken
wandte, wer sah mich gehen! Ungesehen schritt ich

hinaus in den Brand der Wiiste.

Auf vielerlei Weg und Weise lernte ich steigen.
Und selbst dem Thauwind war ich hold: denn er machte,
dass mein Strom stieg und stieg und mein Eis sich
thiirmte.

Mit Eisschollen erstieg und erstirmte ich oft das
LLand, das mir verheissen: nicht jedermann ist vor-
bestimmt, also zu erobern.

Denn ein Eroberer war ich auf meinem Pfade der
Wahrheit: meinen Namen schrieb meine Hand hin, wo-

hin ich meinen Fuss setzte.

Meine Klugheit gieng von mir, diese sprode Katze:

mein Stolz rauschte in die Liufte! Der sucht sich Aben-
teuer.

Da sitze ich nun mit meiner Thorheit, — die Welt
still wie ein Garten, die Luft miide von vielen Wohl-
gertichen.

Welche liebe Noth macht mir meine Thorheit: sie
will gar nicht still sitzen und purzelt immer vom Stuhle,

wird sie je ihrer selber miide werden?




Sie wird auch ihres Singens nicht miide: die Weise
aber hat sie von den Kindern gelernt, Abends, wenn die
purpurne Seligkeit am Himmel héngt.

Ich vergebe ihr, denn sie weiss nicht, was sie singt:
und weil ich so allein bin, singe ich ihren Unsinn mit —

verzweifelnd, wie oft sie dabei vom Stuhle fillt.

Zum vierten Theil.
(1884/85.)

»Wie gut doch, dass wir erst also nothschrieen:
so mussten wir hinauf zu deinem Anblickel Wie
danken wir's nun allem Ekel, aller schweren Luft, dass
sie uns fragen und suchen und steigen lehrten, —

— fragen lehrten am rechten Orte, in der rechten
Hohe: ,Lebt denn Zarathustra noch? Wie lebt Zara-
thustra noch?“

Einem guten Frager ist halb schon geantwortet.
Und wabhrlich eine ganze, gute Antwort ist das, was wir
hier mit Augen sehen: Zarathustra lebt noch, und mehr
als j[:"

Zarathustra der Tinzer, Zarathustra der Leichte,
der mit den Fliigeln winkt, ein Flugbereiter, allen
Vogeln zuwinkend, bereit und fertig, ein gottlich Leicht-
fertiger.

— Zarathustra der Iachende, Zarathustra der

Schweiger, kein Ungeduldiger, kein Unbedingter, einer

der Spriinge und Seitenspriinge liebt,

— der die Krone des Lachens trigt, eine Rosen-
kranz-Krone. Du selber nimlich, oh Zarathustra, setztest
dir diese Krone auf’s Haupt, kein anderer wire heute
stark genug dazu!

=




Und ob du gleich Schlimmeres schautest und
Schwirzeres als irgend ein Schwarz-Seher, und durch
deine Hollen noch kein Heiliger gegangen ist,

— ob du gleich neue Nachte um dich hiilltest und
gleich eisigem, diisterem Nebel hinein in neue Abgriinde
stiegest: immer wieder spanntest du endlich dein buntes
Zelt tiber dich,

— dein Lachen spanntest du aus iiber Nacht und
Holle und Nebel-Abgrund; und wo dein hoher, starker
Baum steht, da darf der Himmel nicht lange dunkel
sein.®

Hier aber unterbrach Zarathustra die Rede des
Konigs, legte ihm die Finger auf den Mund und sagte:
»Ja diese T(_c’_’:nige! —

Sie verstehn sich auf’s Huldigen und die grossen
Worte: sie selber sind’s gewohnt! Aber was soll dabei
aus meinen Ohren werden!

Meine Ohren werden dabei klein und kleiner, seht
ihr’s nicht? Sie verkriechen sich ndmlich vor allen grossen
Prunkreden.

Und wabhrlich, ihr Konige, mit solchem Loben
konntet ihr den Stéirksten umwerfen, einen solchen

Becher Weins soll man niemandem zutrinken.*

— Also sprach der Konig, und alle traten auf
Zarathustra zu und erwiesen ihm abermals ihre Ehrfurcht.
Zarathustra aber schiittelte das Haupt und wehrte ihnen
mit der Hand.

» Willkommen hier! sprach er zu seinen Gisten.

Von Neuem heisse ich euch willkommen, ihr Wunder-

lichen! Auch meine Thiere griissen euch voller Ehre




und voller Furcht: noch niemals ndmlich sahen sie so
hohe Giiste!

Doch seid ihr mir keine kleine Gefahr - 50
raunen mir meine Thiere zu: ,Nimm dich in Acht
vor diesen Verzweifelnden!“ spricht mir die Schlange
am Busen; — vergebt ihrer Liebe zu mir diese scheue
Vorsicht!

Von Ertrinkenden spricht mir heimlich meine
Schlange: das Meer zieht sie hinab — da mochten sie
sich gern an einen starken Schwimmer anklammern.

Und wabhrlich, so blind und wild greifen Ertrinkende
mit Armen und Beinen nach einem Retter und Gut-
willigen, dass sie den Stédrksten mit in ihre Tiefe hinab-
ziehen. Seid ihr — solche Ertrinkende?

Den kleinen Finger streckte ich euch schon ent-
gegen. Wehe mir! Was werdet ihr nun noch von mir
nehmen und an euch reissen!®

Also sprach Zarathustra und lachte dabei voller Bos-
heit und Liebe, wihrend er mit der 1land den Ilals
seines Adlers streichelte: der nimlich stand neben ihm,
gestrdubt, und wie als ob er Zarathustra gegen seine Be-
sucher zu schiitzen hitte. Dann aber reichte er dem
Konig zur Rechten die Hand, dass dieser sie kiisse, und

begann von Neuem, herzhafter noch als vorher — -

Es war um die Mitte dieses langen Abendmahles,
welches schon des Nachmittags begonnen hatte: da

sagte jemand: ,hort, wie der Wind draussen saust

und pfeift! Wer mochte jetzt gern draussen in der

Welt sein! Es ist gut, dass wir in Zarathustra’s Hohle
sitzen.




Denn, ob sie schon eine Hohle ist, so ist sie doch,

fiir Schiffe wie wir sind, ein guter sicherer Hafen. Wie

gut, dass wir hier — im Hafen sind!

Als diese Worte gesprochen waren, sagte niemand
eine Antwort, alle aber sahen sich an. Zarathustra selber
jedoch erhob sich von seinem Sitze, priifte seine (Giste
der Reihe nach mit einer leutseligen Neugierde und
sprach endlich:

,Ich wundere mich iiber euch, meine neuen Freunde.
Ihr seht wahrlich nicht aus wie Verzweifelnde. Wer
glaubte es wohl, dass ihr kiirzlich hier in dieser Hohle

nothschrieet! “

Zarathustra gab Acht darauf, wie der Wahrsager
tanzte, und zeigte mit dem Finger darnach. Dann aber
entriss er sich mit einem Male dem Gedringe der
Dankenden und Liebenden und kletterte einige Schritte
an einer schroffen Klippe aufwirts, indem er sich im
Steigen einige Rosen und Rosenranken abriss. Von
dieser Hthe her und, wie eben gesagt, mit Rosen in
den Héinden, nahm er an jenem Abende zum letzten
Male das Wort: hinabschauend auf diese Schaar von
Verzweifelten, welche nicht mehr zweifelten, von Er-
trinkenden, welche auf gutem, festem Lande standen,
lachte er aus ganzem Herzen, wand die Rosen zum
Kranze und sprach die Rede, welche man heisst: die

Rosen-Rede.

,Hinaus, hinaus nun, du Wildfang und Unband! Von
wem redest du doch? Fliege fern hinaus, du guter Brause-
wind! Wie ein Schrei und ein Jauchzen fliege iiber weite
Meere, bis du die gliickseligen Inseln findest!




Griisse meine Kinder auf ihren Inseln, bringe ihnen
den Gruss eines Nachbarn der Sonne, eines Nachbarn
des Schnees, eines Nachbarn des Adlers, bringe ihnen
zum Gruss die Liebe ihres Vaters!

Meine Kinder, meine Wohl-Geborenen, meine neue
schéne Art: was zogern meine Kinder auf ihren Inseln?

Ward es nicht Zeit und hochste Zeit so blase
ihnen in’s Ohr, du guter.Sturmgeist —, dass sie endlich
zu ihrem Vater kommen? Warte ich nicht auf meine
Kinder als einer, dess Haar weiss und grau ward?

Hinaus, hinaus, du unbéndiger, guter Sturmgeist!
Stiirze hinab in’s Meer aus deinen Berghohlen, spute dich
und segne vor Abend meine Kinder noch, —

segne sie mit meinem Gliicke, mit diesem Rosen-
kranz-Gliicke! Wirf diese Rosen iiber ihre Inseln hin,
wie ein Fragezeichen, welches fragt: , Woher kam solch
Gliick 24

Bis sie fragen lernen: ,Lebt unser Vater noch? Wie
lebt unser Vater Zarathustra noch? Liebt unser alter
Vater Zarathustra seine Kinder noch?¥

Locke meine Kinder zu mir mit meinem besten

Gliicke! Kodere sie herauf zu meiner treulichen gold-

braunen Vater-Sehnsucht! Triufle auf sie den 1 [onig einer

langen, langen Vaterherzens-Liebe!

Der Wind bladst, der Wind blist, der Mond scheint,
— oh meine fernen, fernen Kinder, was weilt ihr nicht
hier, bei eurem Vater? Der Wind blist, keine Wolke
steht am Himmel, die Welt schlift. — Oh Glick! Oh
Gliick !

Kaum aber hatte Zarathustra diese Worte gesprochen,
da erbebte er bis in die Wurzel seines Herzens: denn er
merkte, als er zu seinen Fiissen hinabblickte, dass er

ganz allein war. Er hatte seine Giste vergessen; —
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hatten seine Giéste auch ihn vergessen? ,Wo seid ihr?
Wo seid ihr?¢ rief Zarathustra in die Nacht hinaus: aber
die Nacht schwieg:.

s Wo seid ihr? Wo seid ihr, meine Thiere?* rief
Zarathustra abermals in die Nacht hinaus. Aber auch

seine Thiere blieben stumm.

Jm jene tiefe Nachtstunde war es, dass Zarathustra
den grossen Rundgesang anstimmte, in welchen seine
Géste der Reihe nach einfielen; der Esel aber, der Adler
und die Schlange horchten zu, ebenso wie die Hohle
Zarathustra’s, und die Nacht selber. Dieser Rundgesang
aber lautete also:

»BErhebt eure Herzen, meine Briider, hoch! hoher! -
aber vergesst mir auch die Beine nicht! Erhebt auch

eure Beine, ihr guten Ténzer, und besser noch, ihr steht

auch auf eurem Kopfe!

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!“

giebt auch

Da fiel der alte Wahrsager ein: ,Es
im Glicke schweres Gethier, es giebt Plumpfiissler
von Anbeginn. Wunderlich mithn sie sich ab, einem
Elephanten gleich, der sich miiht, auf dem Kopfe zu
stehn.

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!

Da fiel der hisslichste Mensch ein: ,Besser noch,
plump tanzen, als auf lahmen Beinen gehn, besser, nirrisch
sein vor Glicke als Ungliicke. Dies aber ist Zarathustra’s
beste Wahrheit: auch das schlimmste 1 Jing hat zwei gute
Kehrseiten.

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!®

Nietzsche, Werke II. Ablheilung Band XII. 2
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Da fiel der alte Zauberer ein: ,,Nun verlernte ich
das Triibsal-Blasen und alle Nachtwichter- Traurigkeit.
Dem Winde will ich’s gleich thun, der alle Himmel hell
und alle Meere brausen macht: Zarathustra will ich’s
nunmehr gleich thun,

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!

Da fiel der Konig zur Rechten ein: ,Schiittelt mich
zusammen mit allen Erden-Thrdnen und Menschen-Jammer,
immer wieder werde ich obenauf sein wie Ol auf Wasser.
Das aber lernte ich diesem Zarathustra ab.

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!“

Da fiel der Konig zur Linken ein: ,Und muss ich
der Erde einmal gram sein: des Himmels Sterne reisst
da meine Bosheit noch herab zur Erde: das ist so die
Art aller Zarathustra-Rache.

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!®

Da fiel der gute Europder ein: ,Und wenn es auf
Erden auch Moore und Triibsal giebt und ganze Meere
schwarzen Schlamms: wer leichte Fiisse hat, gleich Zara-

thustra, lduft {iber Schlamm noch dahin, schnell wie iiber

gefegtem Eise.

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!®

Da fiel der freiwillige Bettler ein: , Der Schritt ver-
rith, ob einer schon auf seiner Bahn schreitet: seht
Zarathustra gehn! Wer aber seinem Ziele nahe kommt,
der tanzt,

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!®

Da fiel der Gewissenhafte des Geistes ein: , Krumm
kommen alle guten Dinge ihrem Ziele nahe, gleich
Katzen machen sie da Buckel, sie schnurren inne-
wendig vor ihrem nahen Gliicke, alle guten Dinge
lachen.

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!*




Da fiel der alte Papst ein: ,Welches war hier auf
Erden bisher die grosste Sitinde? Das war das Wort
dessen, der sprach: ,Wehe denen, die hier lachen!¢

Horch! Horch! Es naht die tiefe Mitternacht!*

Die letzte Siinde.
I.
Aber was geschah damals mit Zarathustra selber?
Ja, wer méchte das errathen, was sich in jener Nacht
mit ihm zutrug! — Er fiel ndmlich, als er das Gliick
seiner hoheren Menschen sah, mit einem Male nieder
wie ein Eichbaum, der lange vielen Holzschligern wider-
standen hat, — schwer, plotzlich, zum Schrecken fiir die
sclber, welche ihn fillen wollten. Die Axt aber, die
Zarathustra darniederschlug Mitleiden hiess diese

Axt, Mitleiden mit dem (Grliick dieser hoheren Menschen.

Die hoheren Menschen stiirzten hinzu, als er so zu

Boden lag, dass sie ihm wieder aufhiilfen: aber schon

sprang er von selber empor, stiess alle von sich, die sich

um ihn drdangten und schrie: ,Fort! Fort! Fort!l¢ ,Lasst

mich davon¥, schrie er, so schmerzlich und schrecklich,
dass seinen Freunden das Herz erstarrte; und ehe nur
eine IHand sich ausstreckte, ihn zuriickzuhalten, zog er
sein Gewand iiber den Kopf, lief in die schwarze Nacht
hinaus und war verschwunden.

Da nun standen seine Ireunde eine lange Weile be-
tiubt und stumm, denn sie waren in diesen Bergen fremd,
und niemand hitte um diese Stunde auch nur hundert

“
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Schritt weit einen Weg gefunden. Es gieng nadmlich
gegen Mitternacht. So traten sie, als sie sich nicht zu
helfen und zu rathen wussten, endlich wieder in die
Hohle Zarathustra’s, ob sie ihnen gleich traurig und kalt
diinkte, und ertrugen daselbst die Nacht, mit wenig Schlaf
und vielen schlimmen Gedanken und Gespenstern.

Es geschah aber um die Stunde der ersten Frih-
Dammerung, dass jener Wanderer, welcher sich den
Schatten Zarathustra’s nannte, seine Gefihrten heimlich
verliess und vor der FHohle nach dem Verlorenen aus-
spidhte. Und nicht lange darauf rief er in die Hohle
hinein: ,dort kommt Zarathustral“ Da warfen sie alle
den Schlaf und die schlimmen (Gedanken von sich und
sprangen auf, voller Hoffnung, dass es nun wieder Tag
werde. Als sie aber mit einander ausspdheten — und
auch der Esel war mit ihnen hinausgegangen und spéhete
nach Zarathustra —, siehe, da gewahrten sie in der Ferne
ein seltsames Schauspiel. Zarathustra kam nédmlich des
Wegs herauf, langsam, langsam: bisweilen stand er still
und blickte zuriick: hinter ihm aber schritt ein miichtiges
gelbes Thier, gleich Zarathustra selber zogernd, lang-
samen Ganges und oft zuriickblickend. Immer aber,
wenn Zarathustra den Kopf nach ihm umwandte, kam

es einige Schritte schneller vorwirts, dann aber zogerte

es wieder. ,Was geschieht dal“ fragten sich da die

hoheren Menschen, und ihre Herzen klopften; denn sie
argwohnten, dass dieses michtige gelbe Thier ein Lowe
des Gebirges sei. Und siehe, plotzlich wurde der Lowe
ihrer gewahr: da stiess er ein wildes (Gebriill aus und
sprang auf die hoheren Menschen los: also dass diese
alle wie mit einem Munde aufschrieen und davon flohen.
Und in Kiirze war Zarathustra allein und stand staunend

am Fingange seiner Hohle. ,Was geschah mir dochl!®
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sagte er zu seinem Herzen, wihrend der starke Lowe
schiichtern sich an seine Kniee dringte. ,,Was horte ich
doch eben fiir einen Nothschrei!® Da aber kam ihm die
Erinnerung, und er begriff mit einem Male alles, was
geschehen war. ,Hier ist der Stein,“ sprach er froh-

lockend, ,auf dem sass ich gestern am Morgen: da horte

ich den gleichen Schrei. Oh ihr hoheren Menschen, es

war ja euer Nothschreil¥
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Entwiirfe und Gedanken zu den

unausgefiihrten Theilen des Zarathustra,

1. Entwiirfe und Gedanken zu einem abschliessenden
(vierten) Theil, 1883: vor Abfassung des jetzia‘en_

dritten und vierten Theils.

1. Act. Zarathustra unter Thieren. Die Hohle. Das
Kind mit dem Spiegel. (Es ist Zeit!)

Die verschiedenen Anfragen, sich steigernd. Zuletzt
verfithren ihn die Kinder mit Gesang.

2. Act. Die Stadt, Ausbruch der Pest. Aufzug Zara-
thustra’s, Heilung des Weibes. Friihling.

3. Act. Mittag und Ewigkeit.

4. Act. Die Schiffer.

Scene am Vulcan. Zarathustra unter Kindern ster-
bend. Todtenfeier,

Zum dritten und vierten Act. — Zarathustra sah
und horte nichts, er war entziickt.

Dann schrittweise zuriick in das furchtbarste Wissen.
Die Emporung der Jinger, Fortgehen der Liebsten, Zara-
thustra sucht sie zu halten. Die Schlange ziingelt nach
ihm. Er widerruft, Ubermaass des Mitleidens, der Adler




flieht. Jetzt die Scene des Weibes, an dem wieder die
Pest ausbricht. Aus Mitleid todtet er. Er umarmt den
Leichnam.

Darauf das Schiff und die Erscheinung am Vulcan:
»Zarathustra geht zur Holle? Oder will er nun die Unter-
welt erlosen?“ — So verbreitet sich das Geriicht, er sei
auch der Bose.

Letzte Scene am Vulcan. Volle Seligkeit. Vergessen.
Vision des Weibes (oder des Kindes mit dem Spiegel).
Die Jiinger schauen in das tiefe Grab. (Oder Zara-
thustra unter Kindern an Tempelresten.)

Die grosste aller Todtenfeiern macht den Schluss.

Goldener Sarg in den Vulcan gestiirzt.

Act I. Einsamkeit und Scham vor sich: ein unaus-

gesprochener Gedanke, dem er sich zu schwach

fahlt (zu wenig hart). Die Versuchungen, ihn
dariber zu tduschen. Die Boten des ausgewihlten
Volkes laden ihn zum Feste des Lebens.

Act II. Er wohnt incognito dem Feste bei. Er ver-
geehrt findet,

rath sich, als er sich zu g

Act III. Im Gliick verkiindet er den Ubermenschen
und dessen ILehre. Alle fallen ab. FEr stirbt, als die
Vision ihn verldsst, vor Schmerz dariiber, welches Ieid
er geschaffen.

Todtenfeier. ,Wir todteten ihn“ — Mittag und

Ewigkeit.

Plan zum 4. Zarathustra,
1. Der Siegeszug, die Pest-Stadt, der symbolische

Scheiterhaufen.
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2, Die Verktindungen der Zukunft: seine Schiiler er-
zdhlen ihre Thaten.
Die letzte Rede mit Vorzeichen, Unterbrechungen,
Regen, Tod.
Der Bund auf seinem Grabe — die Gelobenden —
der grosse Mittag (ahnungsvoll, — heiter und
schauerlich).

Plan zu Zarathustra IV.

1. Die Einladung.

Der Sieges-Zug. Die Peststadt. Der Scheiterhaufen

(die alte Cultur verbrannt).
3. Das Friihlingsfest mit Choren.

Rechenschaft vor Zarathustra: ,was thatet ihr?¢
(erfandet ihr?) -— Art der Gemeinschaft (wie in
Corsica).

5. Wohn-Orte.

Kriege und Ringkdmpfe.

Der neue Adel.

Die Versuche (mit den Bosen, ,Strafen® u. s. w.)
. Das Weib im Weibe erlosen.

). Die Sclaven (Bienenstocke). Ruhe ertragen lernen.

Mehr Maschinen. Umgestaltung der Maschine in’s
Schéne.
. Die Zeit zur Einsamkeit. Eintheilung des Tages.
. Die lange Jugend und die Verwandlungen.
— Darauf die grossen Reden Zarathustra's, gleich
Gebeten.
Die Heiligung des Lachens. Zukunft des Tanzes.
Sieg tiber den Geist der Schwere.
. Die Unschuld des Werdens.
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Die Weihung des Kleinsten.
. Das Zerbrechen der Tafeln.
7. Die Erlosung der Bosen.

3, Das Heraufbeschworen des Feindes.

). Die neuen Konige; — als Vorbild: Lehrer.

. Das ewige ,Ich“ und seine Heiligung. Seligsprechung
der Triebe, Determinismus und seine Lésung. Es
giebt keine Moral und absolute Verantwortlichkeit;
wir setzen sie fiir uns an.

Entscheidender Moment: Zarathustra fragt die
ganze Masse am Feste: ,Wollt ihr das Alles noch
einmal?“ — Alles sagt ,Jal“ Er stirbt vor
Glick dabei — (Ahnungsvoll, heiter, schauerlich.)
(Der Himmel heiter, tief; tiefste Stille; die Thiere
um Zarathustra; er hat das Haupt verhullt, die Arme
iiber die Felsplatte gebreitet, — scheint zu schlafen.
Der heulende Hund. Furchtbare Stille; etwas Leuch-
tendes geht ihnen allen tiiber ihre Gedanken weg.)
— Den Schluss bilden die Reden der Gelobenden
an seiner Leiche.

Die Gelobenden.

. s.w. Der grosse Mittag als Wendepunkt, — die

zwei Wege. Der Hammer zur Uberwiltigung des

Menschen: hochste Entfaltung des Individuums, so-
dass es an sich zu Grunde gehen muss (und
nicht, wie bisher, an Didtfehlern!). Was Gliick!

Der Schaffende als der Selbst-Vernichter. Schépfer
aus Giute und Weisheit. Alle bisherige Moral
tiberboten!

Zuletztdie Geldbnisse,—furchtbareSchwiire!
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Zarathustra IV.

Einladung.

2. Der Siegeszug.

3. Dar

1klied der Genesenden.

4. Der grosse Mittag.

oL
J

Die neue Gemeinschaft. Ich fand den Menschen
niedrig geworden, kleine Tugenden, kleine
Schlechtigkeiten.

Wohin? (Die Wohnorte.)

Der neue Adel und seine FErziehung (Vielheit
und Einheit) (die Michtigen und die Kleinen).
Das Weib im Weibe.

Die Bienenstocke und die Arbeiter. Die Kleinen
und ihre Tugenden.

Eintheilung der Zeit und des Tages. Einsamkeit.
Die Nahrung, Simplicitit. , Arm und Reich®
tuberbriickt.

Die neuen Kriege. (Gegen die bloss (Geniessenden.)
Strafe und die Bosen. Die neue Barmherzigkeit
zu Gunsten der Kommenden. Die Bosen als Zer-
storer ehrwiirdig, denn Zerstoren ist néthig.
Dann als Quelle von Kraft.

Das Leben als Versuch: das Gliick im Errathen
oder Versuchen. (Scepsis.) Der Tod und die Lust,
sichselberals Hemmniss des Lebens weichen zu sehen,

Das Zerbrechen der Tafeln. Der idealische ,,Ge-

setzgeber“. Heroldsruf.

Das Ich geheiligt. ,Selbst-Sucht und Herrsch-
sucht® vor allem. Alle Triebe, bisher verketzert,
weil zu stark an falscher Stelle: rehabilitirt.

Die Erlosung der Vergangenen. Der grosse

Mittag vollgestopft mit vereinigten Gegensitzen.
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Lob der kithlen, dialectischen Vernunft. Das dank-
bare Auge. Abwehr des Ungeheuren.

Die Heiligung des Lachens und des Tanzes. (Der
Leib als Zeuge des Wachsens.)

Die Ordnung der Feste.

Die Unschuld des Werdens. Der Kampf mit dem

Zufalle. Die neue .Unsterblichkeit¥, ,Wille zum

Leiden*.
Die grosse Frage.

Die (elobenden.

Besuche bei Zarathustra, man ruft ihn um IHiilfe.
1. allgemeiner Sclaven-Aufstand.
2. die Verweichlichung der Herzen, Schwiche.
3. die Verdisterung und die Verriicktheit.

Die Vorzeichen: der Brand der grossen Stadt.

Er weigert sich. Endlich durch die Kinderchére in
Thréinen.

Zwei Konige fithren den Esel.

Als der Zug nicht weiss, wohin sich wenden, kommen
die Gesandten aus der Peststadt. Entscheidung. Schnee
im Walde. Feuer auf dem Markt. Symbolische Reinigung.
(Vernichtung der Grossstadt)




Der Mildeste muss der Hirteste werden und
daran zu Grunde gehen. Mild gegen den Menschen,
hart um des Ubermenschen willen. Collision. Anschei-
nende Schwiche,

Er vergisst sich und lehrt aus dem Uber-
menschen heraus die Wiederkehr: der Ubermensch
hélt sie aus und ziichtigt damit.

Bei der Riickkehr aus der Vision stirbt er dann.

Zuerst: Kritik alles bisher (Gelehrten.
Das geringste Verschweigen lihmt seine ganze
Kraft: er fithlt, dass er einem Gedanken bisher aus-

ranzer Kraft tiber

[}
Lo

gewichen ist, — der stiirzt nun mit
ihn her! Es ist ein Ringkampf: wer ist stark genug,
Zarathustra oder der Gedanke?

Wozu Wahrheit! Es ist der stirkste Trieb ge-
worden, der Wille zur Wahrheit! Zarathustra kann

nicht anders!

Die Versuchungen: auszuruhen in der vergangenen
Welt-Betrachtung.

Die spottische Scepsis und Selbstzersetzung: ,was
konntest du denn ,schaffen®!«

»Du bist nicht stark genug! Uberlass es Stirkeren!

Geniesse deine Miidigkeit selber! Bewundre dich!¢

,Uberrede dich, dass dein Mitleiden die Tugend

ist, und dass du dem Gliick anderer deine Erkenntniss
opferst.
,Gesteh dir doch ein, was dieser Wille zum Schaffen

ist Herrschsucht, welche sich nicht auf dem niéchsten




Weg befriedigen kann. ,Freunde?“ du willst Werk-
zeuge haben!¢
,Und warum denn diese Wahrheit reden! Selbst

wenn du glauben diirftest, dass es Wahrheit ist! Es

giebt ja keine Verbindlichkeit mehr fiir dich! Keine

, Pflicht zur Wahrheit*!

,Du verleidest allen den Genuss des Vorhandenen,
du bist der Lehrer der grossen Miidigkeit selber!“

,Du entkréiftest die Tugend und machst sie weniger
gelobt, also weniger begehrt., Du selber raubst der
Menschheit die Kraft, mit der sie nach dem Ziele laufen

konnte!

ine schliessliche Beruhigung: es ldsst sich die
Wirkung nicht voraussehn! Der grosste Gedanke
wirkt am langsamsten und spédtesten!

Seine nichste Wirkung ist ein Ersatz fiir den Un-
sterblichkeitsglauben: er mehrt den guten Willen zum
Leben?

Vielleicht ist er nicht wahr: — moégen andere mit

ihm ringen!

»Der Mensch ist das, was tiberwunden werden muss.
Hier halte ich den Hammer, der ihn iiberwindet!“
Dieser Gesichtspunkt beseligt Zarathustra am Schluss

des III. Theiles, er wird dabei reif.

Die bisherigen Ausflichte und Fluchtversuche vor
dem grossten Gedanken:

1. Nirvana, der Gedanke an das Nichts beseligend;




399

die wunderhafte Umschaffung im Jenseits und
dann ewiges Fortleben (im Christenthum);

die Verthierung, als dzenz public — Consequenz
der Eudidmonisten, Socialisten, Jesuiten;

die absolute Scepsis an unserm Geiste und
practisches Sich-gehen-lassen. (, Was weiss ich vom
Handeln!¥)

Der Determinismus: ich selber bin das Fatum und
bedinge seit Ewigkeiten das Dasein.

Viele Triebe kimpfen in mir um die Oberherrschaft.
Darin bin ich ein Abbild alles Lebendigen und kann es

mir erkliren.

Plotzlich offnet sich die furchtbare Kammer der
Wahrheit. KEs giebt eine unbewusste Selbstbehiitung,
Vorsicht, Verschleierung, Schutz vor der schwersten Er-
kenntniss: so lebte ich bis jetzt. Ich verschwieg mir
etwas; aber das rastlose Heraussagen und Wegwilzen
von Steinen hat meinen Trieb {iibermidchtig gemacht.
Nun wilze ich den letzten Stein: die furchtbarste Wahr-
heit steht vor mir.

Beschworung der Wahrheit aus dem Grabe:

wir schufen sie, wir weckten sie auf: hoéchste Ausserung

des Muthes und des Machtgefithls. Hohn iiber allen
bisherigen Pessimismus!

Wir ringen mt ihr, - wir entdecken, dass
unser einziges Mittel, sie zu ertragen, das ist: ein
Wesen zu schaffen, das sie ertrdigt —; es sei denn,
dass wir uns freiwillig wieder blendeten und blind
gegen sie machten. Aber das vermogen wir nicht

mehr!




‘Wir schufen den schwersten Gedanken, - nun
lasst uns das Wesen schaffen, dem er leicht und
selig ist!

Um schaffen zu konnen, miissen wir selber uns
grossere Freiheit geben, als je uns gegeben wurde; da-
zu Befreiung von der Moral und Erleichterung durch
Feste (Ahnungen der Zukunft! Die Zukunft feiern, nicht
die Vergangenheit! Den Mythus der Zukunft dichten!
In der Hoffnung leben!). Selige Augenblicke! Und dann
wieder den Vorhang zuhdngen und die Gedanken zu

festen, nidchsten Zielen wenden!

Es ist nicht genug, eine Lehre zu bringen: man
muss auch noch die Menschen gewaltsam veridndern,
dass sie dieselbe annehmen! — Das begreift endlich

Zarathustra.

Erst die Gesetzgebung. Dann, nachdem durch die-
selbe die Aussicht auf Erzeugung des Ubermenschen ge-
geben ist — grosser schauerlicher Augenblick! Zarathustra
verkiindet die Lehre der Wiederkunft, — die jetzt erst

ertrdglich ist, ihm selber zum ersten Male!

Alles warnt Zarathustra, weiter zu reden: Vorzeichen.
1

Er wird unterbrochen. Einer ttdtet sich, einer wird

wahnsinnig, Stimmung eines géttlichen Ubermuths im

=]




L e e

401

Kinstler —: es muss an’s Licht. Als er zugleich
die Wahrheit der Wiederkehr und den Ubermenschen
gezeigt hat, tberwiltigt ihn das Mitleiden.

Bei ihm zunehmende Erhebung (bei dieser Erhe-
bung macht er alle Stufen des Bésen durch, —
aber um seines Zieles willen. Er ist da der Lehrer
des Bosen, der Hirte u. s. w.) und ,Alpenglithen®,
— bei seinen Zuhorern zunehmende Verdiisterung. Zu-

letzt Regen u. s. w.

Ein Gewitter murrte am Himmel, unsichtbar noch.
Da erscholl ein Donner: und darauf kam eine Stille,
wie mit furchtbaren Ringeln umwand und band uns
diese Stille: die Welt stand still.

Dann verkiindet das Weib das Kommen von Adler
und Schlange. Das Zeichen. Allgemeine Flucht. Die
Pest.

Sie zog den Arm Zarathustra’s an ihre Brust.

Und wiederum geschah das Athmen des Abgrundes:

er stohnte und briillte sein Feuer herauf

. Darauf erzihlt Zarathustra aus dem Gliick

des Ubermenschen heraus das Geheimniss, dass

alles wiederkehrt.

Zuerst wenden sich alle von Zarathustra ab. (Das
schrittweise zu schildern.) Zarathustra entziickt, merkt
nichts. Pana will ihn todten. Im Augenblick, wo sie

Nietzsche, Werke II, Abtheilung Band XII. 26
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den Dolch fiihrt, versteht Zarathustra alles und
stirbt am Schmerz iiber dieses Mitleiden. Dies

ist deutlich zu machen!

,Du weisst es doch, Pana mein Kind, mein Sternlein,
mein Goldohr, — du weisst es doch, dass auch ich dich
lieb habe?<

,Die Liebe zu mir hat dich tiberredet, ich sehe es:
aber noch verstehe ich den Willen deiner ILiebe nicht,
Panal¥

,Und was soll ich mit deinem Messer thun, Pana?
Soll ich dir gelbe Trauben vom Weinstocke schneiden?

Siehe, welche Fiille um mich ist!®

Mit seiner Linken drdngte er den Adler zurlick, der

gegen ihn mit dem Ungestiim seiner Fliigel schlug: er

schrie wie einer, der zur Flucht rdth; gern hitte er ihn
davon getragen.

Als er aber seine Schlange gegen sich ziingeln sah,
da verwandelte sich langsam, langsam sein Gesicht:
widerwillig sprang ihm das Thor der Erkenntniss auf:
wie ein Blitz flog es hinein in die Tiefen seines Auges,
und wieder wie ein Blitz — es fehlte noch ein Augen-

blick, und er hitte gewusst

Als das Weib diese Verwandlung sah, schrie es auf

wie aus der hochsten Noth: ,,Stirb Zarathustra!“




Als er Pana errith, stirbt Zarathustra vor Mitleid
mit ihrem Mitleid. Vorher der Augenblick der grossen
Verachtung (hochste Seligkeit!)

Alles muss in Erfilllung gehn, namentlich alles aus
der Vorrede.

»Aus Liebe that ich das grésste Leid: nun
schmelze ich weg an dem Leide, das ich that¥ —

Als alle fort sind, streckt Zarathustra nach der
Schlange die Hand aus: ,Was rith mir meine Klugheit?
— sie sticht ihn. Der Adler zerreisst sie, der Lowe
stiirzt sich tber den Adler. Als Zarathustra den Kampf

seiner Thiere sah, starb er.

Im wvierten Theil stirbt Zarathustra, als er den
Schmerz seiner Freunde merkt: und sie ihn verlassen, —

Aber nach seinem Tode kommt sein Geist iiber sie.

Der Bund der sich Opfernden auf Zarathustra’s
Grabe. Vorher sind sie geflohen: jetzt, als sie ihn ge-
storben finden, werden sie die Erben seiner Seele und
heben sich auf seine Hohe.

(Dies die letzte Scene im vierten Theil — ,der

grosse Mittag® — heiter tiefer Himmel)




5. Entwiirfe und Gedanken zu einer selbstindigen

Fortsetzung des Zarathustra, 1884: vor Abfassung

des jetzigen vierten Theils.

Die ewige Wiederkunft.

FEine Wahrsagung.

Erstes Hauptstiick:

,Es ist Zeit!®

Zweites Hauptstiick:
Der grosse Mittag.

]

Drittes Hauptstick:

Die (velobenden.

Herolds-Rufe.
Am

Von der Heuchelei der Guten.

grossen Mittage.

Die Gelobenden.

Mittag und Ewigkeit.
Erster Theil: die Versuchung Zarathustra's.
Zweiter Theil: die Heroldsrufe.

Dritter Theil: der Namenlose segnet.

Erster Theil, Alle Arten hoherer Menschen und deren

Bedridngniss und Verkiimmerung (einzelne Beispiele, zum




-'i‘-".W

Beispiel Diithring, zu Grunde gerichtet durch Isolation) —
im Ganzen das Schicksal der hdheren Menschen
in der Gegenwart, die Art, wie sie zum Awussterben
verurtheilt erscheinen: wie ein grosser Hiilfeschrei
kommt es zu den Ohren Zarathustra’s. Alle Art von
wahnsinniger Entartung hoherer Naturen (zum Beispiel
Nihilismus) kommt an ihn heran.

Zweiter Theil. — , Die Lehre der ewigen Wiederkehr¢ —
zunidchst zerdriickend fiir die Edleren, scheinbar das
Mittel, sie auszurotten, — denn die geringeren, weniger
empfindlichen Naturen bleiben {ibrig? ,Man muss diese
[ehre unterdriicken und Zarathustra todten.®

Dritter Theil. ,Ich gab euch den schwersten Gedanken:
vielleicht geht die Menschheit daran zu Grunde, vielleicht
erhebt sie sich, dadurch dass die tiberwundenen lebens-
feindlichen Elemente ausscheiden.® ,Nicht dem Leben
zu zurnen, sondern euch!“ — Bestimmung des hoheren
Menschen als des Schaffenden. Organisation der htheren
Menschen, Erziehung der zukinftigen Herrschenden
als Thema von Z. 3. ,Eure Ubermacht muss ihrer selber
froh werden im Herrschen und Gestalten. ,Nicht nur
der Mensch, auch der Ubermensch kehrt ewig

wieder!

Z. 1. Zarathustra unter Thieren, zu denen redend,
die ihn besuchen Theorie der Moral nach zoologischen
Gesichtspunkten.

Z. 2. Héchster Fatalismus doch identisch mit dem

Zufalle und dem Schopferischen. (Keine Werth-

ordnung in den Dingen! sondern erst zu schaffen!)
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Zarathustra wartend: Anzeichen der grossten Ver-
neinung. ,Nichts ist wahr, alles ist erlaubt.”

Er verkiindet seine ewige Wiederkunft. Unwille,

Klage — bis zum Attentat. Zarathustra lacht, ist

gliicklich, denn er bringt die grosse Krisis.

Die Weltmiiden ziehn davon, die Schaar wird
kleiner. Ihr theilt er seine ILehre mit, um zum
Ubermenschen den Weg zu finden und doch guter

Dinge zu sein.

Heiter wie im Feldlager. Festziige u. s. w.

I. Theil. Der Berg zuletzt umdampft von Triibsal
und Noth; alle Arten Unmoglicher flichten zu ihm —

w,ein Haus von Narren um mich!#

Zu 1. Die Verzweiflung und Unsicherheit in allen
Formen kommt an Zarathustra heran — er giebt die Er-
klirung. ,Du bist ein Sclave“ sagt er zum Konige.
Auch zum Philosophen.

sWer soll der Erde Herr seint® Das ist der
R efrain meiner practischen Philosophie.

»Was ist da zu verwundern? Ihr habt den Sclaven
zum Herrn gemacht!“ Refrain.

»Der kleinste Mensch.“

» Wo geschahen mehr Thorheiten als bei den Mit-

leidigen® sagt Zarathustra zum Weibe.
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Im ersten Theil ist der Verfall und seine Noth-
wendigkeit klar zu machen. In wiefern der Sclave
Herr geworden ist, ohne die Tugenden der Herren zu
haben. Der Adel ohne das Fundament der Abkunft
und Reinhaltung. Die Monarchen, ohne die ersten

Menschen zu sein.

Erster Theil. Das Kleinwerden und Schimen der
Michtigen.

Der Mangel, erhebende Menschen zu sehen.

Die Hasslichkeit der Plebejer.

Der Neid und die Kleinlichkeit des Plebejers.

Der Sieg der moralischen Tartufferie.

Die Gefahr, dass die Weltregierung in die Hinde
der Mittelméssigen fillt.

Das Ersticken aller hoheren Naturen.

Eine unbeschreiblich milde, feste, entschlossene und
herzliche Betrachtung aller Dinge im I. Zarathustra.

»1ch bin so libervoll des Gliickes und habe niemanden,
dem ich abgeben, und nicht einmal den, dem ich danken
koénnte. So lasst mich euch, meinen Thieren, Dank dar-
bringen. “

1., Zarathustra seinen Thieren dankend und sie auf

Giéste vorbereitend. Heimliche Geduld des Wartenden

und tiefe Zuversicht auf seine Freunde.
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2. Die Gaste als Versuchungen, die Einsamkeit auf-

zugeben. ,Ich bin nicht gekommen, den ILLeidenden
zu helfen u, s. w.“

3. Der Einsiedler-Heilige, Fromme.

4. Zarathustra sendet seine Thiere aus auf Kundschaft.

Allein, ohne (Gebet, und ohne die Thiere. Hochste

e o
Spannung!

5. ,Sie kommen!¢ Als der Adler und die Schlange

reden, kommt der Lowe hinzu; — er weint. Abschied
fiir immer von der Hohle.
Eine Art Festzug. Er geht mit den vier Thieren

entgegen, bis zur Stadt — — —

Tetzte Rede: ,Hier der Hammer, der die Menschen
iiberwindet. Ist der Mensch missrathen? Wohlan, er-
proben wir’s, ob er diesen Hammer aushalt!“

Dies ist der grosse Mittag.

Der Untergehende segnet sich,

Er wahrsagt vom Untergang zahlloser Einzelner
und Rassen.

»Ich bin das Fatum.“

slch habe das Mitleiden {iberwunden®: Jauchzen
des Kiinstlers beim .(GGeschrei des Marmors.

»Die Thiere und die Pflanzen ertragen diesen Ge-
danken“ (er wendet sich an seine Thiere.)

yIFort von mir!® — lachend geht er davon.




Zarathustra zerbricht sein Herz gegen seine Freunde,
gegen seine Thiere,
gegen alles, was er
geliebt hat:
ganz Wille zum Mittag.
Schluss: dithyrambisches Zerbrechen

seines Herzens.

[ch mache die grosse Probe: wer hilt den Ge-
danken der ewigen Wiederkunft aus? — Wer zu
vernichten ist mit dem Satze ,es giebt keine Erlésung¥,
der soll aussterben. Ich will Kriege, bei denen die
[ebensmuthigen die Anderen vertreiben: diese I'rage soll
alle Bande auflésen und die Weltmiiden hinaustreiben

ihr sollt sie ausstossen, mit jeder Verachtung {iber-
schiitten, oder in Irrenhduser sperren, sie zur Verzweiflung

treiben u. s, w.

[m zweiten Theil der grosse Gedanke als Medusen-
(=
haupt: alle Ztige der Welt werden starr, ein gefrorener

Todeskampf.

2, Z. Grosse kosmische Rede: ,Ich bin die
Grausamkeit,* ,ich bin die List® u. s. w. Hohn auf die
Scheu, die Schuld auf sich zu nehmen (— Hohn des
Schaffenden —) und alle Leiden, — boser, als je einer
bose war u. s. w. Hochste Form der Zufriedenheit mit

seinem Werk: — er zerbricht es, um es immer wieder

zusammenzufiigen. Neue Uberwindung des Todes, des

Leidens und der Vernichtung.




Theil

grandiose Form und Offenbarung der Gerechtigkeit,

Zarathustra im zweiten als Richter. Die
welche gestaltet, baut und folglich vernichten muss
(sich selber dabei entdeckend; tiberrascht, plotzlich das

!'f,-]' Wesen des Richtenden zu erkennen).

»,Nichts ist wahr, alles ist erlaubt.“
it Zarathustra: ,ich nahm euch alles, den Gott, die
' Pflicht, — nun misst ihr die grosste Probe einer
H edlen Art geben. Denn hier ist die Bahn der Ruch-
ifl losen offen — seht hin!“

Das Ringen um die Herrschaft, am Schluss die
Heerde mehr Heerde und der Tyrann mehr Tyrann als je.

Kein Geheimbund! Die Folgen eurer lehre
miussen firchterlich wiithen: aber es sollen an ihr Un-
zédhlige zu Grunde gehen.

Wir machen einen Versuch mit der Wahr-
heit! Vielleicht geht die Menschheit daran zu Grunde!
‘Wohlan!

Zarathustra muss seine Jiinger zur E rd-Eroberung
aufreizen: — hochste Gefihrlichkeit, héchste Art von
Sieg: ihre ganze Moral eine Moral des Krie gs; unbe-

dingt siegen wollen.

Die Stirksten an Leib und Seele sind die

Besten — Grundsatz fiir Zarathustra —: aus ihnen die
hohere Moral, die des Schaffenden. — Den Menschen

nach seinem Bilde umschaffen: das will er, das ist

seine Ehrlichkeit.




Einzelne Werkzeuge.

Die Befehlenden, Michtigen — welche nicht
lieben, es sei denn die Bilder, nach denen sie
schaffen. Die Vollen, Vielfachen, Unbedingten,
welche das Vorhandene iitherwinden.

Die Gehorsamen, ,Freigelassenen® — Liebe und
Verehrung ist ihr Glick, Sinn fiir das Hohere (Auf-
hebung ihrer Unvollstindigkeit im Anblick.)

Die Sclaven, ,Knechtsart® —: Behagen ihnen zu

schaffen, Mitleiden unter einander.

,IKonnt ithr schworen? Seid ihr eurer gewiss genug

dazu?¢ fragt Zarathustra.

Das Princip, vermoge dessen der Mensch iiber die

Thiere Herr geworden ist, wird auch wohl das Princip
sein, welches ,den hochsten Menschen® festsetzt: Macht,
Klugheit, Warten-kénnen, Verabredung, Strenge, Krieger-
Affecte,

Zarathustra, nachdem seine Jiinger erschreckt sich
abgewendet haben und er lachend tubermenschlich-sicher
seine Mission ausgedriickt hat: — — mit tiefster Zart-
lichkeit sie zu sich rufend, gleichsam zuriickkehrend

aus der hochsten Entfremdung und Ferne: viéterlich.

R 2 T




Z. 3. Die grosse Weihung des neuen Arzt-Priester-

[.ehrer-Wesens, welches dem Ubermenschen vorangeht.

Im letzten Theil. Die grosse Synthesis des Schaffenden,

Liebenden, Vernichtenden.

Im letzten Theile wird Zarathustra immer fremder,
ferner, stiller in seinen Reden. Endlich versinkt er in
das tiefste Schweigen, — sieben Tage lang. Waihrend-
dem entsteht die Empérung, der stumme Druck bei
den Jingern.

Ihre Loslésung, das Auseinanderfliehen, Gewitter und
Sturm. Das Weib will ihn todten, als seine letzten Jiinger

entschlossen sind, ihm ihr Nein zu sagen.

Du bist jiinger als diese Kinder. Ist das die zweite

Kindheit, von der man mir sprach?

Der sterbende Zarathustra hilt die Erde umarmt. —
Und obgleich es niemand ihnen gesagt hatte, wussten

sie alle, dass Zarathustra todt war.




3. Entwiirfe und Gedanken zu einer selbstindigen
Fortsetzung des Zarathustra, 1885/86: nach Abfassung

des jetzigen vierten Theils.

a) Aus dem Jahre 188s5.
Mittag und Ewigkeit.

Wahrsagungen eines Zukiinftigen.

(=]

Erster Theil:

Von der Rangordnung.

Zweiter Theil:

Von den Herren der Erde.

Dritter Theil:

Vom Ring der Ringe.

Vierter Theil:
Vom neuen Sterben.

Zarathustra kann nur begliicken, nachdem die
Rangordnung hergestellt ist. Zunédchst wird diese
gelehrt.

. Die Rangordnung, durchgefithrt in einem System
der Erdregierung: die Herren der Erde zuletzt,

eine neue herrschende Kaste. Aus ihnen hier und

da entspringend, ganz epicurischer Gott, der Uber-

mensch, der Verklirer des Daseins.
11I. Die iibermenschliche Auffassung der Welt. Dionysos.

S '-—-r‘:f-?""_"'"
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| IV. Von dieser grossten Entfremdung liebend zuriick-

i kehrend zum Engsten und Kleinsten, — Zarathustra

1: alle seine Krlebnisse segnend und als Segnender
sterbend.

Es muss viele Ubermenschen geben: alle Giite
entwickelt sich nur unter ihres Gleichen. Ein Gott
wire immer ein Teufel! Eine herrschende Rasse.

Zu ,die Herren der Erde“.

Z. 1. Die Ansitze der Differenzirung.

Alles ,,Glick® nur als Cur oder Ausruhen erlaubt.
Gegen die ,Gliicklichen® und ,,Guten® und die Heerden-
thiere.

Z. 2. Die ,Selbst-Uberwindun g“des Menschen.

Grosster aller Kdmpfe und lingste Ziichtung. Als
Mittel die , Versucher® heraufbeschworen.

Z. 3. Vom Ringe,

Der Urwald, alles in furchtbarer Grosse.

1) Zarathustra gefangen Anklagerede gegen ihn

als Verfiihrer. Zarathustra preist die Entronnenen (grosse
Krisis bei ihm). FEr iberredet die Viter zu einem Ge-
déichtniss-Feste.

Hinzustromen aller Aristokraten von allen Enden
der Erde. Zuletzt kommen die Kinder selber,

2) Die Rangordnung der Menschen, er scheidet die
Hinzustromenden nach Gruppen von sich ab, er bezeichnet
zugleich damit die Grade der Erziehung des Menschen

(durch (zenerationen).
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3) Vor der kleinsten Auswahl: die Gesetzgeber der
Zukunft, mit den grossen Tugenden (Verantwortlich-
keit), der Hammer.

4) Der Abschied: die Wiederkunft als Religion der

Religionen: trostlich.

Mittag und Ewigkeit.

Erster Theil:
Die Heroldsrufe.

Zweiter Theil:
Die Verkiindigung.

Dritter Theil:
Die (Gelobenden.
Vierter Theil:
Aufgang und Untergang.-

1. Grosser Trompeten-Herolds-Lirm. Glick der
lauten Tone!

Ich bin jener pridestinirte Mensch, der die
Werthe fiir Jahrtausende bestimmt. Ein Verborgener,
ein tiberallhin Gedrungener, ein Mensch ohne [Ireude,
der jede Heimat, jedes Ausruhen von sich gestossen hat.
Was den grossen Stil macht: Herr werden {iber sein
Gliick wie sein Ungliick: —

2. Mein Geschenk ist erst zu empfangen, wenn die

Empfianger da sind: dazu Rangordnung. Die grossten
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Ereignisse werden am spitesten begriffen. — Insofern
muss ich Gesetzgeber sein.
3- Die Zeit seines Auftretens: die gefihrlichste

Mitte, wo es hingehen kann zum ,letzten Menschen¥,

aber auch - ; charakterisirt durch das grosste
Ereigniss: Gott ist todt. Nur merken die Menschen

noch nichts davon, dass sie nur von ererbten Werthen

zehren. Die allgemeine Nachlissig

eit und Vergeudung,

4. — Grundeinsicht: ,gut® und ,bose® wird jetzt
als vom Auge des ,Heerdenthieres® betrachtet. Gleich-
heit der Menschen als Ziel. Der eine Gott als Vorbe-

reitung der Heerden-Moral! Dagegen ich: der Lehrer

von der Rangordnung.
5. Fiihrer, Heerden und Isolirte. Die Versucher.
6. Vollstindige Menschen und Bruchstiicke.

Gerathene und Missrathene.

8. Schaffende und Gestaltete. Kraft-Verschiedenheit.
9. Die Kiinstler als die kleinen Vollender.
10. Die wissenschaftlichen Menschen als Beschreiber

und umfinglichste Organe.

11. Die herrschaftlichen Menschen als uche der
Ziichtung.

12. Die Religionsstifter, als Versuche neuer allgemeiner
‘Werthsetzungen,

13. Das (Gefiithl der Unvollkommenheit: die Bussfertigen.

14. Der Drang nach einem Vollkommenen hin: die
Frommen, die schonen Seelen, die grosse Sehnsucht.

5. Die Kraft, irgend worin Vollkommenes zu thun:
(Handwerks-Meister, Kiinstler, Beamte, Gelehrte u.s.w.)

16. Die Erde jetzt als Marmor-Werkstitte daliegend:
es ist eine herrschende Rasse nothig, mit un-

bedingter Gewalt!
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1. Die Trommeln der Herolde.
(Zarathustra auf einer alten Festung. Kriegerisch

im hochsten Grade. — Zarathustra der gottlose Einsiedler,

der erste Kinsame, der nicht betet. ,Seid ihr jetzt stark

genug fiir meine Wahrheit?¥)

2. Des Nachts wie am Rialto. (Finale)

3. Das Rosenfest.

4. Was ist vornehm? (,Wer gehort zu mir?¥)

5. Die Rangordnung. ,Seid ihr Solche?* — als
Refrain ; »und ihr miisst alles in euch haben, um

herrschen zu kénnen, aber auch unter euch!® Refrain:
»und wenn ihr nicht sprechen diirft: ,,wir ehren sie, doch
sind wir hoherer Art¥ — so seid ihr nicht von meiner
Art.©

1. Zarathustra auf der alten Festung erwachend,

hort die Trommeln der Herolde.

]

Die Prifung: ,Gehort ihr zu mir?“
3. Der Rosenfest-Zug.
4. Die Lehre von der Rangordnung.

5. Nachts an der Briicke.

Zarathustra glicklich dariiber, dass der Kampf der
Stdnde voritiber ist, und jetzt endlich Zeit ist fiir eine
Rangordnung der Individuen. Hass auf das demokra-
tische Nivellirungs-System ist nur im Vordergrund:
eigentlich ist er sehr froh, dass dies so weit ist. Nun
kann er seine Aufgabe losen.

Seine ILehren waren bisher nur an die zukiinf-
erichtet. Diese Herren der

and XIT. 2

f

tige Herrscher-Kaste

o
- (=1
Nietzsche, Werke II. Abtheilung B




Erde sollen nun Gott ersetzen, und das tiefe unbedingte
Vertrauen der Beherrschten sich schaffen. Vorerst: ihre
veue Heiligkeit, ihre Verzichtleistung auf Glick
und Behagen. Sie geben den Niedrigsten die An-
wartschaft auf Gliick, nicht sich. Sie erlosen die Miss-
rathenen durch die ILehre wvom ,schnellen Tode“, sie
bieten Religionen und Systeme an, je nach der Rang-

ordnung.

Er fihrt seine Freunde immer hoher, auch an seine
Hohle und endlich auf den hohen Berg: da stirbt er,

segnend die Graberinsel und Hohle.

Die Stationen: und jedesmal Reden.

Er bewegte und schloss wieder die Lippen und
blickte wie einer, der noch etwas zu sagen hat und

zogert es zu sagen. Und es diinkte denen, welche ihm

zusahen, dass sein Gesicht dabei leise errtthet sei. Dies
dauerte eine kleine Weile: dann aber, mit einem Male,
schiittelte er den Kopf, schloss freiwillig die Augen
und starb.
Also geschah es, dass Zarathustra untergieng.

=

b) Aus dem Jahre 1886,

Mittag und Ewigkeit.

I. Das Todtenfest.

[I. Die neue Rangordnung.
[TI. Von den IHerren der Erde.
IV. Vom Ring der Wiederkunft.
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Die ewige Wiederkunft.
Zarathustrische Tédnze und Umziige.

1. Gottes Todtenfest,

2. Am grossen Mittag.

3. »Wo ist die Hand fiir diesen Hammer?
4. Wir Gelobenden.

I

Die Peststadt. FEr wird gewarnt, er fiirchtet sich
nicht und geht hinein, verhiillt. Alle Arten des Pessimis-
mus ziehen vorbei. Der Wahrsager deutet jeden Zug.
Die Sucht zum Anders, die Sucht zum Nein, endlich die
Sucht zum Nichts folgen sich.

Zuletzt giebt Zarathustra die Erkldrung: Gott ist
todt, dies ist die Ursache der grossten Gefahr: wie?
sie konnte auch die Ursache des grossten Muthes sein!
(Der Tod Gottes, fir den Wahrsager das furchtbarste
Ereigniss, ist das gliicklichste und hoffnungsreichste fir

Zarathustra.)

{il2

Das Erscheinen der Freunde.

Der Genuss der Untergehenden an dem Voll-
kommenen: Abziehenden.

Die Rechenschaft der Freunde.

Festziige. Die entscheidende Zeit, der grosse Mittag.

Das grosse Dank- und Todtenopfer an den todten
Grott.



Die neue Aufgabe.
Das Mittel der Aufgabe.

Die Freunde verlassen ihn.

Zarathustra stirbt.

[V.

Wir Gelobenden.




Nachbericht und Anmerkungen.







Diese Gesammtausgabe der Werke Friedrich Nietzsche's
wird im Auftrage seiner Schwester veranstaltet.

Beendigung des Druckes: Mai 19o01.

Nachbericht

Aus der Zeit der Frohlichen Wissenschaft.
(1881/82.)

Der Haupttheil der Vorarbeiten zur Frohlichen Wissen-
schaft fillt in das Jahr 1881. Erhalten sind an Manuscripten
fiinf grossere Hefte und zwei Notizblicher, die sich folgender-
maassen gruppiren. Den Anfang macht ein voll beschriebenes,
ziemlich starkes Grossoktavheft (M IX), das in den Sommer
und den Herbstanfang 1881 gehort, wie zwei darin enthaltene

Daten beweisen. Nur der kleinere Theil seines sehr reichen

Tnhalts ist in die Frohliche Wissenschaft {ibernommen; wi
haben die zahlreichsten und wichtigsten der im ersten Theil dieses
Bandes veroffentlichten Gedanken aus diesem Heft geschopft.

Nietzsche hat, vermuthlich gleichzeitig, ein Verzeichniss der

Aphorismen dieses Heftes begonnen, das 55 Nummern enthilt
und vielleicht fiir eine systematische Gruppirung derselben be-
stimmt war, Leider konnte unsere Ausgabe keinen Nutzen
daraus ziehen, da das Verzeichniss in den ersten Anfingen
stehen geblieben ist. Es steht in einem sonst fast ganz leer
gebliebenen Heft mit blauem Papier (M XII). — Im Herbst

1881 wurde dann ein Notizbuch (N XXIX) fiir die erste

Skizzirung weiterer Gedanken verwendet, von denen ein grosserer
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Theil, stilistisch und inhaltlich vervollkommnet, in einer vorldufigen
Reinschrift \“\]’ XIV) sich wiederfindet. Diese Reinschrift ist
fortgesetzt in zwei anderen Heften (M XI und M VII), welche
die unmittelbare Vorlage des Druckmanuscriptes bilden. — Einmal
hat Nietzsche auch einen Band von Emerson’s Essays benutzt,
vermuthlich weil er gerade kein Schreibpapier zur Hand hatte.
Auf die leeren Anfangs- und Schlussseiten wie auch an den
Rand der Textseiten sind eine Anzahl Aphorismen geschrieben.

Die Frohliche Wissenschaft wurde im Sommer 1882 ge-

druckt. Wihrenddem nahm der Autor noch ein paar Gedanken
aus einem in den Sommer und Herbst 1882 gehorigen Notiz-
buch (N XXX) mit hinein, von dem weiter unten noch die
Rede ist. Der Titel ,die frohliche Wissenschaft® findet sich
in mehreren Heften, so zum Beispiel in der Reinschrift M VII.
Dabei steht das Datum ,Genova Januar 1882%, der Zusatz
»Fortsetzung der Morgenrsthe“ und eine Art Widmung: , Meinen

Freunden als Gruss und Geschenk®. Die italienische Version

»Gaya Scienza®, die bei der zweiten vermehrten Ausgabe im
Jahre 1887 hinzugefiigt wurde, findet sich ebenfalls in einem
Manuscripte des Jahres 1881.

In N XXX steht folgende Zusammenfassung der letzten

Werke des Autors:

»Die Pflugschar.
Ein Werkzeug zur Befreiung des Geistes.
Erste Gesammtausgabe
in 2 Binden.
Inhalt:
Menschliches, Allzumenschliches. Mit Anhang:
Vermischte Meinungen und Spriiche.
Der Wanderer und sein Schatten.
Morgenr6the. Gedanken iiber die moralischen Vorurtheile.
Die frohliche Wissenschaft.“

Statt ,die Pflugschar® heisst der Gesammittitel an einer

anderen Stelle ,Vademecum, Vadetecum¥.



Zeit

gen Wiederkunft, deren Conception in

Mehrere Planskizzen dieser beziehen sich auf die

Lehre wvon der ewi
den Sommer 1881 fillt. FEine erschépfende Darstellung der
Lehre, die einen hervorragenden Platz in Nietzsche's Philosophie
einnimmt, ist er uns schuldig geblieben. Pline existiren in
grosser Zahl von 1881 an bis in das letzte Jahr von Nietzsche's
Schaffen. Gleich von Anfang an treten dabei zwei verschiedene
Absichten neben einander auf. Die eine zielt auf eine theore-
tische Darstellung der Lehre, die andere auf eine poetische
Behandlung, Die Zeit der Frohlichen Wissenschaft bringt zwei
vorldufige Skizzen fiir die erste und eine fiir die zweite dieser

beiden Ideen. Die Entwiirfe fiir die Prosabehandlung lauten:

2Die Wiederkunft des Gleichen.
Entwurf,

1. Die Einverleibung der Grundirrthiimer.
2. Die Einverleibung der Leidenschaften.
3. Die Einverleibung des Wissens und des verzich-

tenden Wissens. (Leidenschaft der Erkenntnis

)

4. Der Unschuldige. Der Einzelne als Experiment.
Die Erleichterung des Lebens, Erniedrigung, Ab-
schwichung — Ubergang.

Das neue Schwergewicht: die ewige Wiederkunft

o

des Gleichen. Unendliche Wichtigkeit unseres Wissens,
Irrens, unserer Gewohnheiten, Lebensweisen fiir alles

Kommende. Was machen wir mit dem Reste unseres

Lebens, — wir, die wir den grdssten Theil desselben in
der wesentlichsten Unwissenheit verbracht haben? Wir
lehren die Lehre, — es ist das stirkste Mittel, sie

uns selber einzuverleiben. Unsre Art Seligkeit, als
Lehrer der gréssten Lehre,

Anfang ‘August 1881 in Sils-Maria, 6000 Fuss tiber dem

Meere und viel hoher tiber allen menschlichen Dingen!




»1. Die michtigste Erkenntniss.

2. Die Meinungen und Irrthiimer verwandeln den
Menschen und geben ihm die Triebe, oder: die
einverleibten Irrthiimer.

3. Die Nothwendigkeit und die Unschuld.

4. Das Spiel des Lebens.*

Die Skizze der poetischen Idee stellt sich dar als ein erster
Ansatz zum Zarathustra. Der Titel lautet:
»Mittag und Ewigkeit.
Fingerzeige zu einem neuen Leben.

Darunter steht:

»Zarathustra, geboren am See Urmi, verliess im dreissigsten

Jahre seine Heimath, gieng in die Provinz Aria und verfas
den Zend-

ste

in den zehn Jahren seiner Einsamkeit im Gebir

Avesta.

Die Sonne der Erkenntniss steht wieder einmal im Mittag:

und geringelt liegt die Schlance der Ewickeit in ihrem Lichte
[ - (=] 2 o

—: es ist eure Zeit, ihr Mittagsbriider!®

Hierzu gehdren folgende Bemerkungen:
pZum ,Entwurf einer neuen Art zu leben.“
Erstes Buch: Im Stile des ersten Satzes der neunten

Symphonie. Chaos size natura: ,Von der Entmensch-

lichung der Natur. Prometheus wird an den Kaukasus

angeschmiedet, Geschriecben mit der Grausamkeit des xodzoc,
»der Macht.®

Zweites Buch: Fliichtig-skeptisch-mephistophelisch. ,,Von
der Einverleibung der Erfahrungen.“ Erkenntniss
[rrthum, der organisch wird und organisirt.

Drittes Buch: Das Innigste und iiber den Himmeln
Schwebendste, was je geschrieben wird: ,Vom letzten Gliick
des Einsamen®, — das ist der, welcher aus dem yZugehdrigen

zum ,Selbsteignen® des héchsten Grades geworden ist: das




vollkommene ego: nur erst dies ego hat Liebe; auf der fritheren
Stufe, wo die hochste Einsamkeit und Selbstherrlichkeit nicht
erreicht ist, giebt es etwas anderes als Liebe.

Viertes Buch: Dithyrambisch-umfassend: ,Annulus acter-
nitatis. Begierde, alles noch einmal und ewige Male zu er-

leben.

Die unablissite Verwandlung —: du musst in einem
kurzen Zeitraume durch viele Individuen hindurch. Das Mittel
ist der unablissige Kampf

Sils-Maria. 26. August 1881.“

,Wir wollen ein Kunstwerk immer wieder erleben! So
soll man sein Leben gestalten, dass man vor seinen einzelnen
Theilen denselben Wunsch hat! Dies der Hauptgedanke! Erst

am Ende wird dann die Lelire von der Wiederholung alles

t einge-

Dagewesenen vorgetragen, nachdem die Tendenz zue
pflanzt ist, etwas zu schaffen, welches unter dem Sonnenschein

dieser Lehre hundertfach kriftiger gedeihen kann!®

, Zu erwigen: die verschiedenen erhabenen Zustin de, die
ich habe, als Grundlage der verschiedenen Capitel und deren
Materien, — als Regulator des in jedem Capitel waltenden
Ausdrucks, Vortrags, Pathos, - so eine Abbildung meines

Ideals gewinnen, gleichsam durch Addition. Und dann hoher

hinauf!*

In dem Notizbuch N XXX, welches hauptsichlich Vorstudien
sum ersten Theil des Zarathustra und, wie oben bemerkt, noch
einige Aphorismen zur Frohlichen W issenschaft enthilt, giebt es
folgenden Entwurf, der ebenfalls hier mitgetheilt sein mag:

,1. Die weibliche Beurtheilung der Affecte, der einzelnen
Tugenden und Laster von Mann und Weib.
Weib und Arbeit.
Weib und Staat.

Weib und Ruhm.




Das weibliche Urtheil und der Glaube des Weibes in
Betreff seines Urtheils,

f 3. Die verhehlte Wirklichkeit und

\, 1. die Unwirklichkeit, welche ein Weib sich verpflichtet fiihlt

als wahr zu behaupten.

e

Die Verfihrung der Andern zur guten Meinung iiber uns,
und das Sich-Beugen vor dieser Meinung als einer
Autoritit.

6. Tempo der weiblichen Affecte,

7. Schwangerschaft als der Cardinalzustand, welcher all-
mihlich das Wesen des Weibes tberhaupt gestaltet hat.
Relation aller weiblichen Denk- und Handlungsweisen
| dazu.
| 8. Die Pflege der Kinder — theils zuriickbildend, theils allzu

sehr entkindlichend. Weiblicher Rationalismus.

0. Verschiedenheit der weiblichen und minnlichen Herrsch-
sucht,

10. Das weibliche Gefithl der Vollkommenheit im Dienen

und Gehorchen.

11. Was als unweiblich empfunden wird. Geschichte.
12, Verneinen, zerstdren, hassen, sich richen: warum das
Weib darin barbarischer ist als der Mann.
13. Sinnlichkeit von Mann und Frau verschieden.®

Weitere Pline und Gedanken, die in der zweiten Hilfte
des Jahres 1882 aufgezeichnet sind, zeigen den ersten Versuch
zu einer umfassenden Darstellung von Nietzsche’s philosophischen
Hauptgedanken.  Dieselben sind fiir den folgenden Band
zuriickgelegt worden.

— Schliesslich sind noch einige Themata zu nennen, die
Nietzsche sich fiir eine eventuelle Bearbeitung notirt hat:
sMusiker, Dichter, Denker e/ Zoc genus omne. Gelegen-
heiten, Beobachtungen und Fragen. — _An die Moral- i

gliubigen.“ —  Die Erzichung des Genius.




Spriiche und Sentenzen. (1882-—1884.)

Nietzsche hat sich zwei Spruchsammlungen angelegt, eine
im Jahre 1882, eine andere etwas spiter, wahrscheinlich im
Jahre darauf. Die erstere (M VIII) enthilt 445 nummerirte
Sentenzen, von denen ein grosser Theil fiir den ersten und
zweiten Zarathustra und fiir die ,Spriiche und Zwischenspiele®
im Jenseits von Gut und Bése benutzt ist. Am Anfang steht
ein Titel: ,Jenseits von gut und b&se. Sentenzenbuch®
und das Motto: 2/ saif goiiler sa wie en paressenx sensé qui
pond sur ses plaisirs. (Duc de Newers) Am Ende stehen
zwel andere Titel: ,Auf hoher See. Ein Sentenze

nbuch® und
pwochweigsame Reden. Ein Sentenzenbuch. Dazu als Motto
eine Vorstufe des Gedichts ,Nach neuen Meeren®, das spiter
in den Anhang zur Fréhlichen Wissenschaft verwiesen worden ist.
Ausserdem ist durch Ziffern neben einer Reilie von Sentenzen
eine Ordnung derselben in 5 Capitel angedeutet. Im ersten
sollte es sich hauptsiichlich um die Erkenntniss handeln, im
zweiten um die Moral, im dritten um die Religion, in das vierte
sollten Bemerkungen fiiber die Geschlechter und die Ehe, in
das fiinfte psyschologische Bemerkungen kommen. Doch ist
diese Eintheilung nicht auf alle Sentenzen ausgedehnt und scheint
einer bald wieder aufgegebenen Idee ihr Dasein zu verdanken.

Die zweite Sammlung steht in einem Entwurfheft zum

zweiten Theil des Zarathustra (Z IV). Sie triigt den Titel:

yBose Weisheit. Spriiche und Spriichwértliches. Noch ein
zweiter findet sich: ,Pfeile. Spriiche und Spriichwortliches.
Etwa ein Drittel der darin vereinigten 200 Nummern ist aus
den . fritheren Aphorismenbiichern ausgezogen. Die neu ge-
schaffenen sind theils in den Zarathustra oder die Spriiche des
Jenseits, theils erst in unseren Band aufgenommen worden.
Wie bereits im Vorwort gesagt worden ist, haben wir fir
unsere ,Spriiche und Sentenzen® nicht nur aus diesen beiden
Sammlungen, sondern auch aus den Manuscripten zum Zara-

thustra geschopft, {iber die man im Folgenden nachlesen mége.




430

Nachtrage zum Zarathustra. (1882—1886.)
Die erste Aufzeichnung zum Zarathustra, die wir besitzen,

ist der oben (S. 426) mitgetheilte Entwurf ,, Mittag und Ewigkeit,“

der dem August des Jahres 1881 angehért. In den Manu-

scripten zur Frohlichen Wissenschaft finden sich mehrere An-
zeichen davon, dass in der Stille weitere Gedanken und Pline
zu dem Werk keimen. Die Ausfithrung wurde im Herbst 1882

in An

1082

nommen. Der erste Theil entstand im Winter

der zweite im Sommer 1883, der dritte im Winter

und der vierte nach einer etwas lidngeren Pause

Die Vorarbeiten sind fast vollstindig

1den und bieten eine iiberreiche Fiille von Gedanken,

, Spriichen und ausgefithrten Partien, die nur theilweise
Verwert ‘I
(N XXX —XXXII) und ein Quartheft (Z II), zum zweiten
wiederum 3 Notizbiicher (N XXXITIT—XXXV) und 2 grossere
Hefte (Z III, Z IV), zum dritten 5 Notizbiicher (N XXXVI—XL)
und 3 Hefte (Z I, Z V, Z VI) und zum vierten ein Notizbuch
(N XLI) und 5 Hefte (Z VII—X, G II). Dazu kommen noch

einige lose Blitter, die in einer Mappe vereinigt sind.

et sind. Zum ersten Theil gehoren 3 Notizbiicher

Die wichtigsten der auf die Hauptideen des Zarathustra sich
beziehenden Bemerkungen bringen wir im ersten Capitel unserer
Nachtr

yopriichen und Sentenzen® gezc

Die einzeln stehenden Spriiche haben wir zu den

en. Zuriickgebliebene Partieen

bilden uns

zweites Capitel. Die Aufzeichnungen zu weiteren,
nicht ausgeftihrten Theilen des Zarathustra endlich sind im
dritten Capitel zusammengestellt. Zum besseren Verstindniss

derselben mége

nde Erliuterungen beitragen:
In den Manuscripten zum zweiten und zum dritten Theil finden

sich Pline und Bemerkungen zu einem vierten, abschliessenden

Theil des Zarathustra; dieser ist nicht identisch mit dem

jetzigen vierten Theil, der damals noch nicht in Aussicht ge-

nommen war. — Nach Vollendung des dritten Theils #ndert
Nietzsche seine Absichten. FEr betrachtet das Buch ,Also

sprach Zarathustra® als abgeschlossen und plant ein neues,




daran anschliessendes Werk. Der Titel schwankt zwischen
,» it

Werk sollte ebenfalls die Figur des Zarathustra als Mittelpunkt

und Ewigkeit® und ,die ewige Wiederkunft.“ Dies

haben und im Wesentlichen den Stoff des fritheren letzten
Theils in sich aufnehmen. Drei Theile sind in der Regel in
Aussicht genommen, der erste ungefihr mit dem Inhalt des
heutigen vierten Theils, der zweite mit der Schilderung des

perossen Mittags®, der dritte mit der Erzihlung von Zarathustra’s

Tod und dessen Wirkung. Jedoch ist Plan keineswegs

fest. Die Schwankungen und Widerspriiche im Einzelnen wie
im Ganzen sind sehr gross. Die Bezeichnungen ,Zar. 1.,

Z. 2.% u. s. w. bei den Bemerkungen im Text sind fir die

Theile dieses Werkes zu verstehen., Die Aufzeichnungen

in dem 2. Abschnitt des 3. Capitels unserer Nachtrége sind aus
den Manuscripten des Jahres 1884 geschopft, die hauptsichlich
prosaische Arbeiten enthalten (W II, W VI, G 1), und ausser-
dem aus den Heften zum 4. Zarathustra. — Als dann Nietzsche
im Herbst 84 an die Ausfithrung ging, liess er seine Idee wieder
fallen und kehrte zu dem ilteren Plan zuriick: das Werk

»Also sprach Zarathustra® zu beenden. Dabei hielt er an der

neuen Zahl der Theile fest, so dass an die 3 ersten sich 3 wei-

tere: 4, 5 und 6 anschliessen sollten. In diesem Sinne ist

der vierte Theil ausgefithrt worden. Nach dessen Beendigung,

im Jahre 1883, tritt wiederum der Plan eines neuen Zarathustra-

Werkes auf, der noch schwankender ist als der des vorauf-
,

gehenden Jahres (Manuscripte W ITI, N XLIIT, N XLIV). Ebenso

giebt es im Jahre 1886 einige Pline zu einer selbstindigen

Fortsetzung des Zarathustra (W I). Vel III, 3, a) und b) im
-] \ / £ < / Y

Text. — Die Nummerirung der unausgefithrten Zarathustra-Theile

ist also eine verschiedene. Einmal nennt sie Nietzsche 4, 3, 6
und setzt so die Zahlung der ausgefithrten Theile fort; ein anderes
Mal fingt er eine neue Zihlung an und sagt: 1, 2, 3. Um Ver-
wirrungen vorzubeugen, haben wir diese Buchbezeichnungen bei den
Notizen aus den Jahren 1884 —1880, falls sie die Zahlung: 4, 5, 6
hatten, in 1,2, 3 gedndert oder, wo kein Trrthum méglich war, weg-

gelassen. Diese Anderungen sind in den Anmerkungen verzeichnet.



Anmerkungen.

(Abkiirzungen: FrW — Die frihliche Wissenschaft: Z — Also
sprach Zarathustra; JGB Jenseits von Gut und Bése (— die Zahlen
Ms, =

(?) = nicht sicher lesbar:

dahinter bedeuten die Aphorismennummern —); N. Nietzsche;

Manuscript; Z, — Zeile; Aph. — Aphorismus

M den Buchstaben nach sicher, dem Sinne nach auffillig.)

Aus der Zeit der Frohlichen Wissenschaft.
(1881/1882.)

Aphonismus,

No. 6. - [st Theil einer Vorstufe von Frw 3374

No. 14. — Steht auf einem losen Blatt, das nicht sicher datirbar ist.
Vi ht erst nach Z.

No. 18. — Zu den ersten Zeilen vgl. JGB 24.

— Im Ms. stehen auf derselben Seite wie der Aph. noch folge

nde

in den gedanklichen, aber nicht den stilistischen Zusammen-

hang passende Worte:

: sie sublimirt das Bfsze zu Tugenden, %

No. =21. Im Ms: vor dem Aph.: ,Zu 4%- Bezieht sich auf den Ent-

wurf die Wiederkunft des Gleichen® der auf der

steht.

selben Se
des H
— Z. 19.

Vgl. Nachbericht S. 4235.

g

im Ms.

No. 25. — Z, 18. ,Lust an Erfolgen in einer®: im Ms. ,Lust, die Er-

folge einer®

der Aph. abgeschlossen ist. Der Punkt am

=
L
<3

No. 66, — * fehlt im Ms.
¢ fehlt im Ms,

¢ fehlt im Ms,

I
No. 67. Z. 6. ,Bewegung der Verwitterung® (!).
No. 69. — Vgl. JGB 192.
fFany Lt Sl g

er dem Aph. mit Bleistift: ,v. Analysis d. W.% Gemeint
ist das Buch ,Zur Analysis der Wirklichkeit* von O. Liebmann,

Nao: i Z. 21, ,sonst*: im Ms.: ,sondern,

No. 81. — Z.

No. 83. — Z

Leeniessende® (1),

en“; im Ms, ,sein“,

N. schreibt ,vertausendfach¥, ,vertausendfache¥,




NG Sg3e—
No. 94.
No. 105, —
No. 107. —
No. 113.
No. I3I. —
No. 140.
No. ISK, —
No. 156. -
No. 161. —
No., 166, —
No. 167. —
No. 169. —
No. 175, —
No. 185. —
No. 207
No. 213. —
No. 242
No. 244. —
No. 253
No. 265. —
No. 283
No. 306.
No. 308
No. 325.
No. 330.

No. 340. —

Nietzsche, Werke II. Abtheilung Band XIL.

Vgl FrW r1o9.
Aph. ist spiiter als der andere Text in das Ms.-Heft (M IX)
hineingeschrieben, zu gleicher Zeit als der auf der Gegenseite
stehende Aph. 104 iiberarbeitet wurde. Vielleicht erst nach Z.
Am Schluss Citat: ,(cf. Vogt p. go).* J. G. Vogt: Die Kraft.
Eine real-monistische Weltanschauung. 1878.

Aph. schliesst im Ms. an eine Vorstufe von FrW 109.

Z. 2. frohe® (7).

Z. 1. pwollen wir¥ (?).

- J. R. Mayer: Die organische Bewegung in ihrem Zusammen-

hange mit dem Stoffwechsel, 1845. Nicht wortliche Citate;
vel. z. B. S. 104.

Die beiden letzten Worte ,Oder Beides?® sind spiiter mit
Bleistift hinzugefiigt.

Letzte Z. ,Mazzini* (7).

Z. 9. pweise®
L. 2. yWelsen*i(2)

Z. 11f. ,sich zu scheinen® (!). Vielleicht verschrieben statt
bst#?

Lo g, feinhorigsten®. Zunichst hiess es ,,fruchtbarsten®.
3 n b ?

-5

Bei einer Uberarbeitung ist dieser Satz sehr veriindert worden;

der zweite Theil des Wortes ,fruchtbarsten® ist durchstrichen

und dariiber steht ,horigsten®.
|

a2 g N ET : im Ms. beide Male ,ist¥,

Uber der 1. Z. steht im Ms. mit Bleistift geschrieben: ,so
hat jede Gemeinde geurtheilt.”

An den Aph. schliesst eine Vorstufe von JGB 194.

Z. 5. Im Ms, nda sie®.

- Z. 1. Im Ms. stehen hinter ,der Einsamen“ die Worte

,wir Menschen®, die im Zusammenhang nicht verstindlich sind.
Z. 18, Im Ms. steht vor der Anfithrung: ,Sp. p. 302.% —
Spencer: die Thatsachen der Ethik, iibersetzt yon B. Vetter,
1879.

Z. 33. ymit allen Handlungen der Gottheit* (!). Vielleicht
verschrieben statt ,aller Handlungen mit der Gottheit“?
Letzte Z. Hinter ,redet® im Ms. noch die Worte: ,das ist
vemein. *

10. jauf® fehlt im Ms.

20. ,Anleitung®: im Ms. ,Einleitung®,

1. Im Ms, ,Das Ich- nicht¥,

pselten Freie® (7).

NN NN NP
oo

5. pfiir® fehlt im Ms,
i Vel PrW 37

N



No. 365
No. 384
No. 38s.
No. 387.
No. 400,
No. 401.
No. 402
No. 403.
No. 411
No. 415.
No. 418,
No. 421.
No. 423
No. 127.
No. 428,
No. 434.
No.

No. 445.
No. 45
No. 463.
No. 475.
No. .-1.8!. E
No. 492,
No. 495.
No. 499.
No. 5o8.

- Aph. schliesst nicht ab: ,Nothbehelf und® oder ,— eines“,

Z. 3. yvieles* fehlt im Ms.

Z. 10, jinnere“ vielleicht ,,neue.
Letzte Z. Hinter ,Gedanken® noch ein paar Zeichen: etc.%?

Aph, bricht ab, Am Schluss ein Komma.

- Z. 18, ,aufgezehrt*: urspriinglicher, nicht durchstrichener Text:

- Z.
- Z. 5.

wvernichtet®,

Letzte Z. Es folgen im Ms. noch die Worte: ,Weil der
Staat nicht mehr nothig ist,

»50 iiblichen® (7).

fehlt im Ms.

(I3

Z. 14. ,Grosse eben' (7).
Vgl, Z Th. III, ,Von alten und neuen Tafeln®, 171.

- Z. 2. Hinter ,wegen” im Ms. folgender Satz: ,,Ubung und

Ausbildung der Kunst des —.%* Das letate Wort (vielleicht
ein griechisches) ist unleserlich.

Den ersten Theil dieser Aufzeichnung s. ,Leben Friedrich
Nietzsche's* von E. Forster-Nietzsche, Bd, I, S. 10f.

Im Ms. von Z. bis zum Schluss durchstrichen,

Vgl. zu den ersten Zeilen Bd. XI d. A. ,Aus der Zeit der
Morgenrithe* No. 544.

- Z. 15. ,auch®: steht im Ms. vor .die Deutschen¥,

- Z, 28. ,zuriicklassen®: im Ms. ,zuriickzulassen¥.

- An den Aph. schlie

441. —

- Z, 11, o fuvenilia“ (7).

- Z.
Z.

st im Ms, eine Vorstufe von Fr'W 105,
Z. 3. ,um* fehlt im Ms.

Z. 4. Im Ms, vor ,mbglichst*: ,sondern%.

Am Schluss statt Ausrufungszeichen vielleicht Fragezeichen.

Z. 9ff. Vgl. Z Theil 3, ,Geist der Schwere¥.

Am Schluss stehen im Ms. noch die Worte »(zum Beispiel
die Behandlung der Verbrecher.),

Z. 5. , Vergniigen® (7)

Vel. JGB 103.

pverlauft*: im Ms, ,verlaufen®.

[

5. yuns® fehlt im Ms,
Aph. steht auf einem losen Blatt, das nicht sicher datirbar
ist. Vielleicht erst nach Z.

Z, z. ,Horch! jetzt hort die Zeit auf!* Diese Worte nur
zum Theil lesbar; Rand des Blattes zerrissen.
\ 1

l. ,Scherz, List und Rache® No. 24,

[o
g




No.

No.

No.
No.
No.
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Spriiche und Sentenzen. (1882—1884.)

345-
5oI,
511,
561.
562.

Z. 1. ,dem Erkennen“: im Ms. ,der Erkenntniss®.

Z., 3. ypdaran®: im Ms, ,darin¥,

Z, 4. ,Neuigkeiten® (?).

Steht in einem Entwurfheft zum zweiten Zarathustra, Dabei:
»(Idealisten),

Z. 2. ,ein“: vielleicht verschrieben statt ,etwas¥,

In einem Entwurfheft zum zweiten Zarathustra, Dabei:
»(Erkennende)®.

Vgl. ,Lou Andreas-Salomé, Friedrich Nietzsche in seinen
Werken® S, 25. Eine Vorstufe der dortigen Fassung (N XXX)
hat die letsten 5 Worte unterstrichen.

Vgl. Lou Andreas-Salomé a. a. O. Unsere Fassung ist spiter
als die dortige.

Vgl. Lou Andreas-Salomé a, a. O. In einer Vorstufe der
dortigen Fassung (N XXX) lautet der Schluss: ,Ideal fiir
grundgute Menschen. (Zum Beispiel Goethe.)“
DerNebensatzlautete urspriinglich: ,, wieSchopenhauereiner war®,
Z1.r gTeib®py;

Von ,hinein* an im Ms,
Z. 7. Statt ,Schriftsteller
Vgl. Lou Andreas-Salomé

spiiter mit Bleistift durchstrichen.

vielleicht ,,Schriftstellern®,

stufe der dortigen Fassung (

Uberschrift: . Stil.“

— Z. 3. ,soll jedes Mal dir¥,
— Z. 5. Das in der Klammer Stehende fehlt,
— Z. 7. yvortragen“ nicht unterstrichen.
— Z, 8, Statt ,muss®: .soll nuré,
- Z. 9, ,Mittel® nicht unterstrichen.
— Z. 11. Statt ,ausdrucksvolle®: ausdrucksreiche¥.
— Z. 12. ,nothwendig schon¥.
- Z. 15. ,und“ fehlt,
— Z. 19. Statt ,vor der*: ,gegen die®,
— Z, 21. Statt ,Bei den“: ,Fir die%.
— Z. 24. Statt ,nicht“: ,nie¥,
— Z. 27. ,in — Mittel* fehlt,
Z, 29. Nach ,iiberzutreten® noch folgender Satz:

»Ohne das feinste Gefithl und Vermigen im Poetischen
selber kann man diesen Tact nicht haben.“

Z. 31f. ,und klug®,

— Z. 32. Statt ,zu tiberlassen®: ,es iibrig zu lassen.%
— Z. 33. Die letzten Worte nicht unterstrichen,

— Sentenz No. 8. Vgl. JGB 128.

28




No. 575. — Z mehr®: im

fithl*,

was der Andere fii

> der oHchl

No. 613. — Z, 1. Ubér ,Wielar
No. 656. — In einem Heft zum 1. Zar

=4 steht 1m Ms

athustra.

die Thiere)*

Nachtrage zum Zarathustra.

seremn  Anf;

Sollte fiir Z. verwandt
Todtenfest gemeint.

No. 676. — Z. 7. ,neuerer®

No. 688. — Z. 2. Hinter ,falsche® ist im Ms, e

Adjectivum

ssen, die nicht ausge

No, y12. — Z. 8. Hinter ,bringen® im Ms, d

Bruder sein®*. Nicht verstindlich.
No. 730. - Z. 1. Im Ms. . dem Gesindel

Z: IG. ~Und der K ”J|.'i:\_' trat®: im Ms.
- Letzte Z.

im Ms. ,,mocht¥,

e dar chriehene Worte: ., Blur

— Z, 29f. Das Ms,

er ein w Gebri

1o der TLowe

los®

irauchs® im Ms, durchstrichen, eb

de zwei nicht zusammer

ke

Ms

nss:

.gar nicht mehr Ge-

gar nicht fii

. Wie viel Jahrhunderte*.

Dabei steht: ,(Rede an

(1882—1886.)

im Ms.: ,Mit der Todtenfeier zu be-

werden. Wohl Gettes

ine Licke fiir ein zweites
fiillt worden ist,

ie Worte n o der be

trat er*,

150 wie zwel

nen¥, . Herzen®,

beitete

ill aus und ang auf sie

inem wilden Gebriille auf

391. — Z. 6. v. u. ,Zum dritten und vierten Act“: im Ms. ,Zu 3¢
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Band L Auf Goethe’s Spuren in Italien. 1. Theil

Oberitalien. Mit einer Karte. Von Julius R. Haarhaus.

Band II. Die Fornarina. Von Paul Heyse.

Band III. Volksthimliches aus Siiditalien. Von Prof.
Woldemar Kaden.

Band IV. Rom im Liede. Eine Anthologie. Mit Illustra-
tionen, Von Gustav Naumann.

Band V. Aus dem Vatican. Ernstes und Heiteres. Von

» - {r 1= \
Hektor Frank. (Fortsetzung umstehend).
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Geschichte. Von Dr. phil. et theol, Heinrich Holtzmann.
Band XV. Die Pontinischen Stimpfe. Mit einer Karte
Von Dr. Alfred Ruhemann.
Band XVI. Hesperische Bilderbogen. I. Theil. Von
Consul Aug. Kellner in Neapel.
Band XVII. Hesperische Bilderbogen. II. Theil. Von
Consul Aug. Kellner in Neapel,
Band XVIII. Erzahlungen aus Rom. Von C. W. Th.
Fischer,
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