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VORREDE.

Imlem ich hier den ersten Band meiner Uebertragung
der altpersischen Religionsbiicher der Oeffentlichkeit iiber-
gebe, wird es nothig sein, iber den Zweck und Anlage
dieser Uebersetzung emige einleitende Worte vorauszu-
senden. Sie stiitzt sich auf meine Ansichten iiber die Tra-
dition der Parsen und die von ihr zu machende Anwen-
dung, wie ich dieselben bereits vor fiinf Jahren im ersten
Bande der Zeitschrift der Deutschen morgenlindischen
Gesellschaft dargelegt habe und auch heute noch festhalte.
Nach meiner festen Ueberzeugung kann Anquetil’s franzo-
sische Uebersetzung des Avesta nicht als der Ausdruck der
persischen Tradition angesehen werden und es muss die-
selbe vielmehr bis jetzt lediglich aus den Quellen studirt
werden. Ich habe die Tradition zur Grundlage meiner
Uebersetzung gemacht, nicht, weil ich sie etwa in allen
einzelnen Fillen fiir unfehlbar halte, wol aber weil ich
glaube, dass sie im Ganzen treu ist und viele beachtens-
werthe Erklirungen giebt, dann, weil ich sie auf dem
Standpunkte, auf welchem jetzt die altpersischen Studien
stehen, fiir die einzig sichere Grundlage ansehe, auf welche
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wir bauen konnen. Man mag von der traditionellen Ansicht
aus zu einer freieren und den Anforderungen europdischer
Philologie mehr entsprechenden Auffassung fortschreiten,
aber nicht umgekehrt zuerst luftige Hypothesen bauen, um
sich dann zuletzt mit Beschimung gestehen zu miissen,
dass dieselben unhaltbar und die traditionelle Auffassung
die bessere sei. Die traditionelle parsische Auffassung habe
ich nun vorzugsweise aus der #lteren Huzvaresch-Ueber-
setzung geschopft und, wo mein Verstindniss derselben
nicht ausreichte, dic Angabe neuerer Parsen zu Rathe
gezogen, welche in der urspriinglichen handschriftlichen
Uebersetzung Anquetil's niedergelegt sind und deren Mit-
theilung ich, wie so vieles Andere, der Giite des Herrn
Itatsraths J. Olshausen in Kiel verdanke. Eine eigene
Uebersetzung habe ich nur dann versucht, wenn entweder
die Fehlerhaftigkeit oder Willkithrlichkeit der Tradition auf
der Hand lag oder wo es durchaus nicht maglich war, den
Sinn der alten Uebersetzung zu finden. Die wichtigeren
Fiille habe ich in den Noten angegeben, alle Einzelnheiten
zu rechtfertigen wiirde die Grinzen der Noten weit iiber-
schritten haben und wire vielmehr Sache eines ausfithr-
lichen Commentars, den ich spiter der Uebersetzung folgen
zu lassen nicht abgencigt wire, wenn sich ein solcher als
oin wesentliches Bedurfniss herausstellen wiirde.

Den Leser noch besonders fiir etwaige Missverstind-
nisse und unrichtige Auffassungen um Entschuldigung zu
bitten, werde ich wol nicht nothig haben. Wer bedenkt,
wie viele zweifelhafte Stellen wir noch in den hebréiischen
Urkunden finden, nach dem Aufwande von ungleich gros-
seren Kriften und Hiilfsmitteln, der wird von cinem ersten
Uebersetzer des Avesta nicht verlangen, dass seine Arbeit
eine in allen Stiicken vollendete sein solle. Das Studium
des Avesta hat oft mehr Aehnlichkeit mit einer Entzifferung
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vou Inschriften als mit ciner philologischen Arbeit, da gar
Vieles, bei der Unzulinglichkeit sprachlicher und sachlicher
Hiilfsmittel, durch Combination gefunden werden muss.
Alle mdoglichen Combinationen aufzufinden ist aber keinem
Einzelnen gegeben, es muss daher dieses Werk ebenso
wie die Keilinschriften durch vereinte Anstrengungen gefor-
dert werden.

Dankend muss ich auch noch erwihnen, dass Herr
Professor Roth in Tiibingen die Giite hatte, meine Ueber-
setzung vom fiinften Fargard an durchzusehen und mir die
Bemerkungen mitzutheilen, zu welchen ihn dieselbe ver-
anlasste. Manche derselben ist henutzt worden, ohne dass
es mir moglich war, in jedem einzelnen Falle ihn zu nen-
nen, manche andere, die vielleicht meiner eigenen Ueber-
setzung vorzuzichen wiire, musste zuriickgelegt werden,
weil ich meinem Grundsatze gemiiss nicht von der Tradi
tion abweichen wollte, wenn es nicht unumgiinglich noth-
wendig war. Vielleicht entschliesst sich der genannte
Gelehrte zur selbststindigen Mittheilung seiner Bemerkun-
gen.  Durch die Vermittelung des Herrn Murray-Mitchell
zu Bombay erhielt ich ferner von Herrn Hormazdji Pestanji
daselbst eine Uebersetzung des Anfangs des vierten Far-
gard, welche ich an der genannten Stelle dankbar benutzt
habe.. Ich winsche, dass dieser Beitrag zur Erklirung
des Vendidad nicht der einzige von parsischer Seite blei-
ben moge, es lisst sich erwarten, dass gerade von daher
noch Manches mitgetheilt werden konnte. wofiir sich der
occidentalische Forscher: zum Danke verpflichtet glauben
diirfte. ;

Der Schnitt der Huzvareschlettern so wie einer kleine-
ren Schrift fiir die Varianten hat den Fortgang der Text-
ausgabe etwas verzogert, so dass die zweite Abtheilung
der Ausgabe erst in einigen Monaten erscheinen kann. Fiir
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die folgenden Binde fallen diese Hindernisse natiirlich weg
und ich werde dafir sorgen, dass Text und Ueberselzung
moglichst gleichzeitig er scheinen konnen.

Und so schliesse ich denn mit dem Wunsche des per-
sischen Dichters :
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EINLEITUNG.

].m]cm wir hier dem Publikum die Uebersetzung eines Werkes
tibergeben, das nach unserer vollkommensten Lle]mrz(‘-ugung in die Re-
ligions- und Culturgeschichte des ilteren Asiens tief eingreift, halten
wir es fiic unsere Pllicht den Lesern hier die Cultur des persischen
Reiches und ihre Beziehungen zu den anderen Vilkern des Orients
niiher darzulegen. Die persische Culturgeschichte vollkommen zu
erschdpfen, ist hier weder unserZweck noch steht es fiip jetzt in un-
serer Macht. Das gegenwiirtige Werk soll eine Vorarbeit sein, durch
die, in Verbindung mil anderen Forschungen auf verwandten Ge-
bieten, es mit der Zeil ermiglicht werden wird, die persische Cultur
vollkommener zu iibersehen als es jetzt der Fall ist. Wir holfen, dass
die nachfolgenden Andeutungen Andre zu griindlichen Einzelfor-
schungen antreiben werden ; das persische Culturgebiet ist ein so
weites und steht in inniger Bezichung mit so verschiedenen anderen
Culturvélkern, dass die Kenntnisse und die Kraft eines Einzelnen
nicht ausreichen kénnen, diese Beziehungen vollstindig zu zeichnen.

Unsere lienntniss altpersischer Cultur sowie unser ganzes Ver-
stindniss des Avesta ist erst wenige Jahrzehnde alt und durchaus
eine Frucht der neueren Forschung. Es kann erst im Verlaufe dieser
Einleitung gezeigt werden, warum wir die frithere franzésische Ue-
bersetzung des Avesta nicht als eine Vorarbeit fiir die unsere be-
trachten konnen. Nicht blos aber die Kenntniss der Sache selbst hat
uns die neuere Forschung verschafft, sie hat uns auch den rechten
Zusammenhang kennen gelehrt. Das Interesse, das man in Europa
an den Urkunden des alten Orients nimmt, ist bedeutend gesliegen,
seit man weiss, dass wir mit der Urgeschichte des Orients unsere
eigene Geschichte erforschen. Es war ein unerwarteter, grosser
Fand, den die englischen Gelehrten und unter ihnen vornehmlich
W. Jones im Laufe des vorigen Jahrhunderis machten , dass die alte
heilige Sprache der Inder, das Sanskrit mit den europiischen
Cultursprachen der alten und mittleren Welt auf das nnigste
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verwandt sei. Diese Entdeckung ward von der ganzen gelehrten Welt
mit Jubel aufgenommen ; nicht blos in England, auch in Deutschland
und Frankreich wurde das Studium der altindischen Literatur mit
Interesse betrieben , theils um der Sprache willen , die immer mehr
Aufklirungen iiber die Gesetze der Sprachen Europas gab, theils um
Jdie Literatur kennen zu lernen, die eine sehr bedentende Stellung in
der allgemeinen Culturgeschichte einzunehmen befugt war. Die
Friichte dieser Studien liegen jetzt schon arossentheils zu Tage. Ein
nicht unbedeutender Theil der indischen Literatur von ihren friihe-
sten Anfingen bis zu ihrem Verfalle liegt gedruckt vor uns. Das
Wesen der Sanskritsprache ist durch das Studium der Literatur und
der nationalen Grammatiker niher erforscht, das Verhiiltniss dersel-
ben zu den europiischen und asiatischen Schwester- und Tochter-
sprachen ist festgestellt und die Gesetze der Vergleichung darch die
Bemiihungen von Bopp, Polt, Curtius u. A. genau geregelt worden.
Hat aber die Bekanntschaft mit der Sanskritsprache dazu bei-
getragen, mehr Licht in manche Theile der europiiischen Philologie
zu bringen, hat sie nicht nur auf einzelne Punkte der Grammatik
umgeslaltend gewirkl, sondern auch die Sprachansichten im Ganzen
geindert, so sind doch alle diese Verdienste, gross wie sie sind, klein
zu nennen gegen das, was die Kenntniss dieser Sprache auf dem Ge-
biete der altpersischen Philologie gefordert hat. Die Sanskritphilo-
logie und die mit ihr so enge verbundene vergleichende Sprachwis-
senschaft hat auf dem Gebiete des alten Persien ihre schinsten
Triumphe gefeiert. Zwei Sprachen, deren Kenntniss fiir die Well so
gut als verloren war, und die auf einem anderen Wege unmoglich
hitten wieder gewonnen werden kdnnen, sind mil Hiilfe des Sanskrit
in den Bereich unseres Wissens gezogen worden, zugleich
Literaturdenkmiilern, welche schon in
gefriibter Gestalt das [nteresse der Alterthumsforscher in hohem
Grade erregt haben und die, wenn einmal richtig erforscht, noch viel
Licht auf die dlteste Geschichte des Menschengeschlechtes werfen
werden. Noch ist die altpersische Philologie nicht im Stande, die
reichen Hiilfsquellen der indischen Schwestersprache irgendwie zu
entrathen. Ist es nun auch der Zweck der nachfolgenden Blitter,
llen nachzuweisen, iiberhaupt der persischen Philologie
anzubahnen, damit sie auch in
sprachen zuriickstehe,
indische Philologie yor
1g und Aner-

wieder
mit ihnen eine Anzahl von

neue Hiilfsque
eine mehr selbststindige Stellung
dieser Hinsicht nicht hinter ihren Schwesler
nie wird sie es vergessen diirfen, dass es die
Allem war, die dazu diente, ihr den angemessenen Rar
kennung zu verschaffen.




ERSTES CAPITEL.

Niichst den Juden ist wohl kein Volk des alten Orients in dem
Grade bekannt bei uns, als das Volk der Perser. Ihre Rimpfe mil
den Hellenen in der friiheren, mit den rimischen Kaisern in der spa-
teren Zeit haben sie unserem Gedichtnisse fest eingepriigt. Freilich
fiir den, der ein niheres Verstindniss persischer Cultur und persi-
schen Lebens sich zu erwerben sucht, sind diese Berichte theils zu
einseitig, theils zu mangelhaft. Einseilig sind sie deshalb, weil sie
uns ];Im. das Verhiliniss der Perser zum Occidente darlegen, nicht
aber die allgemeine W eltstellung derselben. Persien ist aber ein Ver-
milllungr«l.nul . in welchem sich semitische und indogermanische Cul-
tur begegneten. Zu den Indogermanen gehorten die Perser vermige
ihrer Herstammung und Grundanschauung, zu den Semiten vermage
ihrer Bildung. Die beiden grossen semitischen Reiche . Assyrien und
Babylonien, lagen in der unmittelbaren Niihe Persiens, die Gegenden,
welche den Mittelpunkt assyrischer und babylonischer Cultur gebildet
hatten, wurden nach dem Aufbliihen der persischen Weltmonarchie
von den Persern beherrscht. Muss es auch noch der Zukunft, der
Entzifferung der assyrischen und babylonischen Inschriften, iiber-
lassen bleiben, die Wechse 2hwirkungen zwischen diesen drei iltesten
Weltmonarchien genauer nachzuweisen , soviel kann schon jetzt be-
ha uplvt werden, dass der Verkehr der Perser mit den Semiten ein
inniger war , ihn nachzuweisen bediirfen wir aber anderer Quellen
als der griechischen und lateinischen Classiker. Mangelhaft sind aber
diese auch fiir unseren Zweck , insofern sie uns das Volk der Perser
erst darstellen als es auf den Gipfel seiner Macht gekommen war,
iiber seine friilhere Entwicke lung lassen sie uns im Dunkeln. Ueber
persische Cultur aber sind die classischen Nachrichten vollends un-
vollstindig. Die Werke eines Dinon, Theopomp u. A. sind leider
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verloren . sie wiirden sonst fiir uns vom grossten Werthe sein, blos
cinzelne Ausziige haben sich erhalten. Indem wir daher die politische
Geschichte Persicns im Ganzen als bekannt voraussetzen, werden
wir im Folgenden einen Abriss der Cultur des alten Persiens und
davauf eine kurze Geschichte der heiligen Biicher der Perser selbst
zu geben suchen, soweit dies bei den unvollstindigen Nachrichten
die wir besitzen noch maglich ist.

Ueber die :lteste, vorgeschichtliche Periode des Perservolkes
muss uns die Ethnographie belehren. Die Ethnographie, gestiitzt auf
‘hre beiden Gehiilfinnen, die Physiologie und die Linguistik , hat in
neuerer Zeit als ein unwiderlegliches Factum nachgewiesen, dass
von Indien an durch ganz Europa ein Volksstamm sich verzweigl hat,
den man nach seinen beiden fiussersten Endpunkten den indo-germa-
nischen zu nennen gewohnt ist, Zu diesem Stamme sind die hochst
begabten Culturvilker der alten und neuen Welt zu ziihlen: Inder,
Perser, Griechen, Rémer, Germanen, Slaven, vielleicht auch die Cel-
ten. Alle diese Vilker sind Zweige eines einzigen Urvolks, dessen
Wohnsitze bis jelzt nichl gewiss nachgewiesen sind und sich viel-
leicht nie vollkommen unwiderleglich nachweisen lassen werden,
wahrscheinlich aber wohnten dicse Stimme alle zusammen in friiher
Zeit als ein Volk auf den Hochebenen Centralasiens. Die Auswande-
rung dieses Volkes aus seinen Ursitzen, seine Trennung in einzelne
Zweige liegt vor aller Geschichte. Fiir die Cultur dieser Volker vor
ihrer Trennung lassen sich schwache Aufklirungen gewinnen ver-
mittelst der Waorter fiic einzelne Begriffe, die ihnen allen gemeinsam
gewesen sind und ihre Kenntnisse scheinen allerdings nicht ganz ge-
ring anzuschlagen zu sein. Wenn nicht der Staat, so war doch we-
nigstens die Familie bei ihnen schon geregelts; die Allgemeinheit der
Verwandtschaftsnamen bezeugt dies. Wir finden semeinschaftliche
Warter fiir einzelne Arten von Vieh und fiir verschiedene Gerath-
schaften des Ackerbaues. Die Gotterbegriffe hingegen scheinen sich
nicht iiber das Allgemeinste hinaus entwickelt zu haben').

Neben diesem durchgehenden Besitze einzelner Worter giebt
es mun auch noch eine niihere Verwandischalt zwischen einzel-
nen Gliedern der indo-germanischen Volkerfamilie. Diese niihere

1) Gf. A. Kuhn: Zur ilteslen Geschichte der indogermanischen Volker.
Osterprogramm des berliner Realgymnasiums [fir 1845, Wieder abgedruckt
bei Weber : Indische Studien. I, p. 321 )
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Verwandtschaft lisst sich daraus erkliren, dass einzelne dieser Vl-
kerstimme linger noch zusammen blieben, wiihrend die anderen
sich schon getrennt hatten. So haben z. B, Rémer und Griechen
hinsichtlich ihrer Sprache und Anschauungen vieles gemein, welches
nicht aus jener allgemeinen Urverwandtschaft erklirt werden kann.
Nirgends aber ist diese Verwandtschaft auffallender und inniger als
zwischen Indern und Persern. Inder und Perser miissen nach ihrem
Auszuge aus dem gemeinschaftlichen Urlande noch lange zusammen-
geblieben sein, sprachliche und mythologische Griinde zeigen dies

deutlich. Die drei altpersischen Dialecle, die wir kennen, — das
Altpersische der Ieilinschriften, dasAltpersische des zweiten Theiles
des Yacna und die Sprache der iibrigen Theile des Avesta — alle

diese Dialecle sind mit der iiltesten indischen Sprache, mit dem Sans-
krit, wie es in den heiligen Schriften der Inder vorliegt, so genau
verwandt, dass sie alle fast nur Dialecte einer und derselben Sprache
genannt werden konnen. Nicht weniger sprechen andere, besonders
mythologische Griinde fiir die lange Zusammengehirigkeit der beiden
Vilker. Wichtig ist vor Allem, dass beide sich mit demselben Namen
benennen. ;‘\\ryu, ehrwiirdig in der gewihnlichen Sprache, abzuleilen
von arya in den Vedas Herr (svimi bei Sayana ad Rigy. XXXIIIL. 3),
isl der gebriiuchlichste und alterthiimlichste Name des indischen Vol-
kes (Rigv. 51. 8. Simaved. I. 1. 1. 5. und iiberhaupt Benfey im
Glossar zum Sima-veda, Manu II. 22. X, 45). Der Gegensalz gegen
_“\1'}-'.'1 ist bei den Indern Mlechchha, was einen unreinen Barbaren
bezeichnet, Ganz ebenso bei den Persern. Arya muss nach persi-
schen Laulgesetzen zu airya werden, ein Name mit welchem die
Perser sich lingst bezeichnelen und woraus das neuere Irin entstan-
den ist'), ein Name den schon Herodot kennen lernte®) und die-
sem airya wird ein anairya, das nichtirinische, entgegengesetzt?).
Arya kommt in der Sanskritsprache von der Wurzel ri, gehen, und
bedeulet wol urspriinglich ,,der zu besuchende, der Lehrer¢:?®).

1) Cf. Burnouf, Commeniaire sur le Yagna Not.et Eel. p. XVII. LXI. ele.
Verschieden dayon ist Arviana im engeren Sinne, ¢ft Strabo XV. 2. de Sacy,
Memoires sur div. antiquités de la Perse p. 48. In den Reilinschriften Ariya.
ariya. chitra. (nach Rawlinson) loschr. voa Nakhsi Rustam 1. 14.

2) Her. VIL. 62. Zzeidovro d¢ mdicr moos mavrwy Agiot.

3) Burnouf I e. p. LXII. bei den Griechen Avapicxe, de Sacy I.e. p. 55 T,

k) Lassen, Indische Alterthumskuude 1. p. 5 not.
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Auch im Avesta hat airya und anairya noch seine Bedeutung gehabt,
anairya in der Bedeutungungesetzlich, schlecht, findet sich Farg. L.
72. und noch in der spitern Pdrsisprache findet sich érmaneshn,
értan in der Bedeutung guter Geist, guter Korper (vinayamanah,
vinayatanuh bei Neriosengh. Mkh. pp. 228. 28.), dagegen anéri in
der Bedeutung Ungesetzlichkeit (anddecacharitd Ner. Mkh. p. 198).
[s ist aber ausgemacht, dass dieser arische Vilkerstamm, aus dem
sich spiter Inder und Perser abgetrennt haben, weder inIndien noch
in Persien in dieser Gemeinschalt gelebt haben kann. Dass die Inder,
welche das Sanskrit reden, nicht Autochthonen sind, ist als ansge-
macht zu betrachten. Die iltesten Sitze der Inder, die erwihnt wer-
den, sind ins Penschdb zu verlegen (cf. die Note zu Farg. I. 74),
von da sind sie, wie spitere Biicher beweisen, weiler gegen Osten
fortgeriickt, erst bis an die Sarasvati, dann haben sie sich durch das
ganze nordliche Indien verbreitet, erst spit in das siidliche'). Die
persischen Sagen aber fiihren ebenso bestimmt auf ein Urland im Nor-
den hin. Man vergleiche unten die Einleitung zum ersten Fargard.
Wir haben schon oben gesagt, dass bei der durchgingigen
Gleichheit der Verwandtschaftsnamen, in den vielen Beriihrungen in
den Namen einzelner Arten von Vieh und Ackergerithe, nur sehr
wenig gemeinschaflliches Gut in Bezichung auf die Gotterlehre zu
finden sei. Ammweitesten verbreitet ist die allgemeine Bezeichnung
Gottes als_eines Leuchtenden aus der alten Wurzel div oder dyu,
leuchten, gebildet. Hiervon stammt sanskrit devas, lateinisch deus?),
litthauiseh dievas, germanisch Zio und Tyr, griechisch Zevg, und
auch Jupiter (aus Diespiter). Das altpersische daéva gehort zu der-
selben Wurzel, hat aber — wir werden unten sehen aus welchen
Griinden eine etwas verschiedene Bedeutung. Nihere mytholo-
gische Beriihrungen finden sich nur bei einzelnen Zweigen des imdo-
germanischen Stammes, so bei Griechen und Romern und vor Allem
bei Indern und Persern. Eine Reihe von Persinlichkeiten sind in den
Vedas sowol als im Avesta dieselben, sie miissen auch urspriinglich

1) Man vergl. die Stellen, welche dic Wohnsitze des indischen Volkes
noch mil bestimmten Worten an die Sarasvati verlegen, bei Weber, Ind. Stu-
dien I. p. 34 . Manu IT. 22 neunt alles Land, das zwischen dem Himalaya und
dem Vindhya liegt ‘-\\r-yavm'tu.

2) Cf. Lassen ind. Alterthk. I. p. 755. Das griechische J&oc ziehe ich mit
F, Windischmann zur Wurzel dha,
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vollkommen identisch gewesen sein, wiewol es in der Natur der
Sache liegt, dass sich im Laufe der Zeit diese Aehnlichkeit mehr
oder weniger verwischt hat. Eine solche Persanlichkeit, deren Iden-
titiit am friihesten aufgefallen ist'), ist der Yama der Inder, der
Yima der Perser. Schon in den Vedas und Upanishads ist Yama der
Konig der Todten. Er bewohnt eine besondere Welt, wo er die Un-
sterblichen um sich versammelt. Auch bei den alten Indern ist seine
Welt nicht eine Welt des Schreckens, seine Riiume sind lichtvoll, es
herrseht dort Frohlichkeit, Freude, Lust und Entziicken®). In Irin
ist Yima ein gliicklicher Herrscher, unter dessen Regierung es weder
Tod noch Krankheit gab. Nachdem er eine Zeitlang Gliick und Un-
sterblichkeit auf der Welt verbreitet hat, muss er sich mit seinen
Schaaren auf einen engeren Raum zuriickziehen, wegen der Uebel,
welche die Welt bedrohen. Hierin liegl, meiner Ansicht nach, der
Ankniipfungspunkt fiir beide Sagen. Der Inder nimmt Yama einfach
als den Kinig der Todten oder wenigstens der Seligen ; der Perser
schriinkt die Zahl der Scligen auf eine bestimmte Zahl ein, welche
auserkoren sind, mit Yima zusammen zu leben?).

Eine zweite beriihmte Person der persischen Heldensage, welche
in den Vedas vorkommt, ist Thraétaond, der Nachkomme des
Athwya, der Frédin oder Feridun der spileren Periode, mit welchem
der Trita der Vedas verwandt ist. Trita ist der Sohn des Aptya,
er kimpft nach vedischen Aussagen mit einer Schlange, er schlug
einen dreikdpfigen Drachen mit sieben Schwiinzen und befreite die
Rinder. Ganz iihnlich Thraétaond, er erschligt eine verderbliche
Schlange mit drei Rachen, drei Giirteln, sechs Schwiinzen und tau-
send Rriilten *).

Eine dritte Gestalt, die in beiden Sagenkreisen nachweisbar ist,
ist die des CAma Kérécicpa, des minnlich gesinnten, welcher
der Kricacva der Inder ist, der zwar in den Vedas noch nicht

1) ef. Bopp. ad Nal. p. 203,

2) Die vedischen Stellen finden sich angefuhrt in R. Roths Abbandlung
iiber Yima, Zeitschr. der deutsehen morgenlindischen Gesellschaft IV. p. 420 fF.
In den Upanischaden besonders in der Kathaka-Upanischad.

3) CF. unten die Note zu Farg, 1. §. 47. Vielleicht ist die Ansicht der spi-
tern Parsen, welche dort angefihrt wird, doch die richlige, da sie sowol in der
Huzviareschiibersetzung, als im Minokhired und im Jamasp-name vorkommt.

4) CF. R. Roth, Die Sage von Feridun in Indien und Irin, Z. derD. M. G.
11, 216 IF.
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aufgelunden worden ist, aber schon dem indischen Grammatiker
Yinini bekannt war und in den epischen Gedichten als ein streitbarer
Rischi hiufig genannt wird (Ram. I. 31. 10 ed. Gorr. Vishnupurina
p- 123). Ich kann mich iiber ihn um so mehr kurz fassen, als ich
den Zusammenhang der Sage von Rérécicpa im Avesta mit dem Sam
der spitern Periode schon anderswo nachgewiesen habe') und die
indischen Notizen iiber Rri¢icva bis jetzt noch zu spirlich sind, als
dass man weitere Vergleichungspunkte finden konnte.

Zu diesen drei Personlichkeiten kann man nun noch eine vierte
fiigen, den Hava Ug¢, oder Kdvya Ucanas der Veden. Es ist dies
der spiter sogenannte Kius der Persersage. Leider sind der Sagen
von Rava Ug¢ so wenige und diese wenigen so kurz angedeutet,
dass ich wenigstens mir nicht getraue, den Zusammenhang niher
nachzuweisen. (Cf. Weber, Vijasan. spec. 1I. p. 68.)

An diese Identitit von Personen fiigl sich nun noch die Identitiit
bedentsamer Gebriuche. Wir wollen derer hier nur zwei erwihnen,
genauere Erforschung persischer Liturgie wird derer gewiss noch
mehrere zum Yorschein bringen — das Soma oder Homaopfer und
die Einweihungsceremonie, die Aufnahme in den Kreis des indischen
und persischen Volkes. Ueber den Soma- oder Haomakultus kénnen
wir uns kurz fassen, da das Wesentliche schon von Herrn General-
vikar Windischmann in Miinchen trefllich nachgewiesen worden ist ?).
Es finden sich wesentliche Uebereinstimmungen, nicht blos im Ein-
zelnen, sondern auch im Ganzen. In beiden Religionen ist Soma
oder der damit identische Haoma der Name einer Pllanze, deren
Saft, verbunden mit gewissen religiosen Gebriduchen, ausgepresst
und getrunken wird, in beiden ist er aber auch ein Gott. In der
Fassung im Einzelnen haben nun Soma und Haoma noch eine grosse
Anzahl von Beiwdrtern gemeinschaftlich, welche deutlich beweisen,
wie kurz erst dieser Cult getrennt worden ist. — Die Aufnahme in
den heiligen Verband geschicht bei beiden Vilkern durch Bekleidung
mit einem Giirtel oder Schnur. Diese Umgiirtung ist bei dem Brah-
manen zu vollziehen im achten Jahre nach der Geburt oder der Em-
pfingniss, bei dem Khshatriya im elften, beim Vaicya im zwdall-
ten. Jedoch ist die Zeit zu dieser Umgiirtung nicht vorbei fiir den

1) Zeitschr. der D. M. G. IIl, p. 244 ff. p. 467. Pirsigr
2) Ueber den Somacultus der Arier. Abhandlungen der 1. Classe der . B.
V42

ammatik p. 196.
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Brahmanen bis zum sechzehnten, fiir den Khshatriya bis zum zwei-
undzwanzigsten, fir den Vaicya bis zum vier umln\auuwslon s
Nach der Umgiirtung soll der Lehrer dem Schiiler die Vedas lesen
lernen und die Reinigkeitsgebriuche lehren? “). Der Parse kann bis
zu seinem siebenten Jahre nichts Uebles thun, thut er elwas, so fillt
die Schuld davon auf seine Aeltern. Mit dem Kosti oder dem hieiligen
Giirtel wird er bekleidet im siebenten Jahre in Indien, im zehnten
bei den Parsen die in Rirman leben. Vom siebenten bis zum zehnten
Jahre fillt die Hilfte der Schuld an dem Uebeln, welches das Rind
thut, auf die Aeltern. Mit dem zehnten Jahre tritt der Parse nach
Ansicht der Ravaels formlich in die Gemeinschalt der Parsen, nach
andern Biichern scheint das fiinfzehnte Jahr das zu sein in welchem
der Parse in die religiise Gemeinschaft eintreten muss® f).

Alle diese Spuren gemeinschaftlicher E ntwicklung, die wir hier
bei Indern und Persern nachgewiesen haben, stammen naliirlich aus
vorhistorischer Zeit, aus der Zeit, wo dieselben noch ungetrennt bei-
sammen wohnten. Es finden sich nun auch Spuren, welche darauf
schliessen lassen, dass die Trennung der beiden Vilker, zum Theile
wenigstens, aus religiosen Griinden erfolgt sei. Mag es immerhin
cin Zufall sein, dass Ahura, der hichste Gott der Perser, als Asura
bei den spiteren Indern untm die bosen Geister verwiesen ist’ Y, so
kann man es doch kaum als einen solchen betrachten, wenn die

1) -iw;;l:'n.-:nnn Grihya-sitr: 1. 20. ashtame varshe brahmanam upanayed
garbhishtame vaikadace khshatriyam (]\J(I\l(]t_, vaigyam & e!]mi.lgul brihma-
nasydnatitah kila 4 dvavimeit khshatriyasyd ehaturvimgid v aicyasyita drdhvan
pallt‘:s.wnuh.l bhavanti. Ich verdanke die Mittheilung dieses wichtigen Werkes
der Giite des Herrn Prof. Roth in Tiibingen. Cf. ubrigens auch Manu II. 36—38
Yijnavalkya I. 14. 37. ed. Stenzler.

2) Man. II. 69. Yajnav. I. 15.

3) Anquetil ZAv. II. 551. 52, (usages civils ef religieux n’m Parses), Sad-
der porta L, bei Hyde religio vet. Persarum. ed. \ma p.462. ,,Quando aliguis
15 annos natus fuerit, pracceptum est ut cingulum induat. Sie enim dizit
Destitr bealissimus, « novem mensibus quibus in matris ventre fuit, debet
compulum suum accipere, cum secundum hujus religionss praeceptum indu-
turus est eingulum. Ad 15 ergo annos cingulum induant tam viri quam fe-
minae nam sic est dictum veterum, cum vir aut Jemina sit 15 annorum el
medium cingulo non accina erit, nemo ei del vel aguam vel panem.

4) Abgeleitet von asuy — prajnd, Weisheit, Verounft im Nighantu, Das

Wort asura hat im vedischen Sanskrit auch eine gute Bedeutung es heisst:
sarveshim prinadah, Cf. Sdyana ad Rigv. XXXV. 7. 10.




10 Erstes Capitel.

devas der Inder als daévas bei den Persern zu bosen (eistern
und Gehiilfen des Agra-mainyus geworden sind, wenn Indra, der
hischste Gott des friiheren Hinduismus, als Andra gleichfalls in der
Holle ist, wenn Carva gleichfalls als boser Geist vorkommt, wiih-
rend die Inder diesen Namen fiic wiirdig erachtet haben, den Civa,
einen der drei hochsten Gottheiten der spitern, indischen Religions-
form, zu bezeichnen. Es liegt daher die Vermuthung nahe, dass re-
ligiose Griinde eine theilweise Ursache der Trennung gewesen seien.
Uebrigens waren wol auch dann die Inder und Perser nicht ohne
Kenntniss der gegenseitigen Entwicklung. Sie wohnten dazu nicht
in zu weiter Entfernung und der Vendidad (I. 74) kennt noch Indien
unter dem Namen hapta. héndu i. e. sapta. sindhavah, das
Land der sieben Fliisse, Bezeichnung des vedischen Indiens.

Wir verlassen nunmehr das Gebiet dieses urspriinglichen Zu-
sammenhangs zwischen [ndern und Persern, um der Entwicklung der
letztern auf ihrem eigenen Gebiete und, soweit méglich, aus eigenen
Denkmalen nachzugehen. Die iltesten Denkmale des persischen
Volkes, deren Alter noch dazu iiber jeden Zyweifel erhaben ist, sind
die Reilinschriften , welche Darius, Xerxes und Artaxerxes in Per-
sien eingraben liessen und die sich bis auf diesen Tag erhalten haben.
Obwohl die Erwiihnungen religioser Art in diesen Inschriften kurz
und einférmig sind, so zeigt doch schon dieses Wenige, wenn man
es mit dem Avesta vergleicht, dass die Religion der Perser in jener
Zeit im Wesentlichen dieselbe war wie sie im Avesta vorliegt. Der

hiichste Gott heisst in den Reilinschri
ahuramazda; hier wie dort ist
fimmels und der Erde (Inschr. von
summarisch er-

ften auramazdé, auch blos

aura, im Avesta ahura oder
er der hochste Gott, der Schopfer
Nakhsi-Rustam init.), die iibrigen Gotter werden nur
withnt, sie heissen baga, ein auch dem Avesta nicht unbekannter
Name'). Die Namen yazata (spiter ized) und Amescha-¢penta,

so gewohnlich im Avesla, finden sich in den Keilinschriften nicht wie-
., wird Mithra na-

der. In der spiteren Inschrift des Artaxerxes I
ein auch im Avesta oft genannter Gott.

mentlich genannt,
diese diirfligen Angaben kaum hin, das altpersische

Reichen aber

1) Cf. meine Abhandlung iiber den XIX. Fargard des Vendidad , Abha nd-
. ClL der K. B. Academie der Wissensch. VI 2. (§. 78) H. I.

lungen der I
15, (mathista baginam). au d findet

heisst Ahura-mazda, der grisste der Bagi

sich J. 23.
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Gdéttersystem im Allgemeinen festzustellen, so ist dies natiirlich noch
viel weniger der Fall mit der eigentlichen Theologie und den reli-
gidsen Gebriuchen. Ob diese die ndmlichen gewesen seien wie sie
das Avesta zur Beobachtung vorschreibt, lisst sich nieht mehr er-
mitteln, nur eine Formel ist so genau, dass man fast eine Kenntniss-
nahme von einer Stelle des Avesta voraussetzen sollte Y. Was aber
diesen inneren Griinden wegen ihrer Spirlichkeit an Beweiskraft ab-
geht, das ersetzen uns sprachliche Beweise. Wir miissen uns fiir
einen andern Ort vorbehalten, die genauen Uebereinstimmungen zwi-
schen den Dialecten des Avesta und dem Dialecte der Reilinschriften
speciell zu untersuchen?®), hier diirfen wir aber als festes, sicher ge-
wonnenes Resullal angeben, dass die Dialecte des Avesta zwar hin-
sichtlich des Lautsystems etwas verderbler sind als der Dialeel der
Reilinschriften, dass aber sonst die Aehnlichkeit eine so genaue ist
mit dem Dialecte der Vedas einer- und dem Dialecte der Keilinschrif-
ten andererseits, dass wir, gestiitzt auf diese genaue Aehnlichkeit
der Sprachen und_der oben erdrterten Beriihrungen der Mythologie
und Gebrduche unbedenklich die urspriingliche Abfassung des Avesta
in eine friihe vorhistorische Zeit setzen diirfen, wihrend die einzel-
nen Gebrechen der spiten Redaction zuzuschreiben sind, von der wir
unten zu reden haben werden. — In dieser historischen Zeit nun
haben gewiss die Perser von ihren gebildeteren semitischen Nachbarn
vielfach entlehnt®). Es muss erst der kiinftigen Zeit vorbehalten blei-
ben, wenn besonders die assyrischen Denkmale genauer ‘erforscht
sind, den Zusammenhang genauer nachzuweisen. Aber schon jetzt
zeigen die Baudenkmale von Nimrud, Khorsibad und Persepolis den
Zusammenhang der Runst bei diesen verschiedenen Vilkern. Die
Perser haben diese offenbar von den Assyrern iiberkommen, die Be-
zeichnung Ahura-mazdas auf den Abbildungen zu Behistun und des
Hauptgoties auf den assyrischen Abbildungen scheint auch eine Ver-

1) H. 20. 21. aita. adam. yin...m. jadiyAimiy. auramazdim. und Yagna
cap. 1X. imem. thwaim, paoirim. yanem, haoma, jaidhyémi.

2) Einstweilen verweise ich auf meine Recension derSchriften von Oppert,
Rawlinson, Benfey, in den miinchner gelehrten Anzeigen 1849. Nr. 15. 16., wo
ich den Gegenstand vorliufig besprochen habe,

8) Her. L 131. "Emipsuadsixeor 3¢ zab vi Odperviy 9dew muple de Ho-
ovgloy uadivies zul Apufloy. Keléovae 0 Agaioror Ty AgoodiTyy M-

Lizre (n15ma) Aopcpioe 0¢ Alirre (:i (0N 53 ';") ITépoar 0 MiTpay.

S sasiia el
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wandtschaft der Gotterlehre anzudeuten. Einen ganz sicheren Beweis
fiir den semilischen Einfluss haben wir aber in der altpersischen
Schrift. Alle Alphabete der Perser ohne Ausnahme sind semitisch
gefirbt, auch das der Reilinschriften. Weitere Andeulungen eines
semilischen Einflusses im Avesta sind sehr schwach, dahin diirfen
wir vielleicht das Wort tantira zihlen, das im achten Fargard des
Vendidad vorkommt und gewiss das semitische =130 ist.  Doch ist
auch die semitische Form nicht ganz sicher semitischen Ursprungs
(cf. Ges. Thesaurus s.v.), so dass also dies zweilelhaft bleiben muss.
Sine Opposition gegen den semitischen Gebrauch der lauten und lir-
menden Todtenklagen kann man in einer Stelle des dritlen Fargard
sehen '), wenn wir anders diese Stelle richtig erkliirt haben. Ob die
Lehre von der endlichen und unendlichen Zeit, welche sich bei den
Parsen nachweisen lisst, babylonischen Ursprungs sei, bleibt gleich-
falls zweifelhaft, wie wir neuerlich in einer besonderen Abhandlung
erortert haben?®).

Aus dem Gesagten wird nun wol so viel klar werden, dass wir
das Avesta dem innern Gehalt nach als so alt, wo nicht ilter halten
diirfen, als die historischen Nachrichten iiber Persien hinaufreichen.
Die spiiteren, einzeln erhaltenen Nachrichten der Griechen und Rimer
iiber 'persische Religionslehren und Philosopheme stimmen damit auf
das merkwiirdigste iiberein, nur diirfen wir nie vergessen, dass diese
einzelnen Nachrichten aus sehr verschiedenen Zeiten herriihren und
nur fiir ihre Zeit beweisend sind.  Ob damals Zarathustra als Stifter
der persischen Religion angesehen wurde, ist zweifelhaft, aber doch
wahrscheinlich. Die Reilinschriflen erwilinen ihn zwar nirgends, es
ist aber auch nirgends cine Veranlassung dazu da; das hohe Alter,
das ihm aber schon die classischen Nachrichten zuschreiben, lassen
schliessen, dass er schon damals eine mythische Person gewesen
sein miisse. Wir werden weiter unten Gelegenheit haben, die Frage
iiber seine Lebenszeit genauer zu untersuchen. Die Eroberung Per-
siens durch Alexander und der darauf folgende Verfall der persischen
Religion ist jedenfalls der Endpunkt der altpersischen Religion, friiher

1) CF Farg. 111, 37. mit Gen. XXIII. 2. 1. Sam. 1V. 12. Hiob II. 12, und
vielen anderen Stellen des alten Testaments.

2) Im finften Bde. der Zeitschrift der D. M. G. Von der Verehrung der
unendlichen Zeil in alter Zeit will wenigstens Agathias wissen p.58. ed. Nieb.:
To piy yip mehwdy (of Méooar) Ale T i Koovov, xal TovTovs di GTOVTES

2 [ Y 2 # ’
TOUG 71 mf Eilnot .'I-g1';?.}.("‘”&1'0:'5‘ ?Trlumi’ FE0VS,
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als Alexander miissen diese Schriften jedenfalls verfasst sein. Sehen
wir uns aber nun die persischen Religionsschriften genauer an, so
ist es offenbar moglich, innerhalb derselben wieder mehrere Perioden
zu unterscheiden. VonZarathustra selbst riihrt in den uns erhaltenen
Schriften des Avesta offenbar sehr wenig, vielleicht gar nichts her,
das meiste kommt von verschiedenen und spiteren Verfassern. Ver-
schieden miissen aber die Verfasser schon deswegen gewesen sein,
weil die Schriften des Avesta in mehrerlei Dialecten geschrieben sind.
Ich habe bereits an einem anderen Orte weitldufiger auseinanderge-
setzt'), dass der Dialect, in welchem der zweite Theil des Ya¢na ge-
schrieben ist, der dlteste sein muss, da er in den anderen Theilen des
Avesta bereits vorausgesetzt wird. So sind die beiden beriihmlesten
Gebete der Parsen: yatlha. ahii. vairyd (Honover) und Ashem vohi
in diesem Dialecte- geschrieben; iiber dieselben liegt im 19. und
20. Capitel des Yagna bereils eine Art Commentar vor, im Vendidad
werden die genannten Gebete gleichfalls genannt, ebenso andere
welche in diesem Dialecte geschrieben, sich im zweiten Theile des
Yagna befinden. Im Vispered werden die verschiedenen Abtheilungen
des zweiten Theiles des Yacna geradezu angerufen. Endlich habe
ich bereits daraul aufmerksam gemacht?®), dass es den Anschein habe,
als ob der zweite Theil des Yagna zu der Zeit als Yagna und Vispe-
red zu liturgischen Zwecken verbunden wurden, noch als ein selbst-
stiindiges Buch existirt habe. Die sprachlichen Eigenheiten des Dia-
lectes, obwol nicht véllig entscheidend, sprechen doch laut fiir das
Alter desselben in mehreren beachtenswerthen Einzelnheiten.

Alle diese Griinde zusammengefasst sprechen dafiic, dass der
zweite Theil des Yacna der ilteste sei. Nur sehr unbedeutend und
kaum der Rede werth sind die Fragmente , welche sich sonst noch
in diesem Dialecte erhalten haben. Bei den iibrigen Schriften des
Avesta bietet die Sprache keinen Anhaltspunkt zur Unterscheidung
der Schriften unter sich, nur von dem zweiten Theile des Yacna sind
alle andern Schriften sprachlich geschieden. Hier lassen sich aber
aus dem Inhalte weilere Bestimmungen folgern. Dem Inhalte nach
ist der Vendidad wol nach dem zweiten Theile des Yagna unzweifel-
haft das dlteste Stiick , da er noch belehrend und bestimmend in das

1) Cf. Weber’s Indische Studien I. p. 303 . und meine Bemerkungen zu
Fargard XIX. 74.

2) Indische Studien I. p. 313.
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persische Religionssystem eingreift. Dagegen sind die iibrigen Stiicke
blose dogmatische Zusammenfassungen der Aliribute und Thaten
einzelner Genien, wie die Yeschts, oder blose Anrufungen derselben,
wie sie den Hauptcharakler des ersten Theiles des Yacna ausmachen.
Dies hindert nicht, dass einzelne iltere Materialien beniilzt sein kin-
nen. So beruhen die Stiicke, welche den Cultus des Haoma besprechen
(Yacna cap. IX. X. XI) gewiss auf ilteren Grundlagen, selbst cap.
XIX. desselben Buches diirfte an Aller dem Vendidad nicht bedeu-
tend nachstehen. Die Sprache dieser letzteren Stiicke des Avesta
erinnert vielfach an die der Inschrift des Artaxerxes II. In beiden
Denkmalen sind die Flexionen schon im Absterben begriffen, die
Apposition steht nicht mehr im gleichen Casus mit dem Subslantive,
zu welchem sie gehort, der Nominaliv steht statt des Genitivs oder
Accusativs, im Pluralis sind schon Spuren vorhanden, dass der Geniliv
statt der iibrigen Casus geselzt werde, wie denn auch spiter die Ge-
nitivendung wirklich die iibrigen Endungen verdriingt hat. Diess
alles ist nun freilich noch Lcm bestimmter Beweis, dass die Sprache
dieser Stiicke und die Inschrift des Artaxerxes aus derselben Zeit
stammen miisse ; denn bei dem einen Dialecte kann der Verfall friiher
eingetreten sein, bei dem anderen spiiter. Bei Werken aus diesem
Alterthume muss man aber zulrieden sein, wenn man nur einen un-
gefihren Anhaltspunkt gefunden hat, auf eine ganz genaue Zeilbe-
stimmung darl man sich hier nicht Rechnung machen. Wir diirfen
also im Kurzen als das Ergebniss unserer Untersuc hungen anschen,
dass der Gehalt der dlteren Schriften des Avesta iiber die historische
Zeit hinaufgehe ; die Niederschreibung desselben aber spiteslens zur
Zeit des Artaxerxes 1. stattgelunden habe, zum Theile auch friiher.

ZWEITES CAPITEL.

Unsere' bisherigen Untersuchungen haben den Zweck gehabt
die Geschichte der persischen I{oiwmn und Cultur wiihrend ihrer il-
testen Periode zu zeichnen. Wir haben das persische Volk zu einer
Zeit Kennen gelernt, wo es als selbststindiger Volksstamm noch
nicht exislirte, wo seine |2 ntwicklung noch mit der Entwic klung aller

indogermanischen Vilker eine und dieselbe war, Wir Iml}en dann
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die Perser gesehen in gemeinsamer Weiterbildung mit dem indischen
Volke, die Griinde der Trennung untersucht und sind endlich der
selbststandigen persischen Culturentwicklung gefolgt bis in die Zeit
Artaxerxes I[I. Wir stehen also jetzt mitten in einem vollkommen
historischen Zeilraume, in einem Zeitraume, fiic welchen, wollten
wir die politische Geschichte desselben beschreiben, reichliche Hiilfs-
mittel uns zu Gebote stehen wiirden. Anders in der Culturgeschichte.
Wiibrend wir uns fiir die Zeit, wo historische Nolizen ginzlich
fehlen, auf anderem Wege Material zu verschallen wussten, fehlen
uns jetzt, nach Abschlusse der Biicher des Avesla, weitere Anhalts-
punkte ginzlich. Die parsischen Traditionen haben uns aber die Titel
einer Anzahl von verlornen Theilen des Avesta aufbewahrt!), aus
welchen man sieht, dass friiher viel mehr Biicher vorhanden waren
und dass sich dieselben iiber alle Theile der Wissenschaften er-
streckten; auch die Griechen haben uns solche Nachrichten aufbe-
wahrt?) und hebriische Urkunden sprechen von persischen Chroni-
ken®). Ob die Literatur und Cultur auch mit dem persischen Reiche
verfiel, wissen wir nicht; die namentliche Erwiihnung des Mithra
in der Inschrift des Artaxerxes II. kinnte vielleicht auf den Ursprung
und das Emporbliihen des Mithradienstes hinweisen, in der spiitern
Form, wie er sich dann auch in den Occident verbreitete. (Die Ein-
fiihrung des Bilderdienstes durch Artaxerxes, den Sohn des Ochus,
bezeugt Clemens Alexandrinus. 1In diese Zeit miissen wir wol
auch die Entstehung der parsischen Lehre von der Auferste-
hung setzen. Wie die neueren Forschungen iiber das Avesta gezeigt
haben, ist die Lehre von der Auferstehung dem Avesta nicht eigen-
thiimlich. Die Worte yavaécha. yavatdtaécha welche Anquetil
mit jusqu’ a la resurrection iibersetzt, bedeuten, wie Burnouf ge-
zeigh hat*), nichts anderes als ,,immerfort‘‘, wie sie denn auch in
der That nach Ansicht der Parsen nie etwas anderes heissen sollten.

1) Im Originaltexte herausgegeben in den Fragmensrelatifs @ la religion
de Zoroastre. Paris 1829. Nr. 2. Vergl. auch: Rlevker: Anhang zum Zend-
avesta. L. p. 70 ff.

2) Plinius Hist. Nat. XXX. 2. Hermippus . ... vicies centum millia ver-
suum a Zoroastre condila, indieibus quoque voluminum ejus posilis, explana-
vit. Diese Verse oder Schriften waren unmiglich alle von Zoroaster.

3) Esth. VL. 11f. :

4) Journal asiatique 1840, T. X. Vgl. auch meine Abhandlung: Ueber
die Eschatologie der Parsen. Zeitschrift der D. M, G. I, p. 360 ff,
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Die Stellen im neunzehnten Fargard §§. 26. 85—87, die in-Anquelils
Uebersetzung von der Auferstehung sprechen, haben bei genauerer
Uebersetzung einen ganz anderen Sinn als Anquelil ihnen unterlegt’).
Nach demselben Fargard empfingt die Seele am dritten Tage nach
dem Tade ihren Lohn oder ihre Strafe®). Die allerdings den Parsen
fritherer Zeit eigenthiimliche Lehre, dass ein Prophet — Caoshyatic —
kommen und den Agra-mainyus und seine Schaaren vernichten werde,
scheint erst im Avesta in ihren Anfingen gewesen zu sein. Dagegen
muss die Auferstehungstheorie zur Zeit Alexanders schon vorhanden
gewesen sein, denn Theopompus erwihnt sie bereits deutlich )
Hiermit endigen aber alle Berichte fiir diese dltere Zeit. Die Stiirme,
welche seit der Eroberung Persiens durch Alexander iiber dieses
Land hingingen, sind uns nur sehr unvollstindig bekannt. Wissen
wir aber so wenig iiber die politische Geschichte des Landes in dieser
Zeit, woher sollen wir erst Nachrichten iiber Culturverhiltnisse neh-
men? Nur soviel diirfen wir aus dem folgenden Zeitraume und aus
dem ginzlich verinderten Zustinden, die uns dori entgegentreten,
mit Sicherheit schliessen, dass die Veriinderung eine grosse war.
Die Tradition der Parsen sagt uns ausdriicklich, dass die Religion
Zarathustras durch die Eroberung Alexanders in Verfall kam, sie
klagen den makedonischen Eroberer sogar an, er habe das, was in
ihren heiligen Biichern iiber Medicin und Astronomie stand ins Grie-
chische iibersetzen, das Uebrige aber verbrennen lassen®). Nehmen
wir diese Anschuldigung waértlich, so darf sie wol unbedenklich ab-
gewiesen werden, denn es wiirde dem Alexander wol kaum miglich
gewesen sein, alle Exemplare der persischen Schriften verbrennen
zu lassen. Mittelbar aber ist er allerdings mit Recht als der Ver-
nichter der alten persischen Religion genannt. Die alten persischen
Konige waren ohne Zweifel der Religion Zarathustras eifrig zugethan,

1) CF. meine Abhandlung iiber den XIX. Fargard im VI. Bde. der Denk-
schriften der I. Classe der K. B. Academie der Wissenschaften.

2) lbid. §. 89 [

3) Diog. Laert. prooem. sec. 9. @sdmoumos & ij 6ydoy tav Pubdeme-
20y 2ol Gvefidoscdan, xere Tove Mdyove, gnol Tols Griwmous xul Eoeodu
@IV ETOVS, )

4) Diese Anklage ist ganz allgemein im Orient und kommt schon bei den
friihesten muhammedanischen Schriftstellern wic bei Hamza von Isfihdn vor,
Nihere Angaben sehe man bei Rleuker: Anhang zum Zendavesta. 1. p. 53 If.
und in meiner Abhandlung iiber die Alexandersage §. 1.
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mit ihrem Sturze ging der Glanz, vielleicht auch der Schutz ver-
loren, den die persischen Priester so lange genossen hatten. Noch
mehr, [remde Silten, eine {remde Bildung fing bald an, wo nicht im
Lande selbst, doch dicht an dessen Grinzen herrschend zu werden.
Mit Syrien war der Verkehr Persiens gewiss schon friiher lebhaft
gewesen , jetzt wurde dasselbe der Mitlelpunkt eines hellenistischen
Reiches. Die dussere Gefahr war bald voriiber, wir finden die Perser
bald wieder unter einheimischen, wiewol abhiingigen Konigen?),
aussere Verfolgungen der Religion wegen, wie die Juden unter An-
tiochus Epiphanes, hatten die Perser wol nie zu erdulden. Es kam
dann die Herrschaft der Parther; dieses nach den neuesten Forschun-
gen?®) wahrscheinlich scythische Volk war zwar dem Hellenismus
geneigt®), es ist aber durchaus kein Grund, anzunehmen, dass sie
dem Parsismus feindlich waren. Darum kann man auch wol mit Zu-
versicht annehmen, dass die Mehrzahl der Perser dem Glauben ihrer
Viiter treu geblieben seien, allein das Inleresse der Gebildeten neigte
sich (ohne dass darum ein Religionswechsel unbedingt nothwendig
wurde) der hellenislischen Richtung zu. Die alten persischen wis-
senschaltlichen Werke wurden wenig mehr gelesen und verschwan-
den darum aus dem Verkehr; der Verfall der persischen Sprache, die
bedeutende Umwandlung, welche dieselbe in wenig Jahrhunderten
erlitt, musste auch dazu beitragen, die ilteren Werke unverstandlich
zu machen, es erhiellen sich daher nur solche, welche zu den got-
tesdienstlichen Handlungen néthig waren. Endlich drang seit dem
zweiten Jahrhunderte n. Chr. das Christenthum in Persien ein®), die
Parther, wenn sie dasselbe nicht geradezu begiinstiglen, waren ihm
doch auch nicht im Wege, das Judenthum hatte schon seit langer
Zeit einen geistigen Mitlelpunkt in Babylonien®). Die persische Na-
tionalitit kam nicht eher wieder zur Geltung, als sie von allen diesen
fremdartigen Elementen verschiedene Anregur

1z empfangen hatle.

1) Strabo XF. 3. fin. viy & 50y 29’ elrods ovveordres of Iépoet,
Beoilées Eyovsiy, vanzoovs Erdporg Puotievot, aporegoy uiy Mexedoor, viv
J¢& Hapdvalos,

2) Lassen, Zeitschrilt fir die Kunde des Morgenlandes V. P 538. not.
Droysen, Gesch. des Hellenismus II. p. 326.

3) Dies ist besonders aus dem Titel qedéddyy zu schliessen, den sie sich
aul den Miinzen geben. De Sacy, Mem. sur div. antiq. de la Perse p. hb. 45.

4) Cf. Euscb, Praep. ev. FI. 10,

5) Fiirst, Cullurgeschichte der Juden in Asien, p. 2.
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Diese neue Geltung persischer Nationalitit trat ein mit dem Reiche
der Sasinidenkonige, mit ihnen beginnt eine zweite Bliithe persi-
scher Cultur.

Es kann keinem Zweifel unterworfen sein, dass die Sisiniden
nicht blos beabsichtigten, das alte persische Reich, sondern auch die
persische Religion in ihrem alten Glanze wieder herzustellen. Die
Parsen im Ardi-viraf-nime in der Kissa-i-Sanjan und sonst erheben
die Verdienste Ardeschirs, des Griinders der Sisnidendynastie und
preisen ihn wegen seines Eifers fiir die Religion, Agathias?) besti-
tigt diese Nachricht. Die Christenverfolgungen in Persien zu welchen
bald allerdings auch politische Riicksichten trieben, beginnen mit
diesem fanatischen Herrscher ; auch den Juden, die sich im Ganzen
grisserer Duldung zu erfreuen hatten, wurde das Schlachten der
Thiere, die Reinigungsbider und das Begraben der Todten als den
persischen Sitten zuwider verboten, nur durch Bestechungen wurde
es ihnen moglich, den Sitten ibrer Viiler treu zu bleiben. Auch der
Sohn Ardeschirs, Schibpir, wird gleichfalls als eine der Stiitzen des
persischen Glaubens genannt. Ueberhaupt scheint man unter die
ersten Sisiniden die Bliithezeit der neuen reinpersischen Cultur und
Religion setzen zu missen.

Die schriftlichen Denkmale der persischen Sprache, welche scit
Artaxerxes 1I. aufgehért haben, beginnen wieder mit Ardeschir
Babegin, dem Stifter der Sasinidendynastie. Von ihm besitzen wir
eine Inschrift in Huzvaresch- und griechischer Sprache in hirman-
schah, ihnliche Inschriften in Huzvireschsprache kommen auch an
mehreren Orten von seinem Sohne Schibpir vor, von allen Sisini-
den aber sind Miinzen mehr oder weniger hiiufig, deren Legenden
von de Sacy entziffert worden sind, diese Legenden sind gleichfalls
in Huzvéireschsprache. Wir erhalten dadurch einen festen Anhalts-

1) Agath. L.I1. 36. njy J€ y¢ ovzos (CAorakdons) Ti peyiz] 26Ty 08 (EQOVO-
» N 3 3 iy s ~ A\ B S
2 4 U 4 § (1 S ) ) Y. T A 401 VLY LRO VAOY EYROG—
yig 2ol alTovpyds TOV Grmogditey. Tedte Tov zab 1o Miuyizoy @uioy Eyxo
s . i 3t . : 2
Tég &E Exelvov yEyove xol ayfowyol, oV eV 7dy zel TEOTEQOY, 2al Ex modetov
’ n 1 # -~ e 3. 3 ~ a0 . »
jpde Ty Ealzlnow dmwoadlov, ovztw Ji Els TOUTO TUWls TE zel mEGinols 70~
7 S e P o T 5 i
WEVOY, ahh omoioy Do oy &y téhe Loty ) xek wEQLOpEOI L .. .. NUY d¢ Ti-
3 S e iz , ST, 5 Sl
HBOLY QUTOVS GIACVTES 20) VITEQULYGVTOL, 20l T TE w0ty Teic ToUTOY fovlais
: o AR 35 N S
2l oo ayogevasot diTaTTerar, xel 1dig ExaoTp TGV CUUBCALOYTOY 1) dixnqy
; ; < v ;
Leyyavovte, éploTavroe JieoX0TOUVTES TR 7T LoV eV 2k ETLAPIVOVTES, %ikh 0V~
dby 6Tioty apl Mépoars 00Esier &v Bvvoudy te elvan zub 0lzuion, 0ye ) Vo
5 5 e i Vo]

Meeyov Eumedwieln,
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punkt, zu welcher Zeit das Huzvéresch gebliiht habe. Diese Sprache
mag vielleicht schon etwas friiher Geltung gehabt haben, ihre eigent-
liche Bliithe und die Bedeutsamkeit ihrer Literatur fillt unter die
ersten Sasiniden. Die Huzviresch-Ueberselzung, wie sie uns in den
Handschriften vorliegt, ist ganz in derselben Sprache geschrieben
als die Inschriften und Miinzlegenden der ersten Sisiniden. Einen
ganz genauen Anhaltspunkt fiir das Alter dieser Uebersetzung haben
wir ausser der Sprache zwar nicht, allein die iiberwiegende Wahr-
scheinlichkeit und eine gewisse Nothwendigkeit nothigl uns, sie in
die Zeil der ersten Sisiniden zu selzen. Die Parsen setzen die Fest-
stellung ihrer Religion, ihre bedeutendsten Gesetzeslehrer, wie Ardi-
Viraf, Aderbit Mahresfand in die Zeit der ersten Sis? dniden, spitere
W ('.ILC der Sasinidenperiode citiren nach dieser U ebcrscl.z.ung; sie
muss also schon ein gewisses canonisches Ansehen erlangt haben,
hierzu ist aber doch jedenfalls ein gewisser Zeitraum néthig!). Die
Huzviresch-Uebersetzung liefert nun den sprechenden Beweis, welche
Kluft zwischen ihr und der Abfassung des Textes des Avesta liegt.
Viele Dinge sind offenbar den Uebersetzern selbst nicht mehr klar
gewesen, diess sieht man theils aus ihren gezwungenen Erklirungen,

1) Es finden sich in der Huzviresch-Uebersetzung die Namen persischer
Stiidte und Linder, allein sie geben keine nihere Auskunft, da wir iiber die
Griindung der persischen Stidte etwas Niheres nicht wissen. Zu Farg. 1. 82.
(es u.ivl;l noch andere Orte und Pliitze ete.) figt die Huzviresch-Ueberselzung
. Persien als Beispiel bei. Ebenso beispielsweise wird im Farg. II
882D i, e, Isfihin genannt (II. 54). Wichtig ist die Erwiihnung der Christen
bei Neriosengh im neunten Capitel des Yagna, Neriosengh hat eingestandener
Massen aus dem Huzviresch iibersetzt, obwol nicht nach dem Huzvireschlexle
des Yagna, der mir vorliegt (Cod. Havn. Nr. 5), aber doch nach einem ganz ahn-
lichen. Obwol daher die anzufiibrende Glosse in der copenhagener Huzviresch-
Handschrift nicht steht, so halte ich sie doch nichts desto weniger fiir dicht,
Die Worte des Textes: haomé témchit yim kérécinim apakhshathrém nishad-
hayat iibersetzt Neviosengh: himas tdnchit ye kalagiyakih apardjin (leg.
aparajyin) nishidayati und fiigt dann die Glosse bei; yeshim tacakidinah (leg.
targikadinah) pr.lhndh.lh d. h. welcher Glaube der der Christen ist. tuli_,aka

i, e, pNban, ..m;_:, ist der gewihnliche Name fiir Christen und der Ueber-
selzer ist offenbar durch den schwachen Anklang von Kéregini an Christus zu
dieser Bemerkung veranlasst worden. Dass die Bemerkung von Neriosengh
selbst herriihre, glaube ich nicht, da derselbe gar keinen Grund hatte, den
Christen feindlich zu sein, wol aber die persischen Priester unter den Sdséni-
den. Eive spiite Hand fiigt phirarigi d. i. Franken als Erkliirung zu targdk
offenbar, weil ihr nur in Europa Christen bekanut waren.

iy
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~




20 Zweites Capitel.

~

z. B. bei den Namen der einzelnen Orte und der von Agra Mainyus
iiber dieselben verhingten Plagen, welche im ersten Fargard bespro-
chen werden, theils aus ihrer offenen Erklirung, dass ihnen dieser
oder jener Punkt nicht mehr klar sei'). Doch wiirde man sehr irren
wenn man glaubte, es seien blos sprachliche Griinde gewesen, welche
die Huzvédresch-Uebersetzung nothwendig machten. Es ist wahr, der
alte Text konnte schon damals dem Laien nicht mehr verstindlich
sein, und eine Ueberselzung war aus demselben Grunde fiir das
Avesta nothwendig, als die Targume fiir die Bibel. Ein Hauplgrund
fiir die neue Ueberselzung war aber ohne Zweifel auch der, dass der
alte Text fiic die neuen Zustiinde nicht mehr ausreichte und daher
theils durch Interpretation, theils durch Zusitze nachgeholfen wer-
den musste. So, um nur Eines zu erwihnen, setzt der Text des
Avesla offenbar nur drei Stinde voraus, Priester, lirieger und Acker-
bauer, Beweis genug, dass die altpersichen Stidte keine grosse De-
deutung haben konnten. In dieser zweilen Bliithezeit persischer
Herrschaft bildete aber Handel und Gewerbe einen Hauptzweig des
iffentlichen Lebens, die Gewerbtreibenden (hutukhshann) waren zu
einem selbststindigen Stande geworden. Einen so wichtigen Zweig
der Bevélkerung durfte man nieht iibersehen, er mussle eben so gut
seine religiosen Pflichten und Rechte erhalten als die iibrigen. Ilch
habe bereits an einem anderen Orte gesagt®), dass das Beiwort
fshuyaiig, das im Avesta dem dritten Stande zugesetzt wird, wiihrend
dic anderen Stinde keine Beiwdorter enthalten, im Huzviresch nicht
ausgedriickt wird, dass es also hgchst wahrseheinlich erst spiter zu-
geselzl wurde, um den Namen des vierten Standes zu bezeichnen

1) So z. B. in einer Schlussbemerkung zu Farg. II. 20—42. wo gesagt
wird, wie Yima diese Vergrisserung der Erde bewerkstelligt habe, sei pawm x7
d. h. nicht klar. Ebenso in Fargard V. wo die Namen fiir gewisse Hunde vor-
kommen, wie jajus, vizus, diese Namen werden auch io der Huzviresch-Ueber-

setzung mit den zendischen Lettern geschrieben und dieselbe Bemerkung wie
oben beigefiigt: dass diese Benennungen nicht klar seien. Hiiufig ist es auch,
dass Worte mit Hozvireschbuchstaben oder selbst mit zendischen blos umge-
schrieben werden, besonders in letzterem Falle darf man sicher Unklarheit
voraussetzen. Dies ist Beweis genug, dass es die Huzviresch-Uebersetzer mit
ihrer Aufgabe nicht zu leicht nehmen und dass es anderen Griinden als ihver
Oberfiiichlichkeit zugeschrieben werden muss, wenn sie uns nicht mehr voll-
stiindig geniigen.

2) Ueber einige eingeschobene Stellen des Vendidad im V1. Bd. der Denk-

schriften der K, B. Academie, p. 4. 42.
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und diesem dieselben Pflichten wie dem dritten aufzuerlegen. Es
ist sehr wahrscheinlich, dass den Huzviresch- Uebersetzern noch
manche alte Schrift vorlag, die, ohne gerade zum Canon zu gehéren,
in hohem Ansehen stand, wenigstens deuten darauf mancherlei Citate,
welche die Huzviresch-Uebersetzung enthilt und die in den jetzt zu-
ginglichen Texten des Avesta nicht nachgewiesen werden konnen.
Es liegt aber zu Tage, wie leicht solche Schriften, wenn sie nicht
canonisch waren, untergehen konnten,

An die Huzvaresch-Ueberselzung schloss sich nun eine ganze
Literatur an, soweit wir sie kennen , theologischer Natur. Sie er-
setzte die alte untergegangene oder verschwindende Literatur durch
zeitgemiissere Schriften. Vieles in diesen Schriften mag in der That
ilteres persisches Gut sein, doch muss man sich hiiten, die Ansichten
dieser Werke fiir alt anzunehmen, wenn nicht andere Beweise dafiir
sprechen; denn im Ganzen geben auch diese Biicher einen Beweis
von der Unzulinglichkeit der allen Ansichten [iir die neue Zeit').
Dass die Huzviresch-Uebersetzung, als jene Biicher verfasst wurden,
schon ein gewisses canonisches Ansehen genossen habe, schliesse
ich aus worllichen Citaten in einem derselben, welches ich Gelegen-
heit hatte niher zu untersuchen?®). Von den Werken dieser Periode
ist am bekanntesten der Bundehesch, Untersuchungen iiber Hos-
mogonic, welche bei genauerer Erforschung noch manches Uner-
wartete und Werthvolle zu Tage fordern werden, das Arda-viril-
nime, ein gleichfalls merkwiirdiges Buch, eine parsische Version des
JAvapovinoy ‘Hoaiov®); Viral entschlift in Gegenwart von sieben

1) Im Minokhired, so gul als in den anderen Biichern und den Uebersetzun-
gen, findet sich der Hang die alten Lehren zu erweitern, cf. unten die Bemer-

g. UL 11, Farg: XIX. 87 ff. mit Minokh. p. 70T,

2) Die eine Stelle dieser Art findet sich unten in der Note zu Farg. I. 6.
angegeben, Hauptsiichlich ist hier zu beriicksichtigen Farg. III. yatha. vato,
darézi, takathrd. thwishém. dashindt. pairi. framérézdit und Minokh. p. 356.
chin. vit. ain. i. gtaft. thak [u, téj. u. cakht. 4ét] u. dast. édin. friz. malet
[ku. har. gayd. u. thigé. i. ann. ji. kaft. égtét. bé. barét]. Die in Klammern
cingeschlossenen Worte sind Glossen der Huzviresch-Uebe

kungen zu Fe

lzung. Auch die
Patets (besonders der Patet Lrini), welche doch noch in Huzviresch ahgefasst
waren, beurkunden das [riihere Vorhandensein der Ueberselzung, da sie in den
aus dem Avesla iibersetzten Stellen sich nicht nur derselben anschliessen, son-
dern auch ihre Glossen mit aulfnehmen.

3) Cf. Aseensio Jesaiae. eap. FIK. mit Kleuker Avhang zum Zendav. 1.
p. 17, und vor Allem : The drdai-Vival nameh or the revelations of Ardai-
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weisen Persern, mit welchen er sich iiber das Gesetz bespricht ; seine
Seele wird in den Himmel entriickt; in sieben Tagen durchliaft die-
selbe Himmel und Erde und kehrt am achten in den Rarper zuriick,
worauf Viraf erwacht. Er erzihlt nun Alles was er gesehen hat und
dies wird aufgeschrieben. Nach seiner Beschreibung hat ihn einer
der Yazatas, Serosch, durch alle sieben Himmel gefiihrt und ibn
deren Herrlichkeiten sehen lassen. Zuerst in den Ha méstegin,
d.h. den Ort, wo diejenigen sich aufhalten, deren gule und schlechte
Thaten einander ganz gleich stehen, die also weder in das Paradies
noch in die Holle kommen kénnen. Von da geht es in die Paradiese
Gtar-piya, Mah-piya und Qorséd-piya (Pirsig. p. 180),
von da in den Gorolthman, der Wohnung Ahura-mazdas, dann in
den Himmel Aser Rosni und Anagra Rosni. Nach diesem zeigt
ihm Serosch auch alle Schrecknisse der Hélle. Ahura-mazda befiehlt
ihm, nach seiner Riickkunft Alles den Menschen zu offenbaren, —
Ganz dhnlich in der Ascensio Jesaiae. Diese selzt die Vision des
Jesaia unter den Kénig Hiskia, der alle Propheten und das ganze
Volk zusammengerufen hat. Jesaia unterredet sich mit dem Ronige
iiber den Glauben und das Geselz, da wird seine Seele zum Himmel
erhoben , nachdem sie zuriickgekommen erziihlt Jesaias dem Ronige
was er gesehen. Der Engel, der den Jesaias fiihrte, kam aus dem
zweiten Himmel, seinen Namen will er nicht sagen. Er [iihrt ihn
zuerst zum Firmament, dort sieht er den Samaél und seine Kiinste
und grosse Schlachten wie auf der Erde. Er fragt den Engel, wie
lange dieses Schlagen dauern werde, der Engel antwortet, ,,so ist es
vom Anbeginne der Welt gewesen, so wird es bleiben bis jener
kommen wird, den du sehen wirst, dann wird es aufhiren.s¢ Ep
fibrt ibn dann durch die fiinf ersten Himmel, jeder derselben ist
schoner als der friihere, in der Mitte steht iiberall ein Thron, zur
Rechten und Linken Engel. Im sechsten Himmel steht kein Thron,
alle Engel sind sich an Schénheit gleich; alle preisen Gott den Vater,
den Sohn und den heiligen Geist. Im siebenten Himmel sieht er
Christus und den heiligen Geist selbst und liest in einem Buche die
Geschichte yon der wunderbaren Geburt und dem Leiden Christi auf
Erden. Die Verwandischaft der beiden Biicher wird wol Niemand
ableugnen, doch scheint die christliche Gestaltung dic dltere zu sein.

Viraf. Translated from the Persian and Guzeratee versions with notes and
illustrations, by J. 4. Pope. London 1816,
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Die Lehre von sieben Himmeln ist nicht parsisch, die spitere Par-
senlehre kennt blos drei, iiber ihnen ist der Gorothmén, die Woh-
nung Ahuramazdas. Aser Rosni und anaghra rosni ist ganz dasselbe,
das aser (o~ Ropf + a priv.) blos eine Ueberselzung von anaghra.
Ferner der Minokhired, Unterredungen eines parsischen Weisen
mit der himmlischen Intelligenz, bei welchem manche fiir uns interes-
sante Gegenstinde zur Sprache kommen. In diesem Werke finden sich
nicht selten polemische Aeusserungen gegen andere Religionen und
philosophische Ansichten, meist hichst bitter'); obwol es diese Re-
ligionen nie nennt, kann man doch mit ziemlicher Sicherheit anneh-
men , dass dieselben gemeint seien, gegen die ein anderes Werk
dieser Periode kiimpft, dessen Anquetil Erwihnung thut, der Bahman
Yesht (Anq. ZAy. 1. 2. p. XIX.), der aber zu den spitesten gehdrt
und erst nach der Zerstérung des persischen Reiches geschrieben
sein kann. Der Fanatismus in diesen Ansichten leilet uns aufl die
Frage, woher diese Abneigung gegen auswiirtige Religionen komme
und dies fiihrt uns auf die Frage von dem Verhiliniss der Perser
selbst in dieser Periode zu den anderen Literaturen.

Wie Persien ein Vermittlungsland war in der alten Zeit, so
auch in der neueren und aller Fanatismus der Parsenpriester geniigte
nicht, die fremden Einfliisse fern zu halten. Es war dies um so un-
maglicher, als sich zwei auslindische Religionen in Persien selbst
Zugang verschafft hatten und Syrien lange ein Hauptsilz hellenisti-
scher Bildung war, in dessen nichster Niihe, am Eufrat, die Haupt-
stiidte des Sisinidenreiches lagen. Waren auch die Sisiniden die
Wiederhersteller des persischen Reiches, die Beschiitzer der persi-
schen Religion, so wiirde man doch sehr irren, wollle man sie alle

1) Minokhired (p. 15 M. der pariser Handschrift) sagt, dass der Weise,
welehem die himmlische Intelligenz die in diesem Buche enthaltenen Lehren
geolfenbart Lat, erst alle Gegenden durchwandert und die verschiedenen Reli-
gionen und Apsichten der Vilker durchdacht habe, aber zur Ueberzeugung ge-
kommen sei, dass sie nicht von Gott sein kinnten, er habe sich daher glau-
bensvoll der Parsenreligion zugewandt (ef. meine Pirsigrammatik p. 184).
Noch deutlicher spricht eine andere Stelle des Minokhired (p. 155 Cod. Par.).
,,Von allem Unrechte, das der verfluchte Ahriman auf der Welt angerichtet hat,

sind vier Dinge die schlimmsten: dass er den Lohn der guten That, die Strafe
der Biisen, den Geist der Menschen und das Ende der Handlungen verbor-
gen hat, aus diesem Grunde hat er so viele Glaubens- und philosophische An-
sichten und solche sehlechle Auffibrung auf der Welt gangbar gemacht.** —
Die Religionen ausser der Zarathustrischen sind demnach ein Werk des Teufels.
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als den Juden und Christen feindlich bezeichnen. Ardeschivl. wehrte
zwar den Juden das Begraben der Todten, die Reinigungsbider ete.
als den Grandansichten der persischen Religion zuwiderlaufend, aber
Rab Samuel, einer der beriibmtesten Rechtslehrer derJuden in dieser
Zeit, war viel um den persischen Herrscher und wussle ihn zur
Milde gegen seine Glaubensgenossen zu stimmen'). Sehapir, der
Sohn, Ardeschirs, war gegen die Juden gleichfalls wohlwollend ge-
sinnt, Samuel stand bei ihm in so hoher Gunst, dass man ihn scherz-
weise selbst ,,lidnig Schahpirt* nannte?). Schihpir 1I., der die
Christen so bitter verfolgte, war den Juden gewogen, da seine Maul-
ter, Ifra, eine grosse Vorliebe fiic dieJuden hatte®). Unler den Nach-
folgern Schahpirs II. (Ardeschir II., Schahpir II., Behram IV.,
Jesdegirt[.) genossen die Juden eine ungestérte Ruhe und Rab Asche,
ein beriihmter Lehrer derselben, war im Palaste hochgeachtet?).
Die Christen hatten, politischer Riicksichten wegen, mehr Verfol-
gungen zu erdulden; seit das Christenthum im rémischen Reiche
Staalsreligion geworden war, befiirchtete man eine Hinneigung der
Christen zu ihren abendlindischen Glaubensgenossen, mit welchen
die Sasaniden in bestdndigen Kriegen leblen. Spiiter, als die Christen
sich in Secten getheilt hatten und die Nestorianer anfingen, im persi-
schen Reiche feslen Fuss zu gewinnen, begiinstigte man dieselben
aufl Rosten der orthodoxen Kirche. Von mehreren der spileren Si-
sinidenherrscher wissen wir, dass sie den Nestorianern giinslig ge-
stimmt waren. Jesdegirt I. war es, bis ihn dieselben durch ibr un-
kluges Benchmen gegen sich aufbrachten. Die Christenverfolgung
unter Vararanes V. wurde gemiissigt durch Acheballa (loY} _uie),
bis sie beim Ausbruche des Krieges zwischen Romern und Persern
aufs Neue begann®). Peroses begiinstigle die Nestorianer, Chosru
Parviz gleichfalls, ebenso Chosru ben Nuschirvin®). Nestorianische
Schulen bliihlen in Persis, in Chordsin noch in viel spiiterer Zeit "),
sie sind aiso gewiss auch wihrend der Sisdnidenherrschaft dagewe-
sen, wo das Christenthum in Persien ungleich verbreiteter war als

1) Fiirst, Culturgesch. der Juden in Asien, p. 96. 98.

2) Fiirst, L. e. p. 99.

3) Ibid. p. 186, 187,

4) Ibid. p. 204. 236.

5) dssemani, bibl. orient. L. P. 2. p. 398,
0) dssemant, L. e. p. 68. 407. 409. 411.
7) L c..p. 341,
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spiiter, bei der wachsenden Macht des Islam. Unter diesen Umstéin-
den ist es schon von vornherein wahrscheinlich, dass diese drei Reli-
gionen in nahe Beriihrung kommen und sich kennen lernen mussten.
Die jiidische Bildung hatte, wie wir schon oben sagten, ihren Mit-
telpunkt eben wiihrend der Sdsinidenzeit in Babylonien, also auf
persischem Gebiete ; wiithrend der Dauer des SisAnidenreiches wurde
dort der babylonische Talmud abgeschlossen, nach Fiirst, in seinem
mehr erwiithnten Werke, in den Jahren 188—498 n. Chr. Geb. Dort
waren die jiidischen Akademien, in Nehardea, an einem Canale
des Eufrat und Tigris, in dem zwanzig Farsangen davon entfernten
Sora, in Pumbadita und in Machusa, wo auch eine christliche
Akademie bestand, waren die Hauptplitze jiidischer Gelehrsamkeit !).
Dass bei so naher Beriihrung der Verkehr ein genauer sein musste,
versteht sich. Die Juden eigneten sich persische Rechisansichten
an®), und neigten sich in spiiter Zeit auch zur persischen Sprache
hin, die Christen fanden, dass Zoroaster von Christus geweissagl
habe®) und wir finden, wie sie noch in ziemlich spiiter Zeit auf ihn
Riicksicht nehmen. Was aber allen gemeinsam war und von allen
in hohem Ansehen gehalten wurde, das war die hellenistische Bil-
dung, die griechische Philosophie, vorziiglich Neuplatonismus und
die Schriften des Aristoteles. Schon Aelian bezeugt, dass Homer
ins Persische iibersetzt worden sei®). In Edessa, wo die Syrer
eine hohe Schule hatten, bestand auch eine persische , welcher die
vorziiglichsten Interpreten des Aristoteles Hibas, Probus und Cumas
vorstanden®), die persischen Jiinglinge wurden dadurch mit griechi-
schem Wissen vertraut. Nach dem Verfall der Schule zu Edessa bil-
dete sich die zu Nisibis, endlich die zu Gandisapor, die meist die
medicinischen Studien, den Hippocrates, pflegte und hauptsichlich

1) Cf. First, 1 e. p. 5. 6. 106. 107. 114. 170. 171. und sonst. Ist es ein
bloses Spiel des Zufalls, dass die zwei vielfach von Parsen bewohnten Stidle
in Indien Bombay (Mumbaditha in indischen Schriften) und Surale so nahe an
den Namen der beiden jiidischen Academien anklingen?

2) Fiirst, L. ¢. p. 98.

3) dssemani, Bibl. Or. T. III. P. II. p. 229. 316.

4) Aelian, Var. hist. XII. 48. Ueber die Theilnahme der Perser an grie-
chischer Bildung tiberhaupt sehe man: /# ‘emrich, de auctorum graecorum ver-
stontbus el commentariis syriacis, arabicis, armeniacis, persicisque. Lipsiae
1842. p. 59 I,

9) dssemant, Bibl, Or. 1. [IT. P. II. p. 943.
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von syrischen Christen gegriindet ward. Im sechsten Jahrhunderte
unserer Zeitrechnung wurde, nach dem bestimmten Zeugnisse des
Agathias '), Plato und Aristoteles ins Persische iibersetzt, auf aus-
driicklichen Befehl Nuschirvins, der grossen Gefallen an den Schril-
ten dieser beiden Philosophen fand. Als der Raiser Justinianus im
Abendlande die neuplatonische Philosophie verfolgle, begaben sich
sechs Philosophen an den Hof Nuschirvins®) und wurden dort freund-
lichst aufgenommen. Ein beriihmter moslemischer Bibliograph, Mu-
hammed ben Ishak, sagt in seinem Fihrist al kutub bestimmt, dass
die Perser schon in frither Zeit Werke iiber Philosophie und Arznei-
kunde aus dem Griechischen iibersetzt hiitten®). Grisser noch als
mit der griechischen Sprache selbst war aber gewiss die Bekannt-
schaft mit der viel niher liegenden syrischen und man darf wol mit
grosser Wahrscheinlichkeit annehmen, dass die griechische Literatur
grossentheils in syrischen Ueberselzungen gelesen wurde. Hierfiir
spricht meines Erachtens auch die Sprache dieser Periode unwi-
derleglich. Ueber das Huzviresch sind grossentheils so irrige Mei-
nungen verbreitet, dass ich glaube, vielleicht etwas zur Fiorderung
beizutragen, wenn ich meine Ausicht iber diese Sprache hier elwas
weilldufiger auseinander selze.

Dass die Huzvareschsprache eine irinische sei, darf wol als ein
bestimmtes Ergebniss der neueren Forschung hingestellt werden?®).
Von der ilteren Sprache des Avesta ist sie durch einen weiten Zeit-
-aum geschieden und sieht ihr auch wenig mehr éhnlich. Sie hat die
Flexionen, die der allpersischen Sprache auch in ihrer spiteren Ge-
stalt immer noch in reichem Maasse zu Gebote stehen, fast |ganz
verloren und sie steht in dieser Beziehung dem Neupersischen schon
sehr nahe, wenn sie auch Manches noch erhalten hat, was spiter
verloren gegangen ist. Sie mag selbst noch mehr besessen haben als
wir wissen, da schwerlich ihr ganzer Umfang in den erhaltenen

1) Adgath. L. II. ¢. 28.
2) Agath. L. 11, ¢. 30, 31.

3) Bei Wenrich 1. c. xS (yn Lats r@o&.’i 3 welds ol el
Lﬁf‘f"” L.S'“ GO ¢ 7 N._J\,M)Ls'z."': X i L.,.A.:.I-“i; ikl |

SASy ERAA g & Ous

4) I. Miiller, Essai sur le Pehlvi, im Journal asiatique 1839, Lassen,
Zeitschr. fiir die Kunde des Morgenlandes VI. p. b441T.
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Sprachdenkmilern sich zeigt, welche zum grossen Theil Ueberselzun-
gen sind, welche sich knechtisch anschliessen und die wenig dazu
geeignet erscheinen, den Genius einer Sprache darzustellen. Der
Hauptunterschied des Huzyédresch von den frilheren und spiteren
persischen Sprachen besteht im Worlschalz. Es sind hauptsichlich
zwei Arten von Fremdwdortern bis jetzt im Sprachschatze des Huzva-
resch unterschieden worden, semitische Warler und — wie man
wenigstens annimmt — scythische, Was die letzteren betrifft, so
habe ich schon anderwirls ausgesprochen, dass sich dieses fremd-
artige Element durch richlige Punktation der einzelnen Warler ge-
wiss sehr verringern, wo nicht ganz ausscheiden lassen wird. Die
Aufnahme semitischer Warler ist aber gar nicht zu bezweifeln und
es [ragt sich nur, wie man diese Einmischung erkliren kinne. Man
hat bis jetzt gewdhnlich angenommen®) dass jedenfalls, wegen des
semilischen Elementes, eine westliche Provinz des persischen Reiches
die Heimath des Huzviresch gewesen sein miisse. Ich darf es nun als
meine vollkommenste Ueberzengung aussprechen, dass wir ebenso we-
nig néthig haben, das Huzviresch wegen Beimischung semitischer Ele-
mente in den Westen Irins zu versetzen, als ein neupersisches oder
tiirkisches Buch in der Nihe Arabiens geschrieben sein muss, weil
arabische Waorter in demselben vorkommen. Das Huzviresch in die-
ser Gestalt hat wol nie als gesprochene Sprache existirt, es war
diese Einmischung fremder Warter blose falsche Eleganz und Ge-
schiiftsstyl, idhnlich wie noch heute die Tiirken Werke, die auf Ele-
ganz Anspruch machen, mit arabischen und persischen Wartern iiber-
laden, wiihrend das Tiirkische deswegen doch rein gesprochen wird,
oder wie wir im vorigen Jahrhundert unsere Sprache durch den Ge-
brauch franzdsischer Warter zn schmiicken vermeinten. Dass dies
das wahre Verhillniss sei, zeigl meines Erachtens die Sachlage
ganz unwiderleglich. Einmal ist das Huzvéresch auf den Miinzen und
Inschriften immer dasselbe, gleichviel wo sie geschlagen und ange-
schrieben wurden; Beweis genug, dass man von jedem Gebildeten
erwartele, er werde soviel aramiisch verstehen um die darin vor-
kommenden Fremdwérter deuten zu konnen. Dann ist aber auch
dieses aramiiische Element theils spurlos wieder aus dem Persischen
verschwunden , theils ist es auch dem Huzviresch selbst so augen-

1) Lassen, 1. e. p. 541 nol. Indische Alterthumsk. I. p. 435. Knobel, die
Vilkertalel der Genesis, p. 144, Firdosi ed. Mohl, I. préf. p. XIII.
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scheinlich fremd, dass es keinen Einfluss auf die Flexion gewonnen
hat. Am tiefsten ist es noch ins Verbum eingedrungen, man kann
Verba mit persischer Endung aus semitischen Wértern bilden, z. B.
7an3123 053 von an>5, schreiben, S2n31mno, bleiben von mns, 5°As;
7202122 von 103, U2y fallen; jansana schenken, geben (= bakhsh)
von phi; jannnNa kommen, von NN u. s. w.  Allein ist denn dies
etwas anderes, als wenn wir im Deutschen studiren, promovi-
ren ete. sagen, folgt hieraus weiter etwas als eine gewisse Bekannt-
schaft mit einer fremden Sprache? Ja, noch mehr, es lisst sich aus
den Handschriften selbst erweisen, dass der Gebrauch semilischer
Warter rein facultaliv ist. Die Glossare, deren wir mehrere besitzen
(z. B. Cod. Havn. nr. XXX.), fiibren fiir einen bestimmten Begriff
meist das semitische und persische Wort neben einander an, die se-
mitischen Zahlworter nur bis 10, bei den hoheren Zahlen sind sie
mir auch aus keinem Texte belegbar. Ebenso schwanken die Hand-
schriften des Avesta selbst. Wo die eine ein rein persisches Wort
selzt, da steht in der anderen oft ein semilisches, in derselben Hand-
schrift steht in 6fter vorkommenden Stellen bald das persische Wort
an der Stelle des aramiiischen, bald umgekehrt. So wechseln in den
Handschriften A (Cod. Lond. nr. 5) und BC (Cod. Havn. ar. I.
Jonds d dnq. nr. 1.) folgende Worter: axs (ms) und 55 ()
0 (= sw) und Xnko; prow (1. e. jihbrig v. qaw) mit POND (Slw
von Jlw), 898 (= Nbux der erste) und pin=p, so NwYaS DTn
(von {aanX) und =7 o9 = aiwi. varéna Bedeckung, Bekleidung ;
88223 Minner (von 1’;:3’%) und j82N0 (— Uf.eo;»), 2957 Fuss
(= \Y;.é') und 8o (— (sb) 102737053 (von 2nb, 9%n5) schrei-
ben und jonwel (— yAéui), X107 rein und pas und viele andere.
Man hat es als einen Beweis ansehen wollen, dass das HuzvAresch
eine erfundene Sprache sei, weil auch die Pronomina semitisch seien.
Von diesen kann ich aber nur 7% oder 35 als sicher semilisch aner-
kennen 77 du und ovon ibr, haben wohl nur eine zufillige Aehnlich-
keit mit ‘i: und gob, da das Pronomen der ersten Person 5, und
2277 mit dem semitischen durchaus nicht vergleichbar ist.

Wir diifen wol durch das bereits Gesagte den literarischen
Einfluss Griechenlands und Syriens auf Persien wiihrend der Sisi-
nidenherrschaft fiir geniigend erwiesen erachten. Uebersehen darf
man dabei nicht, dass auch der indische Einfluss in dieser Zeit
kein geringer war. Auch Indien war um diese Zeit aus seiner
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Abgeschlossenheit hervorgetreten, wenn auch aus anderen Griinden.
Der Buddhismus, eine Religion, die sich von der alten Beschrinktheit
des Brahmanismus (der blos fiic Inder bestimmt sein wollte) losma-
chend, zu einer Weltreligion zu erheben trachtete, war auch west-
lich iiber den Indus vorgedrungen. Die Kabullinder waren ganz
buddhistisch und blieben es bis der Islam auftrat®). Die buddhisti-
schen Missioniire sind wol noch weiter vorgedrungen und, wenn wir
chinesischen Nachrichten glauben diirfen, so war selbst Taberistan
buddhistisch, Die SAsiniden besassen aber gewiss Liindereien im
Osten, man hat Miinzen ‘gefunden mit Sanskrit- und Huzviresch-
schrift?), Beweis genug fiic ihre Anerkennung. Hinsichtlich des lite-
sarischen Verkehrs mit Indien wissen wir gewiss, dass das Schach-
spiel und das Panchatantra, welches spiter unter dem Namen halila-
va-Dimna ins Arabische iibersetzt wurde®), aus Indien nach Persien
geholt wurde. Wahrscheinlich ist aber auch indische Medicin und
Astronomie schon an den persischen Schulen gelehrt worden und
sind die Araber auch hierin, wie in anderen Dingen, blos die Nach-
folger der Perser.

Es fragt sich nun, nachdem wir den Zusammenhang der wis-
senschaftlichen Bestrebungen der Perser in dieser Periode mit den
Griechen und Syrern einer- und den Indern anderseits nachgewiesen
haben, ob man auch noch die Spuren nachweisen kann, dass die aus-
wiirtige Cultur Einfluss auf die persischen Ansichlen gehabt hat. Die
Mittel zur Benulzung auswirtiger Ansichten war gross und der Neu-
platonismus begiinstigt bekanntlich den Synkretismus. Die strengen
Parsen mogen sich allerdings von allem Auslindischen entfernter
gehalten haben und daher die orthodoxe Anmsicht weniger mil aus-
lindischen Lehren vermengt worden sein.. Am meisten diirfen wir
wol die letzteren in den Secten suchen, die sich in der Zeit der Si-
siniden erhoben. Das manichdische Religionssystem ist ein

1) Man vergleiche die bekannte Reisebeschreibung des Chinesen Fa hian
(fin. saec. V), wo alles im Westen des Indus buddhistisch ist. Zu Mohammed
ben al Qasim kamen nach seinen Siegen die Cramanas, um mit ihm iber den
Frieden zuunterhandeln, ganz wie auch in den singhalesischen Annalen in zwei-
felhaften Fillen die Dienste der Priesterschaft in Anspruch genommen werden.
Cf. Reinaud, Fragmens arabes et persans relatifs d U'Inde, p. 195.

2) Olshausen, die Pehlevilegenden, p. 57 IF.

3) CF. die Stelle aus Firdosi, Sehdhndme ed. Macan, T. 1F, p.1746—51.
Ueber die Einfiihrung des Schachspicles aus Indien cf. ibid. p. 1719 If.
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Versuch, mit Beiziehung des Parsismus, Buddhismus und Christen-
thum eine neue Religion zu griinden. Wie zeitgemiiss dieses Unter-
nehmen war, das beweist die grosse Verbreitung die es bald erlangte
und die Zihigkeit, mit welcher es den Sturz des H(‘]l"mmm!lvr‘
iiberdauerte und su]i bis tief ins Mittelalter erhielt, Leider sind die
Berichte, die wir iiber das System besitzen, blos aus Streitschriften
zu entnehmen, die UIICIILI]ISL’IH‘II Quellen rrcbcn dariiber so gut wie
gar keinen Aufschluss. Firdosi widmet ihm blos fiinf und dreissig Di-
stichen (Tom. I1I. p. 1431 K. ed. Macan), die aber iiber seine L(,Iuc
gar keine Aufschliisse enthalten, sondern blos sagen, dass er Bilder
von China mitgebracht habe und selbst in der Bildnerkunst sehr er-
fahren gewesen sei. Noch kiirzer ist Hamza von Isfihin (p.90. ed.
Gottwaldt), aus dessen Berichte man aber sieht, dass er die ge-
wihnlichen J rzdhlungen schon gekannt haben muss. Am ausliihr-
lichsten und, wie es scheint, auch gul unterrichtet ist Mirehond 25
der uns sagt, dass Mani me Iucrc Jahre in einer Hihle zugebracht,
und , llJ(,II{ICIIl er daraus hervorgek ommen, ein Buch milgebr uhr
he ihln von welchem er vorgab, es sei ihm ueulftnh.ut worden. Nach
demselben Schriftsteller Imt er auch von sich ausgesagt,
Paraklet, von welchem Christus gesagt

er sei der
, dass er nach ihm kommen
werde. Die Erzihlung von dem Verweilen Manis in der Haéhle, ist
wol der Zarathustrasage nachgebillet, nach welcher Zarathustra
gleichfalls mehrere Jahre in einer solechen Hahle zugebracht haben
soll?). Der Paraklet wurde aber um diese Zeit von den Persern so
gut erwarlet, wie von den Christen. Eine andere Lehre djeser Zeit,
elwas spiter als die des Mani, war die des Mazd ak, iiber die wir
noch weniger wissen als iiber die vorhergehende. ] [uh der Darstel-
lung, die wir bei orientalischen Schriftstellern besitzen®), scheinen
zwar socialistische Elemente, wie die Gemeinschaft der Frauen, einen
Hauptbestandtheil seine Lehre gebildet zu haben, doch lisst dasV erbot,
Thiere zu todten, auch auf Beimischung buddhistischer Lehren se hlies-
sen. Ueber eine drille Secte, die Zervaniten , berichtet der Araber
Schahristini, fihrt aber von ihnen blos ihre § pctu!utmnen tiber den
Anfang der I)mﬂ':* an und nichts, was fiir unsern Zweck tauglich wiire.

Alle diese Sectirer wurden, wie man aus den Berichten deutlich

1) Mirchond bei de Sacy, Mem. sur div, antiq. de la Perse, p. 295 If.
2) Porphyrius, de Nymph. antro, p. |
zum Z. Av. L. p. 116. 117.
Mirchond. 1. e. p. 353 IL.

. 54, ed Cant. Rleuker, Anhang

o)

—
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ersieht, durch den Hass und Fanatismus der orthodoxen Parsenprie-
ster gesliirzt, mit Hiilfe von Kdnigen, die ihnen zugethan waren.
Wenn man daraus aunch mil Recht schliessen kann, dass dieser Partei
die fremden Lehren, welche von verschiedenen Punkten aus nach
Persien 'gebracht wurden, nichts weniger als angenehm waren, so
gab es doch solche Lehren, die so allgemein geglaubt und verbreitet
waren, dass auch sie sich der Annahme derselben nicht entziehen
konnten. Offenbar gab es damals mehrere Docirinen, wie die Lehre
von der ewigen Weisheit, von den lelzten Dingen etc., die alle Ge-
miither beschiftigten, aber gewissermassen offene Fragen waren,
die jede Religion nach ihrer Weise zu losen suchte und in ihr System
einpasste, so gut sie konnte. Eine solche Lehre ist die von der
ewigen Weisheit, der Sogie der Alexandriner. Die ilteren
Werke kennen, einige vage Anrufungen abgerechnet, welche recht
gut erst spiter gemacht worden sein konnen, diese Lehre nicht ; wol
aber die spiteren. Ich kann die hierauf beziiglichen Stellen um so
cher iibergehen, als ich an einem anderen Orte’) Alles gesammelt
habe, was mir tiber diese Liehre bei den Parsen vorgekommen ist.
Die parsische Recension des Aveferinoy ‘Hoalov haben wir aber
schon erwiihnt. — Eine andere Lehre, welche mit den christlichen
einige Achnlichkeit hat, in der Ausfiihrung aber davon verschieden
ist, ist die Idee des Mittlers. Schon Plutarch erwiihnt diese Lehre,
nacl ihm soll Mithra der Mittler sein?®). Die Parsen dachten sich aber
mehrere Mittler, so heisst es im Minokhired®), dass sowol Mihir
(Mithra) als auch Serosch und Rischne-rist das Amt eines Mitilers
iibernehmen bei dem Gerichte, welches die Seelen nach dem Tode
zu bestehen haben, sie sehen darauf, dass ihnen ihr Recht geschehe
und ihnen auch nur um ein Haar zu viel oder zu wenig gegeben
werde. Der kleine Parsentractat Ulemd-i-Islim enthilt in der ox-
forder Handschrift (Cod. Ousely, nr. 540. fol. 28 vso.) eine Stelle
tiber die Mittler, wo auch auf die Lehre vom Mittler bei den Christen
und Moslemen Riicksicht genommen wird. Die Stelle ist aber in der
Gestalt, wie sie mir vorliegt, sehr dunkel.

1) Cf. meine Parsigrammatik, pp. 128 ff. 161 ff. 182 ff,

2) Plut. de Is. et Os. c. 46. neel .’!Qr;mf:!ﬁq(t.-':'sm (Zru()t:mf:rg:;} 0V Iu.i!'
(‘Roouciyy) Eorzéver purt pdliore oy wicdnroy, tov & (Aoequdyior) Eu-
waehey 0267 etk ayvoly, wéoov d&” eupoty Tov Midony ivar. 10 et Midony
ITépoce Tov Meoitny ovouclovat.

3) p. 60. Cf. Arda-Firaf name transl. by Pope, p. 15.
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In keiner Lehre aber beriihren sich die Religionen dieser Zeit so
nahe, alsin der Lehre von den letzten Dingen. Diese Achnlichkeit
ist so gross, dass man sie schon lange gesehen hat, wir beabsichti-
gen hier diese Lehre etwas weitliufiger hervorzuheben und die Be-
rihrangspunkte nachzuweisen. Ueber die persische Lehre darf ich
zumeist nur dasjenige sammeln, was ich schon friiher besprochen
habe. Aus dem, was wir oben zu Anfang des zweiten Capitels gesagt
haben, geht hervor, dass schon zur Zeit Alexanders die Lehre von
der Aufersiehung bekannt gewesen sein muss. Aus Farg. XIX, 18.
lernen wir, dass die Parsen einen spiileren Propheten, Cadshyarg,
erwarten, andere spiitere Schriften zeigen uns, dass spiter diesem
einem Erwarteten noch zwei andere, Osehédar-bami und Oschédar-
mih, beigeliigt wurden'), aus einer Stelle des Minokhired, die ich
anderwiirts angefiihrt habe?), lernen wir, dass Jeder dieser Prophe-
ten tausend Jahre lang regieren soll; der Ausdruck Hazire (3,859
ein Tausend) wurde der stindige, bald gar nicht mehr verstandene
Ausdruck fiir die Dauer der Regierungszeit eines solchen Prophe-
ten®). Weitere und genauere Mittheilungen machen spatere Parsen-
biicher, wie das Ulemai Islam (p. 7. ed. Olshausen) und vor allem
das ziemlich spite Jimigp-nime. Das letztgenannte Werkchen,
das ich abschrifilich aus einer oxforder Handschrift besitze (Cod.
Ousely nr. 559.), will zwar aus dem Huzviresch iibersetzt sein
(335 M (gekey Léjji), verriith aber seinen neueren Ursprung
durch seine ziemlich spiit neupersische irbung, theils auch dadurch,
dass es offenbar nicht blos siimmtliche Sésiniden, als auch die nach-
folgenden Verwirrungen der Araber und selbst der Tataren kennt,
demungeachtet enthilt es gewiss iltere Ansichten und’ich theile des-
halb hier den Hauptinhalt, soweit er sich auf die Eschatologie bezieht,
mit. Die Zeichen, welche nach dem Jimicp-nAme gegen das Ende
der Welt hereinbrechen, sind sehr schwere Plagen fiir die Menschen.
Vor allem schwere Kriegszeiten, die Heere der Araber, Griechen und
Romer werden an den Ufern des Euphrat zusammen kommen und eine
grosse Schlacht schlagen, es werden so viele Menschen umkommen,

1) Die iilteste Erwiihnung des Oschédar-bimi uod Oschéder-mAh ndet
sich in einer Huzyireschglosse zum Yacna cap. 28. Hier heisst aber, wie im
Minokbired der erste blos schlechtweg Hoschédar, der zweite Hoschédar-mah.
?) Zeitschrilt der D. M. G. L. p. 261.
3) Kleuker, Anhang zum Zeundavesla, 1. p, 343.
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dass ihr Blut Miihlen treiben wird. Dann wird aber ein Honig,
Bahrim Hamévand, aufsiehen und die Menschen beherrschen und
ihnen wieder etwas hellen')." Doch die Noth wird wieder gross wer-
den, die Bosen werden iiber die Guten die Oberhand bekommen und
an ihnen ihren Spott haben. Wélfe und andere reissende Thiere
werden grossen Schaden Lhun. Durch das viele Blutvergiessen, da
das Blut wie gesagl, Mihlen treiben wird, ist der Thau, der vom
Himmel fillt, roth gefirbt. Jiinglinge werden vielfach sterben, Rrank-
heiten und Seuchen alle lebenden Wesen bedriicken. Alles, was die
Erde hervorbringt, wird mit Unreinigkeit gemischt sein. “Wenn die
Sache zum Aeussersten gekommen ist, dann wird Ahura-mazda
Befehl geben und Paschutan wird von RKankdiz herbeikommen, in
Zeit eines Jahres wird ihm Oschédar-bimi nachfolgen®). Nach dem
Ulema-i-Islim wird er einen Nosk des Avesta mehr mittheilen als
Zarathustra gebracht hat, das Jamécp-néme ldsst ibn blos den Glau-
ben wieder verbreilen. Einige sagen, man werde ein Wunder von
ihm verlangen, er wird dann die Sonne zehn Tage lang in der Mitte
des Himmels stehen lassen. Oschédar-bimi wird hundert und fiinfzig
Jahre lang bleiben, sein Hazire wird 900 Jahre dauern. Wenn
dieses Hazdre zu Ende geht, dann wird ein Winter, Malkosch,
eintreten, es wird drei Jahre Winter bleiben. In diesem Winter
werden alle Geschopfe umkommen, dann wird man die Thiiren des
Var des Jemschid offnen, die Bewohner dieses Vars werden heraus-
kommen und die Welt wieder bevilkern®). Dann wird das Hazéire

1) Die Darstellung des Jimdgp - ndme ist hier offenbar zu weit. Nach dem
Ulemii Islim ist Bahrdm Haméivand der Vorldofer des Oschédar-bimi, Das
Jimdgp -ndme lisst avch den Paschutan noch erscheinen.

2) 03}2\7‘33 AP S C)Le"" L-_-,-..,'") Lj":"";’l L_C’ﬁu\b" t.'_):)'i Ay
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3) Ich habe schon anderwiirts gesagt, dass Malkosch = wphi ist und
noch im Minokhired einen Regen, nicht einen Winter bedeutet. CI. meine
Pirsigrammatik pp. 136. 167. — An letzterem Orte ist auch die Stelle des
Jiméep -ndme iiber Malkosch angefihrt, Das Jimdcp-nime fdlrt dann fort:
;.:zx."-‘:v)\b; )‘&j 5;)\3}4__ t;‘l—l )L-'&'?‘S rbjfa de:j' La U'.;C.n.wc)- U‘)-'ﬁ
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des Oschédar-mah anbrechen, alle bosen Gesehipfe werden ver-
schwinden. Aber die gute Zeil gehl auch da wieder voriiber und
die bise Zeit des Unglaubens kommt auch dann wieder. Dann wird
Sosiosch erseheinen, in seiner Zeit wird der biose Dahik von seinen
Banden los werden, mit denen er an den Berg Deméivand gefesselt
ist, er wird viel Ungliick in der Welt anrichten. Da wird aber auch
Sim-Kérécicpa wieder erscheinen und wird ihn zwingen, das maz-
dayagnische Gesetz anzanehmen, aller Betrug wird verschwinden).
Die Menschen werden dann immer weniger essen, bis sie zulelzt
blos himmlische Speise d. h. gar nichts mehr essen. Dann wird die
Auferstehung und der zweite Kirper eintreten, die Menschen werden
so rein sein wie ein Spiegel #). Nach dem Ulemi-i-Islim wird auch
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sowol Oschédar - méah als Sosiosch jeder einen Nosk des Avesta mit-
bringen, der vorher nicht da war.

Die Eschatologie der spiteren Juden hat nun mit der persischen
die aulfallendsten Achnlichkeiten. Auch sie lassen der Zeil des Mes-
sias schwere Priifungen vorausgehen. Ein jiidisches Buch, das iiber
die letzten Dinge handelt!), theilt die ganze Eschalologie in zehn
Perioden?). Es werden ungliubige Konige herrschen, grosser Abfall
wird stallfinden von solchen Israeliten, die an der Erldsung verzwei-
feln. denen, die treu bleiben, werden viele Leiden und Versuchungen
verkiindigt®). Grosse Hitze wird eintreten, Krankheilen und Seuchen
werden regieren, jeder wird sich sein eigenes Grab graben. Den
Gerechten aber wird Gott Rettung schaffen und sie zu erhalten wis-
sen. Dann wird Golt einen Thau wie Blut auf die Erde herabsteigen
lassen, davon trinken die Bosen und sterben, die Guten werden nuht
beschidigt*). Dann kommt ein anderer, heilsamer Thau, von ihm
trinken die Schwankenden. Dreissig Tage lang wird die Sonne ver-
finstert sein. Die Christen werden herrschend werden®). Die Juden
werden verfolgt, ihre Zahl nimmt sehr ab und sie sehen sich lange
vergeblich nach einem Retter um. Dann wird der Messias ben Josel
erscheinen, sein Name ist Nehemia ben Chosiel, ganz Israel wird
héren, dass der Messias erschienen ist und wird sich um ihn schaa-
ren. Er wird den Kinig von Edom (den christlichen) besiegen, er
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1) Ieh benulze fiir die folgende Darstellung besonders das kleine Buch
Abgal-Rocel (3271 npan) Amsterdam 1712 und-L. Bertholdl, de Christologia
Judacorum Jesu apostolorwmque aetale. Evlangae 1811. Man vergl. auvch:
Fiirst, Cullurgeschiclite, p. 184, 185.
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wird die heiligen Gefisse des Tempels wieder nach Jerusalem brin-
gen'). Dann wird aber ein Gegner auferstehen, Armillus oder Anti-
christus. Seine Geburt wird verschieden angegeben, nach Einigen
hat er seinen Ursprung aus dem Geschlechte Dan, nach Anderen
wird ihm ein anderer Ursprung zugeschrieben?). Dieser wird zu
den Nichtisraeliten sagen er sei der Messias, sie werden sich um
ihn schaaren und er wird alle Stidle erobern. Er wird seinen Vil-
kern befehlen, ihre Religionsschriften vor ihn zu bringen und sie zu
lesen, er wird sagen: ,,dies ist in der That das Geselz, das ich euch
gegeben habe‘‘, dann wird er auch denJuden befehlen, ihm ihre hei-
ligen Schriften zu zeigen und zu bezeugen, dass er Gott sei. Da
wird Nehemia ben Chosiel sich erheben und wird die Tora nehmen
und ihm vorlesen®): ,ich bin der Herr Dein Gott, du sollst keine
anderen Gotter haben neben mir¢,  Armillus wird dann verlangen,
dass die Israeliten ihn anbeten sollen, wie dies auch die anderen
Vilker gethan haben, es wird sich ein Kampf entspinnen, Nehemia
ben Chosiel wird getddet werden, die Engel werden seine Seele in
den Himmel emportragen. Wieder folgen schwere Zeiten fiir die
Juden, sie werden aus allen Stiditen vertriehen und werden sich in
die Wiiste Judas fliichten miissen. Dann wird Michael in die Posaune
stossen und mit dem ersten Posaunenstosse”) wird Elias und der
Messias ben David erscheinen, die Juden werden sich um ihn schaa-
ren. Armillus wird seine Heere gleichfalls sammeln, es wird ein
schwerer Rampf erfolgen, in dem aber Armillus unterliegt, nach Ei-

1) wan by bNwih o mwehs wows B0 ja Hhe mbEs Bawah mPwn S
TH D3 DEpiey Ml Hwsky bAnEN

2) Cf. Berthotdt l. c. p. 72. Anders Abgat Rocel fol. 5 vso. ©
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nigen wird er mit Elias zu kiimpfen haben '). Dann stosst Michael
wieder in die Posaune und es leben die Todten auf, welche zu Jeru-
salem begraben liegen, Elias und der Messias ben David leben in
Jerusalem. Nach einem Reiche, das nach Einigen tausend Jahre
dauern soll?), wird die zweite Auferstehung und das jiingste Gericht

erfolgen.

Ich darf es wol Anderen iiberlassen, die Aehnlichkeiten dieser
beiden Ansichten vollstindiger zu verfolgen. Hier mag es gentigen nur
die Hauptpunkte anzugeben. Diese sind nun meiner Ansicht nach die
Erwartung eines sowol welllichen als geistlichen Herrschers, der
sowol sein Volk zum herrschenden macht, zum Regenten iiber alle
seine Bedriicker, der aber auch die Religion wieder reinigt. Dass
das Reich tausend Jahre dauern soll, ist iiberall bestimmt ausgespro-
chen®). Wie aber die persische Ansicht mit der jiidischen nahe
genug verwandt ist, so darf man auch nicht iibersehen, dass eine
buddhistische Ansicht nahe genug anklingt. Bekanntlich nimmt der
ausgebildete Buddhismus nicht blos einen, sondern eine Menge
Buddhas an, von welchen immer einer erscheint wenn die Lehren
des friiheren vergessen sind®). Auch hier lisst sich nachweisen,
dass das urspriingliche System erweitert ist; was aber alle Buddhisten
des Nordens sowol als des Siidens iibereinstimmend erwarten , das
ist die Ankunft eines neuen Buddha mit Namen Maitreya, den (é-
kyamuni selbst verkiindet haben soll. [ch babe schon frither darauf
aufmerksam gemacht®), dass sich bei den Buddhisten auch eine Er-
zihlung findet, welche grosse Aehnlichkeil mit der Stellung des Ké-
réciepa in der persischen Eschatologie hat. Der Schiiler Gikyamu-
nis, der erste buddhistische Patriarch, mit Namen Rigyapa (man

1) Bertholdtl. e. p. 70. 72.

2) Bertholdt p. 193 If.

3) Von den untergeordneten Parallelen bemerke ich nur die folgenden:
Die Juden erwiihnen eine doppelte Auferstehung, die erste umfasst die Ge-
rechten allein. Auch die spiteren Parsenbiicher erwiihnen sie sehr hiiufig, cf.
meine Parsigrammatik p. 161. 169. Der Baum Hom ist nach der spiteren Par-
sensage gleichfalls zur Auferstehung nothig (2béd. p. 172). Hierzu vergl. man
Abg. Rocel fol. 7 vso. oh ¥ bu D bhd nns» F1api.

4) Auch schon in dlterer Zeit migen hieriiber Beriihrungen zwischen Indern
und Persern statt gefunden haben. Man vergl.die Stellen aus der Chhandogya-
und Kaushitaki Upanischad bei Weber, Indische Studien, L. p. 200. 395 If.

5) Zeitschr. der D. M. G. I1L. p. 467.
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bemerke auch die grosse Aehnlichkeit der Namen), soll in den Berg
liukknta-pada sich zuriickgezogen haben, als sein Nirvina heran-
nahte. Dort wird der Kirper desselben unverwest bleiben bis zum
Erscheinen des Buddha Maitreya. Nach seiner Buddhawerdung wird
Maitreya dorthin kommen, wird mit der rechten Hand Ricyapas
Haupt erfassen und den Rérper emporheben mit den Worten: ,,Die-
ser hier ist Bhagavant, Cikyamunis ausgezeichnetster Schiiler ge-
wesen, Ricyapa mil Namen. Er sammelte seine Lehren und nach
seinem Enlschwinden ist in dem Verein der Geistlichkeit kein ein-
ziger Bhikhsu ihm gleich gekommen in dem Vortrag der Lehre. Sein
Gewand ist Bhagavats Gewand.** Der Leichnam wird sieh dann zum
Himmel emporheben und dort durch ein wunderbares Feuer ver-
brennen, Maitreya aber wird an die Lehren Ragyapas ankniipfen
und viele Wesen bekehren. Diese Erzihlung scheint mir so genau
an die persische anzuschliessen, dass hier jedenfalls cine Beriihrung
statt gefunden haben muss.

Mitten in der Sisinidenherrschaft, mit Jesdegirt I., fingt anf
den Miinzen der Sasaniden eine andere Schriftart an zu gelten. Sie

ist von der friiheren allerdings nur wenig verschieden, wilrend aber
die friiheren Miinzen der Schrift nach mit der Schrift der Inschriften
identisch sind, nihert sich die lelztere mehr der eleganteren, abge-
rundeleren Form der Handschriften. Auch in den Legenden tritt
eine Aenderung ein, doch sind sie noch alle in Huzviresch, wie denn
die letztere Sprache noch lange nach dem Falle der Sisaniden auf den
ersten Miinzen der moslemischen und der taberistanensischen Herr-
scher sich zeigt. Es ist aber trotz dieser Miinzen nicht unmiglich, dass
sich die persische Sprache in dieser Zeit geiindert habe und der Dia-
lect in Gebrauch gekommen sei, den wir mit dem Namen Parsi be-
zeichnen. Ich darl mich iiber das Wesen dieses Dialectes hier wol
kurz fassen da ich in meiner Pirsigrammatik (p. 113 1f.) das Ver-
hiltniss des Parsi zum Huzviresch einerseits und zum Deri und Neu-
persischen andererseils ausfiihrlich erdrtert habe., Selbststindige, in
dieser Sprache geschriebene Werke liegen uns so gut als gar nicht
vor, bei weitem das Meiste und Wichtigste ist aus dem Huzviresch
ubersetzt. Die Ausschliessung der fremdartigen, semitischen Wrter
bildet die wichtigste Eigenthiimlichkeit des Parsidialectes.

Das persische Reich der Sisiniden ging mit Jesdegirt unter,
nicht aber die persische Religion. Es ist ein grosser Irrthum, wenn
man glaubt, dass mit dem Auftreten des Islam in Persien die alte
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Religion urplétzlich verschwunden sei. Freilich war sie durchaus
untergraben und erleichterte dadurch die Fortschrilte des Islam,
allein bis zu ihrem ginzlichen Erlischen vergingen nichl blos Jahre
sondern Jahrhunderte. Hieriiber haben wir die bestimmtesten Zeug-
nisse. Ibn Haugal, der im zehnten Jabrhunderte unserer Zeitrech-
nung die Provinz Fars bereiste, sagl noch damals, es sei kein District,
ja keine Stadt oder Dorf, ohne einen Feuertempel und dieselben
stiinden in hoher Verehrung. Die Geschichte Taberistans liefert noch
Belege von rein parsischen Aufstinden zur Zeit Harun al Raschids,
ja zur Zeit Molasems konnle noch der Gedanke gefasst werden,
den Thron der Sisiniden wieder aufzurichten und die parsische Re-
ligion zur Staalsreligion zu erheben') Erst im Jahre 240 der Hidschra
nahm der taberistanensische Herzog lirin ben Schahriar den Islam
an, andere Specialgeschichten werden, wenn niher erforscht, ge-
wiss ahnliche Resultate zeigen. Mihrchen der Tausend und einen
Nacht geben Erzihlungen, wie Parsen moslemische Jiinglinge gequilt
und eingekerkert haben, um sie bei ihren Festen dann zu opfern®),
ganz wie bei uns dhnliche Erzihlungen von den Juden existirten.
Religigser Fanalismus Einzelner bat gewiss hier wie dort zum Ur-
sprung solcher Erzihlungen Veranlassung gegeben”. Im Laufe der
Zeiten verschwand jedoch die parsische Religion mehr und mehr,
Gelehrte und Volk wandten sich zu der herrschenden Religion. Die
unterdriickten Perser iibten aber, wenn auch keinen lauten, einen
desto nachhaltigeren stillen Einfluss auf ihre Eroberer. Die Araber
kamen als ein zwar hochbegabtes, aber nichis weniger als gebildetes
Volk aus ihrer Wiiste und die gebildeteren Perser wurden ihre Lehr-
meister in den Wissenschaften. Der beriihmte arabische Bibliograph
Hadschi Chalfa (L. p. 97 IT. ed. Fliigel) giebt ihnen das ehrenvolle Zeug-
niss, dass die ersten Beforderer islamitischer Vissenschalt Perser
alle diese Wis-

waren. Grammatik, Philosophie, Gesetzeslehre
senschaften wurden zuerst durch persische Gelehrte angebaut, welche
zum Islam iibergetreten waren, Yon den weileren Forschungen se-
milischer Philologen auf diesen Gebielen, besonders aber der Her-
ausgabe der dltesten islamitischen Philosophen und Theologen, wird

1) CF. Ritter, Asien, Bd. VIIL p.272. 273, Zeitschr. der D. M. G. IV.
p. 70, Sehiveddin p. 163, ed. Dorn.
2) Man vergl. z. B, die Geschichte der Prinzessin Beder und Ramr essa-

mans.
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also unsere weitere Renntniss des wissenschaftlichen Standpunktes
abhiingen, welchen die alten Parsen sich errungen hatten. Die alt-
persische Religion verschwand aber aus ihrem Heimathlande nach
und nach so ginzlich, dass sich jetzt dort nur auf der Oase von Yezd
eine kleine Parsengemeinde erhalten hat. Eine kleine Colonie der-
selben entfloh, als der Parsismus in Persien immer mehr sank, nach
Iudien. Die Geschichte dieser Flucht ist von ihnen selbst beschrieben
worden'). Sie hatlen sich zuerst in Gebirge gefliichtet um dort ihren
Glauben ungestort ausiiben zu konnen. Als sie sich auch dort nicht
mehr sicher fiihlten, flohen sie nach der Insel Hormuz. Dort verweil-
ten sie finfzehn Jahre , bis ein gelebrter Destur in den Sternen las,
dass auch da ihres Bleibens nicht liinger sei, sondern dass sie mach
Indien fliichten miissten. Sie setzten sich auf Schiffe, kamen nach
Indien und hielten sich zuerst auf der Insel Div, in der Nihe von
Ratyawar auf. Von da siedelten sie nach Savjan iber und endlich
auf das Festland von Guzerat, wo sie noch bis heute sich erhalten
haben und zu den geachtetsten und thiitigsten Einwohnern der Halb-
insel gehoren. DieZeit ihrer Ankunft in Indien darf man ins 10, Jahr-
hundert unserer Zeitrechnung setzen. Der Zahl nach sind sie sowol
in Yezd als in Indien zu unbedeutend um eine selbststindige Bildung
begriinden zu kinnen, sie richlen sich, wie natiirlich, nach dem Zu-
stande der Landescultur, an welcher sie Theil nehmen.

DRITTES CAPITEL.

Nachdem wir in den beiden vorigen Capileln die Hauptperioden
der persischen Culturentwicklung und der fremden Einwirkungen
auf sie dargestellt haben, soweit dies jetzt moglich ist, wenden wir
uns zu der Untersuchung iiber die heiligen Schriften der Parsen
selbst und hiren wir billig zuerst die Ausichten derselben tiber ihre
eigenen Religionsschriften. In den sogenannten Patets finden sich

Stellen, in welchen die Hauptperioden der persischen Religion kurz

1) Dieses Buch Filrt den Titel UL?:""‘*" x5 d. i. Geschichte von Sanjén
und ist englisch iibersetzt von Eastwick im Journal of the Bombay Asiatic
society. 1842, p. 168 IF.
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angegeben werden. Einstimmig ist die Annahme, dass der Begriinder
des persischen Glaubens Zara l.hu. stra, oder, wie er spiter heisst,
Zartuscht sei, dieser habe dem Konige Vistdgpa sein Geselz
verkiindigt , der es angenommen habe. Von diesem sei es dem Ja-
méag¢p, Frasaogtra und [sfendiar zugekommen, (Iw es der
Welt verkiindigt hiitten, es sei dann im Geschlechte des Aderb At
Mahresfand fortgepflanzt worden, letzlerer habe es gereinigt und
gelehrt!). Etwas genauer noch fiiv die spitere Zeil ist das kleine
Buch iiber die Flucht der Parsen nach Indien. Die Stelle lautet nach
Eastwicks Uebersetzung?): ,,In den Tagen, als Gusticp regierte,
,,offenbarte der heilige Zartuscht den Glauben; im Avesta prophe-
,,zeite er, was geschehen wiirde. Er sagte: Ein tyrannischer Ronig

,,wird unter euch aufstehen, dreimal wird der rechte Glaube ge-

,,brochen werden, dreimal wird er zertreten und umgeworfen wer-
,?[I(.n. Der Name des Konigs ist Sitamgar®), durch ihn sollen die
,,Glaubigen zur Verzweiflung gebracht werden. Seid aufmerksam,
,»ich spreche, was den Glauben angeht! Auf diese Weise wurden
,,die Gliubigen heruntergebracht: Sikander erschien in spiteren
,,»Tagen, er verbrannte die geoffenbarten Biicher. Dreihundert Jahre
,,Jang war die Religion erniedrigl, so lange waren die Gliubigen
,,unterdriickt. Dann fand der Glaube viele Jahre lang Schutz; als
,,Konig Ardeschir die Regierung iibernahm, wurde der wahre Glaube
,swieder hergestellt, zu seiner Vortrefllichkeit bekannte sich die ganze

,,Well. Der Fiihrer, den Gott sandle, war Arda Viral, vom Himmel

,sgesandt und mit aller Vortrefllichkeit begabt. ... Wiederum wurde
.,du' gute Glaube unterbrochen, von allen Seiten er hoben sich
,,snhlnvlﬂc Berichte iiber denselben. Nach einiger Zeit erhob sich
,,der Konig Schahpir®), er machte den Glauben wieder beriihmt,

1) Gf. Cod. Havn. nr. XII. fol. 278. vso: ba. ain. din. égtam. ki. hor-
mézda. qadhdi. u. amésagpéidann. 6i. yagta. fréhar. zarathustra. gpiftamain,
chésta. u. zavathustra. 6i. visticpa. sih. u. vistdgpa. i. frasaostra. u. jamdgpa.
u. acpéidyir. chista. u. ésafin. 0i. véhain, i. géthyainn. chista. pa. padvant.
ashi. drdgthr. ddarbit. mahrégpaddain. dmat. padas. ba. cikht. u. bikhtas.
Man vergl. auch meine Pirsigrammatik p. 159. 176.

Dl e p LT

3) D. i. Tyrann, eine Anspiclung auf Sikander, den persischen Namen
Alexanders.

4) Nach Anquetil (bei Kleuker Anh. zum ZAv. I. p. 18) ist Schalpir I.
gemeint, dies geht auch deutlich aus dem Avda-viraf-nime hervor, p. 99 : After
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sals der gliubige Aderbdt Mahresfand seine Lenden fiir den gulen
»»Glanben giirtele. Er bildete Erz aus sielien Stoffen und goss davon
s»aul seinen Rorper. Er entfernte alle Schwierigkeiten fiir die Gliu-
ssbigen und stellte den guten Glauben wieder her. Von Schih
sonchdihpar bis Jezdegirt behielt der Glaube seine Wiirde und seine
,,Bhre.¢ Mil dieser Nachricht stimmen auch andere parsische Nach-
richten vollkommen iiberein (man vergl. Ulemd-i-Islaim p. 6. ed.
Olsh. und Kleuker, Anhang zum Zendavesta, L. p. 16).

Es liegt auch nicht der mindeste kritische Grund vor, die obigen
Angaben der Parsentradition zu bezweifeln und wiire dieselbe so
klar und bestimmt fiir die iiltere Zeil als sie es fiir die neuere ist, so
wiirde sie wenig zu wiinschen iibrig lassen. Diess ist aber nicht
der Fall, die einzige Noliz aus iilterer Zeit ist, wie man sicht, die
Einfiihrung des persischen Glaubens und die Veréffentlichung des
Avesta dureh Zarathustra unter einem Konige Visticpa. Aus Vislicpa
muss nach parsischen Laulgesetzen in den spiteren Sprachen Gusticp
werden (cf. Pirsigr. p. 113.114.) und beide Namen klingen nahe ge-
nug an Hystaspes an, so dass man bald sehen musste, dass die letztere

Form nur die griechische Umformung des Namen Vistacpa sei. Man ist

aber weiler gegangen, man hat nicht blos die Identitiit der Namen,

sondern auch der Personen gesetzt, als ob ¢s keinen anderen Vistacpa
mehr gegeben haben kinnte, als den Vater des Darius, und man bat

5%
darin einen Anhaltspunkt fiic die Lebenszeil Zoroasters zu haben ge-
meint. Diese Ansicht ist nicht neu, schon Ammianns Marcellinus
hat sie ausgesprochen'), Agathias sie zweifelnd angedeutel®). Von
den Neneren haben sieh die Einen fir dieselbe ausgesprochen, An-
dere dagegen, wie dies ja kaum anders moglich ist, bei einem Ge-

a
o

genslande, der durch so viele Dunkelheiten unseren Blicken ver-

the demise of Ardeschir Babegan, who was sueceeded by his son Schapoor, a
sthism, howewer, {ook place, and more than forty thousand people with-
drew from the belief placed in the relation uf Avdai f'r}':-.,"', whenr one day,
Aderbad maen Asfund (sie) presented himself ele.

1) Amm. Mare. XXIII. 6. Cujus scientiae (se. Magiae) saceulis priscis
mulla cax Choldaeorum arcanis Bactrianus addidit Zoroastres , deinde Hy-
staspes prudentissimus Darii pater.

2) Agath. 1. 2%. p. 117, ed. Nieb. : Hépoer ¢ wtzoy (den Zarathustra)
of vy émi Yordonew, oltw 09 of &nlic, qaci yeyovévar, wg iy -
PYOEiodan ek 00z Elver uadEly, moTEpoV Awoclov HeTho EiTE 2uk ihlog 0UTog
viijoyer Yardomys.
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hiillt wird'). Die Parsenschriften selbst geben gar keinen chronolo-
gischen Anhaltspunkt, im Bahman Yesht ist zwar von einem Tausend
(hazire) Zoroasters die Rede®), dies ist aber eine rein dogmatische
Ansicht, dass, wie wir eben gesehen haben, alle tausend Jahre ein
Prophet ersc iie inen miisse, der den gesunkenen Glauben wieder hebe.
Eben dahin gehort die muhammedanische Ansicht, dass Zar athustra
tausend Jahre vor Muhammed gelebt habe, sie is gleichfalls dogma-
lisch und fiie die Critik werthlos. Die Nachrichten der Alten sind
zu widersprechend, als dass man aus ihnen etwas folgern diirfte.
Xanthus Lydius setzt den Zarathustra 600 Jahre vor Xerxes, andere,

wie Hermippus, fiinftausend Jahre vor dem trojanischen Lriege®).

Es lisst sich also eine sichere Ansicht durchaus nicht mehr gewin-
nen, wenn uns nicht etwa die Entzifferung der assyrischen Ilm,hul-
ten neue Aufklirungen bringen sollte. Nur so viel kann jetzt als
ganz sicher behauptet werden,, dass der Vistigpa, unter dem Zara-
thustra erschien, nicht der Vater des Darius ist. Die Reilinschrilten
geben die Genealogie des Darius; V isticpa erscheint in der Inschrift
von Behistun (I. 33.) und in der Inschrift Artaxerxes IE 1. 29 ) als
der Sohn des Arshiama, ganz wie er bei Herodot (VII. 11.) als Sohn
des Arsames erscheint. Der Visticpa des Avesta aber ist nach den
von Burnoul (Yacna p. 442.) mitgetheilten Stellen, Sohn des Aurvat-
agpa, woraus die neueren Parsen ihr Lahuricp oder Lohricp gebildet

haben. Eben so ist es leicht aus dem Avesla nachzuweisen, dass in
demselben seine Kiimpfe mit Arejat-acpa oder Arjacp, kurz eben
ganz die Sagen angedeutet sind, welche Firdosi im Schih-ndme wei-
ter ausfihrt. Dieser dltere Theil des Schih-nime geht aber, meiner
Ueberzeugung nach, durchaus in vorhistorische Zeilen zuriick. Es
diirfte iber rhaupt endlich einmal an der Zeil sein, die Versuche aul-
zugeben , die altpersische Heldensage, wie sie bei Firdosi vorliegt,
mit den historischen Berichten der Griechen vereinen zu wollen.
Die beiden ilteren Dynastien, die Firdosi angiebt, Péschdidier und

1) Von den vielfachen Untersuchungen iiher Zarathnstras Lebenszeit,
nenne ich our die von Anquetil und Foucher, beide abgedruckt bei Rleuker,
Anh, zum ZAy. 1. p. 325(F. II. 51 f. Von den Neueren hat Niebulr (K1, Schril-
ten, I. 200) sieh fiir das hohe Alter, Rith (Geschichte unserer Abendlindischen
Philosophie, 1. p. 3501F.) dafiir ausgesprochen, dass Zarathustra unler dem
Vater des Darius gelebt habe.

2) CI. Kleuker I. c. I. p. 343.

3) Diog. Laert, proem. c. II. Plin. hisl. nat. XXX. 1.
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Rayanier, sind theils rein mythische, theils sagengeschichtliche Per-
sonen, die wir oben (p.7.8.) theilweise auch inIndien nachgewiesen
haben. Frith schon hat man versucht, sie in eine gewisse Reihen-
folge zun bringen, der ilteste Versuch der Art liegt im Yesht Avan
vor (huskydogho. paradhitd. d. i. Huscheng des Peschdadier, yimé.
khshaété — Djemschid, aji. dabako. thrijafnd=Dahak, Thrattasnd—

Frédin , nairi. manfo. kérécicpd — Guerschigp, mairyé. Liiryo.
fragharsha — Afrdsidb u. s. f.), auch andere Yeshts zeigen solche

Verzeichnisse. Diese Reihe endigt mit Gusti¢p, anch nicht eine Spur
des Historischen zeigt sich in allen diesen Erziihlungen. Mit Gustiep
endigt auch die Rustamsage, die sich durch den ganzen ilteren Theil
des Schiih-nime zieht. Was bei Firdosi nach Gustaep folgt, ist, wie
ich iiberzeugt bin, ganz anderen Quellen entnommen. Die Regierun-
gen von Behmen, Humii, sind unbedeutend, die beiden Déris aber
stehen bei Firdosi nicht selbststindig da, sondern im engsten Zusam-
menhange mit der Iskendersage, welche, wie bereits Mohl gezeigt
hat'), ganz und gar der griechischen entnommen ist. Die Berichte
Firdosi’s iiber die Sisinidenzeit nihert sich mehr und mehr dem
Chronikenstyl. Meine Ansicht ist daher, dass wir die ganze hislo-
rische Periode des ilteren Perserreichs da anzuschliessen haben, wo
der dltere Sagenkreis abschliesst, nach Gusticp, nicht aber ihn mit
demselben zu vermitteln, wie bisher geschehen ist.

Wir selzen demnach den Stifter der persischen Religion, nach
orientalischen sowol als occidentalischen Quellen in die vorhistorische
Zeil. Hiermit ist natiivlich durchaus nicht gesagt, dass wir auch die
Religionsschriften selbst so weil hinaufsetzen, wir haben bereits im
ersien Capitel dieser Einleitung die relative Aufeinanderfolge dieser
Schriften angegeben und das Ende des altpersischen Reiches als den
Endpunkt der altpersischen Literatur angegeben. Wir sind gewohnt
diese Schrilten im Allgemeinen mil dem Titel Zend-Avesta zu
bezeichnen, auch wol, wenn wir die Schriften der ersten Periode
im Besonderen bezeichnen wollen, von Zendschriften zu reden,
d. h. Schriften, welche in der Zendsprache geschrieben sind.> Ich
darf mich wol, um diese Einleitung nicht zu weit auszudehnen, der
liiirze wegen auf die Untersuchungen bezichen, die ich in meiner
Pérsigrammatik angestellt habe®). Aus diesen geht hervor, dass sich
1) Cf. meine Abhandlung: Die Alexandersage bei den Orienlalen, §. 2.

2) Parsigrammatik, p. 1 [f. p. 205 T
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keine geniigenden Griinde dafiir finden lassen, dass die Orientalen
mit dem Ausdrucke Zend je eine Sprache bezeichnet haben, er be-
zeichnel vielmehr ein Buch. Eben so haben wir gefunden, dass der
Ausdruck Zendavesta eine jiingere, vorzugsweise moslemische Be-
zeichnungsart sei, dass aber die iichten persischen Quellen umgekehrt
Avesta und Zend zeigen. Avesta oder in dlterer Form Apestik
(_L\.;i.f-mﬁi bei den Syrern) heisst wartlich der Text und ist die
einzig richtige, bei den spiteren Parsen stets gebrauchle Bezeich-
nung fiir den Text der heiligen Schriften, wenn sie nicht den Aus-
druck ,,Gesetz¢¢ (din) gebrauchen, welches aber wol eine einge-
sehriinktere Bedeutung hat. In den Anrufungen des Yacna und sonst
in der ilteren Periode findet sich der Ausdruck manthrd. ¢pénto
d.i. die heilige Rede, fiir die heiligen Schriften, ein Ausdruck,
der sich unter der Form Minser-¢peiit auch spiter noch erhalten hat.
Fiir die Sprache dieser ilteren Periode aber gebrauchen die Parsen
die Ausdriicke: Sprache des Manthra, Sprache des Ave:
sta, himmlische Sprache, alle drei Bezeichnungen leider fiir
den gewohnlichen Gebrauch zu schleppend, wihrend der Ausdruck
,»altpersische Sprache** zwar richtig aber zu allgemein ist. — Zend
hingegen, ein noch nicht hinlinglich erklirtes Wort, soll den Gom-
mentar der heiligen Biicher bezeichnen, d. h. wol die Huzviresch-
Uebersetzung. Die Sprache dieser Uebersetzung benennen die Parsen
Huzviresch, vom zendischen huzaothra. i. e. bonum sacrificium
habens. In Verbindung mit Zend wird immer Pdzend genannt,
welcher Ausdruck - die Glossen der Ueberselzung zu bezeichnen
scheint.

Sobald als mit der Aufrichtung des Sasinidenreiches die Na-
tionalitat und die nationale Religion der Perser wieder zur Geltung
kam, wurden die noch iibrig geblichenen Schriften des Avesta Ge-
genstand theologisch - philologischer Untersuchungen. Wir haben
oben die Griinde angefiihrt, welche eine Uebersetzung des Avesta
nothwendig machten. Mit dieser philologischen Interpretation, wo
nicht friiher, ist die Capiteleintheilung eingefiihrt worden, die sich
in den Glossen der Uebersetzung hier und da erwihnt findet. Der
Name dieser Capitel ist parkart, kartak, beile Worte von der
Waurzel krit, schneiden, also ganz den Ausdriicken wie Perikope oder
unser Abschnitt analog. Jedenfalls ist auch die Abtheilung innerhalb
der Capitel in kleine Sitze oder Verse mit der Ueberselzung aufge-
kommen, da die Handschriflen darin kaum nennenswerth von einander
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abweichen ; sie ist daher auch in der nachfolgenden Ueberselzung
durchgefiihrt worden'). Die Uebersetzung selbst ist so wartlich als
méglich, sie folgt nicht nur dem Textle Wort fiir Wort, sie iibersetzt
sogar das Einzelnste, wie z. B. die Pripositionen. Viele Wirter
umschreibt sie blos und wird dadurch fiir uns oft eben so dunkel als
das Original. In vielen Fillen haben die HuzvAresch-Uebersetzer
selbst nicht mehr recht Bescheid gewusst, was sie, wie wir gesehen
haben, an mehreren Stellen auch offen gestehen. Zuweilen sind
erklirende Silze zwischen die cinzelnen Worler oder, nach Mass-
gabe der Umstinde, am Ende des Salzes eingeschaltet. Liingere Er-
orterungen finden sich gewdhnlich am Ende einzelner Abschnitte.
Auch diese Einrichtung, die Sitte wenigstens, ‘die Ueberselzung im-
mer gleich nach den einzeluen Versen folgen zu lassen, findet bei
den Juden ein dhnliches Verfahren?®). Die Wirtlichkeit und Genauig-
keit der Huzvaresch -Uebersetzung aber ist gewissermassen ein Cri-
terion, aus dem wir sehen konnen, wie der Text zur Zeit der Sisi-
niden beschalfen war und welche Verinderungen er seitdem erfahren
hat. Die Erhaltung des Textes und der Tradilion lag, so wie auch
die Exegese, nach dem Abslerben des Parsismus als Staatsreligion,
ganz allein den spirlichen Ueberresten der Parsen zu Yezd und in
Indien ob. Die Parsen von Yezd sind uns vermége ihrer Abgeschlos-
senheit und Entlegenheit wenig bekannt geworden und es ist nicht
méglich, iiber ihre Geistesrichtung und ihre heilige Literatur ein be-
stimmtes Urtheil abzugeben, blos die allgemeine Nachricht ist zu
uns gedrungen, dass ihre heiligen Biicher mit denen der indischen
>arsen identisch seien. Die Parsen von Indien, namentlich in Bom-
bay, liegen dem allgemeinen Wellverkehre niilier, ihnen verdanken
wir die Handschriften und iiberhaupt die Mittel zum Verstindnisse
des Avesta, die in FEuropa vorhanden sind. Ueber die einzelnen

1) Ieh glaube der Erste gewesen zu sein, der das Wesen und die Durch-
gingigkeit der persischen Interpunktion nachgewiesen und eritert hat (Zeitschr.
der D. M. G. I. p. 250 [f.). Meine dort ausgesprochene Ansicht ist seildem auch
von H. Brockhaus gebilligt und die persische Interpunktion in seine Ausgabe
des Vendidad-side aufgenommen worden.

2) Gf. Zunz, die gotlesdienstlichen Vortriige der Juden, p. 8. Buxtorf,

Tiberias, p. 34 130., besonders die an ersterer Stelle aus Megilla cap. 4.
wo die Stelle Nekemia VIII. 8. wabn BYTER N2iha "9Ba anpaa (ef legerunt
in libro illo in lege Dei explanate) folgendermassen erklirt wird : B¢ legerunt
in libro tllo in loge Dei: in textu Hebraeo explanate: cum Targum.
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Handschriften und ihr Verhillniss zu einander zu sprechen, ist hier
nicht der Ort, es muss dies den einzelnen Biinden der Textausgabe
vorbehalten bleiben. Hier bemerken wir nur im Allgemeinen, dass
den Parsen in Indien, von denen wir, wie bereits gesagl, unsere Hand-
schriften erhalten haben, zu Ende des vierzehnten Jahrhunderts die
Handschriften des Vendidad verloren gegangen waren, die sie aus
Persien mitgebracht hatten. Ein Destur, mit Namen Ardeschir,
brachte eine neue Handschrift aus Persien dahin und aus dieser
Handschrift sind alle die geflossen, welche sich jetzt in Indien fin-
den'). Dieses Verhiiltniss wird durch kritische Untersuchungen iiber
den Vendidad bestiitigt, aber auch fiir die iibrigen Theile des Avesta
miissen die Parsen in Indien nur wenige Handschriften besessen ha-
hen, denn auch diese zeigen eine merkwiirdige Gleichheit. Die dlte-
sten Handschriften, auf die wir zuriickgehen konnen, sind aus dem
vierzehnten Jahrhundert unserer Zeitrechnung und zwar aus den
Jahren 1320— 1330, sie befinden sich in Copenhagen und London.
Dass unter solchen Verhilinissen auch die Exegese desAvesta wenig
Fortschritte machte , lisst sich denken. Das bedeutendste Denkmal
parsischer Thitigkeit auf diesem Gebiete, ist die Sanskritiberselzung
einzelner Parsenschriften, die dem Mobed Neriosengh, dem
Sohne Dhavals und dem Ormuzdiar, dem Sohne Ramyars, zuge-
schrieben werden. Man darf diese Uebersetzung ins [iinfzehnte Jahr-
hundert unserer Zeitrechnung selzen?®), sie ist theils ein Beweis des
Eifers der unter den Parsen, seit der Vendidad wieder aus Persien
gebracht war, fiir das Studinm ihrer heiligen Biicher herrschte, theils
hat sie aber auch in dem Wunsche ihren Grund, die Renntniss des
Avesta auch iiber die engen Griinzen der Parsengemeinde hinaus zu
verbreiten, Das Interesse fiir die verschiedensten Religionen, na-
mentlich aber fiir die altpersische, fing damals an in Indien sechr
michlig zu werden. Diese Sanskritiiberselzungen sind eingestandener
Massen nach dem Huzviresch gemacht, sie umfassen den grossten
Theil des Yacna, den Minokhired, einige Yeshts und kleinere Stiicke.
Vom Vendidad sollen die ersten sechs Capitel iibersetzt worden sein,
doch sind diese bis jetzt nicht nach Europa gekommen. Hieran

1) GF. Anquelil-Zend Aveste discours prelim. p. €CCXXMI. und meine
Abbandlung: Ueber die Handschrilten des Vendidad und das Verhiltniss der
Pehlviiibersetzung zum Zendtexte Miinchner gel. Anzeigen. 1848. nr. 155—157.

2) Burnvuf, Yagna Avant-propos. p. XIV ff.
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schliessen sich die Uebersetzungen in das Guzerati, der jetzt in Gu-
zerale gesprochenen Sprache. Solche Uebersetzungen waren wol
durchaus nothig, wenn nicht den parsischen Laien die Kennlniss
ibrer heiligen Schriften nach und nach ganz entschwinden soll.
Solche Guzeraliiiberselzungen sind ziemlich hiufig, sie finden sich
hie und da in Handschriften neben, aber auch ohne die Sanskrit-
iibersetzung. Eine derselben, von Framji Aspendiarji, ist mit
der in den Jabren 1842 —1843 zu Bombay veranstalteten Ausgabe
des Avesta lithographirt worden, eine genauere von dem f[riiheren
Parsenmobed Edal Daru befindet sich im Besitze der Parsenge-
meinde zu Bombay. Ausser diesen Uebersetzungen liegen uns blos
kurze und unvollstindige Vocabulare der beiden heiligen Sprachen der
Parsen vor, ein Versuch einer Grammatik ist meines Wissens nicht
vorhanden, was um so mehr auffallen muss, als, wie wir gesehen
haben, die Araber die Grammatik als eine der Wissenschalten mit
aufziihlen, die bei ihnen zuerst von Persern bebaut wurde. Unter
den selbststindigen Werken dieser Periode stehen oben an die Cor-
respondenz mit den Parsen in Kirman iiber einzelne Cultusgegen-
stinde, welche gewiss noch viel werthvolles Material enthilt, der
Sadder (die hundert Pforten) aus dem sechzehnten Jahrhundert un-
serer Zeitrechnung, von welchem Hyde eine lateinische Ueber-
setzung gegeben hat, das Zertuscht-nime, eine legendenartige Er-
zihlung der Sendung Zarathustras, angeblich verfasst von Zartuscht
Behram im J. 1277 n. Chr., wovon eine englische Uebersetzung von
Eastwick existirt'), das Changhraghach - nima aus dem sechzehnten
Jabrhundert®). Einen wesentlichen Umschwung erlitt die persische
Exegese durch die seit dem sechzehnten Jahrbunderte herrschende
Geistesrichtung. Mit Hiilfe des Sulismus, der schon in Persien sehr
viele heterodoxe Elemente enthielt, begann in Indien um diese Zeit eine
Verschmelzung der verschiedenartigen Religionen. Mit dem Satze,
dass alle Religionen gottlichen Ursprunges seien und alle dasselbe
wollten, dass die Verschiedenheit nur scheinbar und in dem Umslande
begriindet sei, dass man die Religionsschriflen nur nach dem Wort-
sinne auslege, wiihrend sie typisch auszulegen seien, war der Will-
kiihr Thiir und Thor gedffnet und die Maglichkeit gegeben, alle

1) Abgedruckt bei J. Wilson : the Parsi religion unfolded (Bombay 1843)
p. 477 1. Gf. auch p. 417—427.
2) J. Wilson [. e. p. 445.
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Religionen scheinbar zu vereinigen. Eine grosse Sehnsucht entstand
alle Religionen zu studiren und der Mittelpunkt solcher Studien war
der Hof der Kaiser Akbar (4 1605) und Djebingir (+ 1658). Neue
Religionen wurden gestiftet, die sich nicht dem Gehalt nach, wol
aber der Form und Einkleidung nach unterschieden, je nachdem die
letzlere aus indischen oder persischen Religionen genommen wurde.
Man suchte, um die Stiftung dieser neuen Religionen zu rechtferti-
gen, die alte Lehre wieder hervor, dass alle 1000 Jahre ein Prophet
erscheinen miisse, seit Muhammed waren damals aber tausend Jahre
verflossen. Aufl die persische Religion wandte man ein besonderes
Augenmerk, ein Parse, Ardeschir, lebte am Hofe Akbars und machte
denselben mit den parsischen Lehrsitzen bekannt. Einen praklischen
irfolg hatten diese Religionen nicht und konnten ihn nicht haben
wegen ihrer allzugrossen Toleranz, nur die Religion der Sikhs, die
auch anfangs zu dieser Classe gehdrte, macht eine Ausnahme und
zwar nur deswegen, weil sie von ihrem urspriinglichen Principe ginz-
lich abwich und den Hass gegen den Muhammedanismus predigle.
Der Einfluss dieser religiosen Speculationen, deren Resultate in den
Desiitic und im Dabistin') niedergelegt sind, auf die Ansichlen der
Gebildeten in Indien war ein bedeutender und Erscheinungen wie
Ram Mohun Roy und viele andere sind nur aus dieser Geistesrichtung
zu erkliren. Vor allen aber scheinen die Parsen diese Geistesrich-
tung lieb gewonnen zu haben und sie geben bei jeder Gelegenheit
Beweise, wie tief sie von diesen Lehren durchdrungen sind. Die
Deshtir wurden im Jahre 1818 von Molla Firuz ben Riug, dem Ober-
priester der Parsen zu Bombay herausgegeben, l_ielsplc.le, wie sie im
finzelnen ihre Biicher nach diesen Grundsitzen erkliren, geben ihre
Streitschriften, aus welchen Ausziige in dem Buche J. Wilsons, das
wir oben citirt haben, vorliegen®). Es ist dieses System ein sehr

1) Ueber die Desitir (.-A-H-M'CJ arabischer Plural von J"""’"‘&) vergl.
man de Sacy’s Recension dieses Werkes im Journal des Savans, Janvier 1821,
Der Dabistan wurde im J. 1809 zu Calcutta im Grundtexte veriffentlicht, eine
Uebersetzung fithet den Titel : The Dabisian or the school of manners trans-
lated from the original persian with notes and illustrations by David Shea
and Anthony Troyer. 3 Voll. Paris 1843. und man vergleiche dazu meine An-
zeige in den Jahrb. fiir wissensch. Kritik. Avg. 1844.

2) Man sehe auch noch bei Pope, Arda-viraf-name, p. XII. ,,Conversing
with one of their priests about the Zendavesta, I pointed out to him the dia-
logue between Ormusd and Zovoaster, as a specimen of great absurdity, to
L. -i
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willkiibrliches und gerade der Niichternbheit und Consequenz der
alten parsischen Lehren ziemlich entgegengesetzt. Doch beschriinkt
sich dies System natiirlich nur auf die Erklirung des allgemeinen
Sinnes, auf die Erklirung im Einzelnen kann es sich natiirlich nicht
einlassen.

@s bleibt uns nun blos noch iibrig, im Rurzen anzugeben, wel-
ches die Geschichte des Bekanntwerdens des Avesta und der Erfor-
schung desselben in Europa ist. Die Bekanntschaft der Griechen
und Rémer mit den Persern, ihr Vorkommen in der altelassischen
Literatur hal zur Folge gehabt, dass man bald, nachdem man in
Europa anfing den Orient zu studiren, seine Aufmerksamkeit auf
Persien wandte. Der erste nennenswerthe Versuch auf diesem Ge-
biete ist das Buch von Thomas Hy de gewesen : kistoria religionis
veterum Persarum eorumque Magorum , dessen erste Auflage im
Jahre 1700 zu Oxford erschien; dieses Werk kann naliirlich dem
jetzigen Standpunkte der Wissenschaft nicht mehr geniigen, es ist
aber in demselben ein Aufwand von Belesenheit in orientalischen
Schriften, der noch heut zu Tage Achtung verdient, in der Zeit
aber, als das Buch gedruckt wurde, ganz unerreicht dastand. Hyde
kannte die rechten Quellen nicht; wenn er sie auch gekannt hitte,
wiirde es ihm in jener Zeit nicht méglich gewesen sein sie zu ver-
stehen. Er suchte die Grundziige der persischen Religion nach den
neupersischen, meist muhammedanischen Schriftstellern zu zeichnen,
nur einige neuere Parsenwerke, wie der Sadder, standen ihm zu
Gebote. Dass es ihm mit solchen Hiilfsmitteln nicht gelingen konnte,
ein richtiges Bild der altpersischen Religion zu geben, kann uns
jetzt nicht mehr wundern, wir wissen aber auch eben so gewiss,
dass Hyde damals nichts anderes thun konnte als was er gethan hat.
Sein Werk hatte neben den immerhin bedeutenden Aufklirungen,
die es bei allen Schwiichen darbot, auch noch den Vortheil, dass es
anregend auf Andere wirkte. Bei dem zunehmenden Verkehre mit
Indien wurden seit Anfange des vorigen Jahrhunderts mehrere Hand-
schriften des Avesta aus Bombay nach England gebracht, Hyde selbst
besass deren mehrere, Frazer brachte einige nach Oxford, wo sie
sich gegenwirtig auf der Radcliffe library befinden ; ein Codex des

which he agreed. ,,But this, he said, must not be taken in a literal sense;
this is only meant to impress the necessity of ablution, and bodily cleanii-
ness, and in this sense it is understood by us, and so ewplained to Mc.uor:phr.
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Vendidad - side wurde im Jahre 1723 von einem englischen Rauf-
manne, Richard Cobbe, der Bodleian library zu Oxford geschenkt.
Alle diese Erwerbungen waren vereinzell und ohne einen bestimm-
ten Plan gemacht; der erste, der zu einer wirklichen umfassenden
Kenntniss des Avesta den Grund legte, war Anquetil du Per-
ron. Wie unvollkommen auch immer die Arbeiten dieses Gelehrten
uns jetzt erscheinen mogen, nie wird man darum vergessen diirfen,
welche Friichte wir seinen begeisterten Aufopferungen verdanken.
Zufillig hatte Anquetil Gelegenheit gehabt, einige Blitter nach alt-
persischen Schriften durchgezeichnet') zu sehen, von welehen sich
damals nur in Oxford Handschriften vorfanden. Es war dies im Jahre
1754 und sogleich fasste Anquetil den Entschluss, der Erste zu sein,
welcher der gelehrten Well diese wichtigen Schriften zugiinglich
machte und seinem Vaterlande Handschriften dieser Werke zufiilirte.
Mehrere gelehrte und hochgestellte Personen, wie Barthelemy, des
Guignes u. A. interessirten sich fiir das Vorhaben Anquetils selbst
nach Bombay zu reisen und die heiligen Schriften der Parsen an Ort
und Stelle zu iibersetzen, sie versprachen ihren Einfluss dahin anzu-
wenden, dass ihm eine konigliche Unterstiitzung fiir seine Zwecke
ausgesetzt werde. Allein der verziigliche Gang dieser Unterhand-
lungen wihrte dem feurigen Jiinglinge viel zu lange, er entschloss sich
daher, da ihm eigenes Vermogen mangelte, sich als gemeiner Soldat
bei der (franzosischen) indischen Compagnie anwerben zu lassen um
aul diese Weise nach Indien zu gelangen. Vergebens waren alle
Vorstellungen, welche ihm von Seiten seiner Familie und selbst der
Militirbeamten gemacht wurden, 1m Vertrauen auf seine feste Wil-
lenskralt und seine geringen Bediirfnisse, beharrte er bei seinem
Entschlusse und trat seine Reise als gemeiner Soldat an. Die grossen
Beschwerlichkeiten dieser Reise hat Anquetil selbst ausfiihrlich be-
schrieben. Wahrscheinlich wiirden alle diese Aufopferungen doch
zu keinem Ziele gefiihrt haben, wenn ihm nicht doch nachtriglich
noch Unterstiitzungen von Frankreich aus zugekommen wiren. Er
fand die Parsen zu Bombay sehr misstrauisch, und keineswegs ge-
neigt, ihn in seinen Zwecken zu unterstiilzen; die unfreandlichen
Verhiltnisse der einzelnen europiischen Nationen die in Bombay:

L) Cf. Zend-Avesta discours preliminaive. p. FIW. Anquetil hat die ganze
Geschichte seiner Expedition in dem seinem Zendavesta vorgeselzten discours:
I 6
preliminaire ausfiihrlich beschrieben.

4}




5P Dritles Capitel.

repriisentirl waren, gegen einander, dienten auch eben nicht dazu,
seine Lage zu verbessern. Das einzige Mittel, das Misstrauen der
Parsen zu besiegen, war Geld ; durch Belohnungen, spiter auch darch
Einschiichterungen, gelang es ihm, den Dastur Darib, einen der ge-
lehrtesten Parsenpriester, zu bewegen, ihm Handschriften zu ver-
schaffen und ihm Unterricht zu geben, so wie bei den Vorarbeiten
zu seiner franzosischen Uebersetzung des Avesla behiilflich zu sein.
Im Mirz des Jahres 1759 begann er die Uebersetzung des Avesta
und war damit, unter mehreren Unterbrechungen, beschiftigt bis zu
seiner Abreise von Indien im Jahre 1761. Er hatte nicht blos das -
Avesta iibersetzt, sondern auch eine Sammlung von 180 Manuscrip-
ten in verschiedenen Sprachen angekauft, darunter auch die Hand-
schriften des Avesta, die sich jetzt zu Paris befinden. Nach einer
beschwerlichen Riickreise langte er wieder in Europa an, begab sich
aber nicht sogleich nach Frankreich zuriick, sondern zuerst nach
England, um sich zu iiberzeugen, dass die zu Oxford niedergelegten
Handschriften mit den seinen identiseh seien. Die Erlaubniss zur
Reise nach Oxford und zur Vergleichung der Handschriften zu er-
halten, war nicht leicht, da England und Frankreich damals im Kriege
begriffen waren, allein die Beharrlichkeit Anquetils siegte auch iiber
diese Hindernisse. Nachdem er sich iiberzeugt hatte, dass die oxfor-
der Handschriften nichts anderes enthielten als die seinigen, begab
er sich beruhigt nach Paris zuriick und begann die Ausarbeilung
seiner franzisischen Uebersetzung nach den Dictaten der Parsen.
Dieselbe erschien im Jahre 1771 unter dem Titel: Zend- Avesta,
ouvrage de Zoroasire, contenant les idées théologi-
ques, physiques et morales de ce législateur, |les Cé-
rémontes du culte religicur qu’il a élabli, et plusieurs
iraits importans relatifs a 'ancienne histoire des Per-
ses. Traduit en Francois sur Uoriginal Zend, avec
des remarques et accompagné de plusieurs (raités pro-
pres a éclaircir les matiéres qui en sont Uobjet par M.
Anquetil Du Perron. 2 Vol. 4*. Der erste Theil ist in zwei
Abtheilungen getheilt, von denen die erste den discours prelimi-
naire, die zweile das Leben Zarathustras, die Biicher Yacna, Vis-
pered und Vendidad enthilt, der zweite Theil enthdlt den Yeshts,
den Bundehesch und die kleineren Stiicke, so wie zwei Glossare und
zwei Abhandlungen iiber die Geremonien und Theologie der Parsen.
Diese Uebersetzung wurde mit grossem Interesse begriisst, erfuhe
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aber ganz entgegengesetzle Beurtheilungen. Das Buch wurde von
der einen Seite mit enthusiastischem Beifalle, von der anderen mit
Tadel aufgenommen. Besonders bitter waren die Angriffe welche
das Werk von England aus zu erfahren hatte, wobei aber person-
liche Motive mit in das Spiel kamen. Anquetil hatte in seinem dis-
cours preliminaire die Personlichkeiten einiger englischen Gelehr-
ten, mit welchen er in Beriihrung gekommen war, auf eine nicht zu
rechtfertigende Weise licherlich zu machen gesucht. Dass sie sich
dariiber verletzt fiihlten war ecklirlich, aber keinenfalls ist zu ent-
schuldigen, dass man das Werk entgelten lassen wollte , was der
Uebersetzer verbrochen hatte. Noch im Jahre 1771 erschien eine
kleine franzisisch geschriebene Broschiire') von dem damals noch
sehr jungen W. Jones, theils fiir seine oxforder Lehrer und Freunde,
theils aber auch um den franzdsischen Uebersetzer des Avesta als
duschen

einen Mann darzustellen, der sich auf das gréblichste habe
lassen und Biicher, die dem gesunden Menschenverstand gerade zu-
widerlaufen, statt Werke Zarathustras iibersetzt habe. Einen mehr
gelehrten Anstrich hatten die — zum Theil sehr iihnlichen — An-
griffe Richardsons in der Vorrede zu seinem persischen Worter-
buche , welche auch besonders ins Deutsche iibersetzt wurde?). In
Deutschland hat besonders Meiners zu Géttingen?®) sich gegen die
Aechtheit ausgesprochen, wiihrend dagegen Kleuker Anquetils Werk
nicht nur ins Deutsche iibertrug, sondern auch in einer eigenen Ab-
handlung die gegen die Aechtheit vorgebrachten Griinde zuriick-
wies. Es wiirde Zeitverlust sein, wollten wir die Griinde, die fiir
und wider die Aechtheit des Avesta vorgebracht wurden , hier aus-
fiihrlich erértern, sie scheinen uns auf unserem jetzigen Standpunkte
beide gleich unzureichend, ‘zum Theil sogar kindisch und wenn wir
uns jetzt fiiv die Acchtheit entscheiden, so hal dies zum Theil ganz
andere Griinde als die damals vorgebrachten. Im Kample gegen die
Aechtheit des Avesta im Besonderen, d. h. dass Zarathusira der

1) Lettre a Mr. A¥%% du P¥*% dans laquelle est compris Uexamen de
sa traduction des livres allribués @ Zoroastre. Lond. 1TT1. (WV. Jones,
Works T. X. p. 403 )

2) Richardsons Abhandlung iiber Sprachen, Literalur und Gebriuche mor-
genliindischer Vilker. Aus dem Engl, iibersetzt von Fr. Federau. Lemgo 1779.

3) Commentationes de Zoroastre, in den Comment, Soc. reg. Gotting. hist.
et philol. Class. 7. II. Auch Tychsen hat sich gegen die Aechtheit des Avesta
vernehmen lassen, bid.
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Verfasser des ganzen Buches sei, sind die Gegner der Aechtheit
gliicklich gewesen, die Griinde, welche fiir die Abfassung durch Zara-
thustra sprechen, sind durchaus nicht zu halten. Dagegen haben sich
Anquetil und Kleuker mit Recht vorziiglich auf die Berichte der
Griechen und Rémer gestiilzt und gezeigt, wie schén sich die Lehren
des Avesta mit dem vereinigen lassen, was die Alten von der Reli-
gion der alten Perser berichten, um die Aechtheit im Allgemeinen
zu beweisen. Fiir uns sind diese scheinbaren Widerspriiche leicht
vereinbar. Wir wissen, dass ein Werk sehr wohl das Erzeugniss
einer bestimmten Periode sein kann, ohne dass es von dem Verfas-
ser herriihrt, dem es zugeschrieben wird. Das Avesta ist, wie wir
nachgewiesen haben, das Werk mehrerer, wie so manches Buch des
Alterthums, der geehrte Name des Zarathustra wurde ihm erst an
die Spitze gesetzt, nachdem es schon ein Gegenstand der Verehrung
geworden war. Das Werk selbst verliert dadurch nicht nur nichts,
es ist fiir uns im Gegentheile von einem um so hiheren Werlthe,
wenn wir darin mehr den Ausdruck einer ganzen Periode als eines
einzelnen Individuums sehen diirfen. — Der Streit iiber die Aecht-
heit rubt seitdem und diirfte auch kaum je wieder aufgenommen
werden. In Deutschland und Frankreich entschieden sich bald die
Gelehrten iiberwiegend fiir dic Aechtheit, in England erhielten sich
die Zweifel am lingsten, doch auch dort diicften sie seit der Ent-
deckung und Lesung der Keilinschriften gehoben sein. Es ist auch
in der That nicht einzusehen, wie man Jelzt, da man die Sprachen
des Avesta und der Keilinschriften in ihren Umrissen zum wenigsien
kennt, noch Linger zweifeln sollte. Ausser allen inneren Griinden,
ausser der Uebereinstimmung mit den Reilinschriften und den grie-
chischen Berichten , spricht noch dafiir die Sprachverwandtschaft,
theils der altpersischen Dialecte unter einander, theils aller dieser
Dialecte zum Sanskrit, die lautliche Divergenz derselben endlich, die
sich nach den strengsten Regeln der neuesten Sprachforschung be-
stimmen lisst. Gegen die Aechtheit lassen sich gar keine Griinde
geltend machen, als aus fritheren Zeilen angeerble oder vorgefassle
Vorurtheile.

Obwol man in friiherer Zeit die Aechtheit und Glaubwiirdigkeit
des Avesta vielfach angegriffen hatte, so zweifelte man doch keines-
wegs, dass Anquetils Uebersetzung genau den Sinn der Schriften
wiedergebe, welche er von den Parsen erhalten habe. Anquetil
selbst war davon so ganz iiberzeugt, dass er seine Handschriften
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sowol als den Entwurf seiner handschriftlichen Uebersetzung, den
er in Bombay gemacht hatte, sammt den Dictaten der darsen auf der
pariser Bibliothek niederlegte , damit sie jedermann priifen und sich
von der Genauigkeit iiberzeugen kénne. Eine solche Priifung hielt
man lange Zeit nuhl fiic nothwendig, auch wiirde sie, hiitte man sie
angestellt, zu Nichts gefiihrt haben, da man die nothwendigen Yor-
kenntnisse zu einer solchen Priifung nicht besass. Mehr als fiinfzig
Jahre gingen hin, ohne dass man an eine neue Bearbeitung des
Avesta gedacht hiitte, allein die Kennlniss morgenlindischer Spra-
chen machte wihrend dieser Zeit Fortschritte, welche bewirklen,
dass das Studium altpersischer Religion, als es wieder aufgenommen
wurde, mit dem rechten Erfolge betrieben wer den konnte. Das Stu-
dium des Sanskrit, zur Zeit als Anquetil lebte noch ginzlich unbe-
kannt, wurde seit W. Jones’ E 111|}lrlllun=ren und Vorgange nicht blos
in England, sondern bald auch in Deutsechland und Frankreich ge-
pllegt. Rask’s Forschungen iiber das Alter und die Aec htheil des
Avesta zeigt die Verwandtschaft der Sprache des Avesta mit der alt-
indischen uud einer der grossten Henner des Sanskrit, E. Burnouf
in Paris, unternahm zuerst das Studium der bis dahin noch gar nicht
erforschten Sprachen des alten Persien; als Mittel zum Verstindnisse
des Avesla diente ihm einerseits die oben erwihnte Sanskritiiber-
setzung Neriosenghs, theils die eben festgestellten Grundsiitze der
allgemeinen vergleichenden Grammatik. Sein 1833—35 erschiene-
ner Commentaire sur le Yacna Tom. I. enthielt einen grossen
Theil seiner Resultate; mit Hiilfe der von Olshausen und Bur-
nouf lithographirten Texte wurde es auch Anderen moglich die
Kenntniss des Avesta zu fordern. Gross war aber das L[b|dll|li‘ll als
man fand, dass Anquetils Uebersetzung von der des Neriosengh we-
sentlich abweicht, nicht blos im Einzelnen sondern auch im Sinn im
\1|wemcm(-n, dass eigentlich die Uebersetzung nirgends grammalisch
genan sei und dass Neriosengh, wenn auch nicht iberall, doch 1m
Ganzen weit besser vor der Krilik bestehen kénne als Anquetil.
Man hat diesen Umstand der verschlechterten Tradition der Parsen
zuschreiben wollen , ich habe aber bereits vor mehreren Jahren ge-
zeigt!), dass die Art und Weise Anquetils zu iiberseizen daran
Schuld sei. Anquetil hat von den Parsen gar keine eigentliche
Uebersetzung in unserem Sinne erhalten, snmlcru blos eine Angabe

1) Zeitsehrift der D. M. G, I. p. 243 IT.
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der einzelnen Worter in neupersischer Sprache. Aus diesen Mil-
theilungen suchte er nun nach Maglichkeit den Sinn zu errathen,
wobei ihm seine Henntniss der Realien vielfach zu statten kam.
Genaue grammatische Kenntniss besass Anquetil nicht und fiir so
wmplnulc Untersuchungen, wie das Avesta nothig macht, war, als
Anquetil lebte, die Zeit noch nicht gekommen. Die Aufgabe, eine
Uebersetzung des Avesta zu fertigen, welche der Kritik geniigle und
auch der parsischen Tradition nach Maglichkeit Rechnung triige ge-
hort also noch zu den zu lisenden und dje gegenwirlige Ueber-

setzung ist der erste Versuch sie zu lisen.
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ERSTER FARGARD.

EINLEITUNG.

Sinn und Zusammenhang des vorliegenden Capitels sind voll-
kommen klar. Ahura-Mazda zihlt dem Zarathustra die verschiede-
nen Linder und Gegenden auf, die er geschaffen habe — sechzehn
werden genannt, die ibrigen in den Schlussworten nur im Allge-
meinen angefiihrt. Alle diese Orte waren am Anfange vollkommen
gut geschaffen, wie ja Ahura-Mazda blos Gutes schaffen kann. Wo
aber Ahura-Mazda etwas Gutes geschaffen hat, da sucht Agra-
mainyus, das ihm widerstrebende base Princip, das Gute zu Nichte
zu machen, so auch hier, indem er in allen diesen Lindern Uebel
hervorbringt, welche verderblich auf Ahura-Mazdas Geschopfe wir-
ken. — Die hohe Bedeutung dieses ersten Capitels fir die dlteste
vorhistorische Zeit des indo-germanischen Volksstammes im Allge-
meinen und fiic das persische Volk insbesondere ist von dlteren und
neueren Forschern auf dem Gebiete alter Mythologie und Volker-
kunde in ihrem vollen Umfange erkannt worden. Heeren, Rhode,
Lassen u. A.') haben in den vorliegenden Nachrichten des Vendidad
ein halb historisches, halb mythisches Bruchstiick erkannt, das

uns — #hnlich dem zehnten Capitel der Genesis — Aufschliisse giebt
iiber den Stand der geographischen Kennlnisse unter den Bekennern
des Avesta zur Zeit als der vorliegende Text verfasst wurde. Viel-
leicht darf man auch mit Rhode darin die Geschichte der allmihligen
Ausbreitung des irdnischen Stammes sehen, indem man das zuersi

1) Heeren: [deen zur Geschichte ele. I. p. 498. Rhode, die heilige Sage
des Zendvolks, e 61. 69 . Lassen, indische Alterthumskunde, I. p. 52T,
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genannte Land als Urland, die spiter folgenden als die spiiter bevil-
kerten Tochterlinder ansieht. Die Ordnung, welche in der Reihen-
folge der Linder beobachtet ist, scheint fiir diese Hypothese zu
sprechen.

So klar nun auch das vorliegende Capitel im Allgemeinen ist,
so schwierig ist es im Einzelnen. Zuerst die Lindernamen. Die Be-
zeichnungen, welche den einzelnen Liindern hier gegeben werden,
sind grossentheils verschwunden und es ist nothwendig, dieselben
erst wieder aufzufinden. Hierin ist die europiiische Forschung ganz
auf sich selbst angewiesen. Diejenigen, welche zuerst gefragt wer-
den miissen, wenn es sich um Erklirung des Avesla handelt, die
Anhiéinger der zarathustrischen Religion selbst, kénnen hier keine
Hiilfe gewiihren, denn sie haben offenbar die Bedeutung der geogra-
phischen Eigennamen vergessen, nicht erst in nenerer Zeit, sondern
schon zur Zeit der Sisiniden, als die Huzviresch-Ueberselzung ver-
fasst wurde. Man braucht blos die Erklirungen der Huzvéresch-
Uebersetzer zu diesem Capitel zu lesen, um sich zu iiberzeugen, dass
sie blos auf den Sinn rathen. Diese Vergesslichkeit ist um so leichter
zu erkliren, als sich keinerlei dogmatische Bedeutung an dieses Ca-
pitel kniipft, Dogmalik und Moral sind aber die Gegenstinde, welche
die zweite Periode des Parsismus hauptsichlich ins Auge fasst. Die-
sen Punkt, die Bedeutung dieser Eigennamen wieder aufzufinden,
hat die neuere Forschung ziemlich gliicklich gelost; das Sanskrit
und Notizen der Classiker haben zu dem erneuerten Verstindniss
dieser geographischen Tafel geholfen. Es hat sich ferner herausge-
stellt, dass in dieser Volkertafel eine gewisse Reihenfolge beobachtet
wird. Die Aufzihlung beginnt im Osten und die iibrigen werden
nach der stets grossern Entfernung nach Aussen, d.h. nach Westen,
angereiht'). Die zweile Schwierigkeit sind die Namen der einzelnen
Plagen, welche diese Liinder betreffen. Die Namen, welche diese
Plagen bezeichnen, sind meist dmaE Leyoueve und man steht daher
oft vollkommen rathlos, da auch hier die Huzvéresch - Uebersetzung
vielfach wirklich kindische Erklarungen zu Tage bringt.

1) CF. Lassen a. a. 0. Burnouf, Commentaire sur le Yagna. Not. () und
sonst. Wegen der Erklirung im Einzeluen verweise ich auf die unten folgen-
den Noten.
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1. Es sprach Ahura-mazda zu dem heiligen Zarathustra.

2. Ich schuf, o heiliger Zarathustra, einen Ort, eine Schopfung
der Anmuth, wo nirgends geschaffen war eine Moglichkeit (zum
Nahen).

3. Denn hitte ich nicht, o heilizer Zarathustra, geschaifen
einen Ort, eine Schopfung der Anmulh, wo nirgends geschaffen war
eine Moglichkeit.

k. So wire die ganze mit Rorper begabte Welt nach Airyana-
vadjo gegangen. [Einen Ort, eine Schoplung der Anmuth, nicht an
Macht die anmuthigste — als die erste (habe ich geschaffen) die
zweile — eine Opposition derselben, — eine Menschen verderbende
(hat Agra-mainyus geschaffen) *)].

5. Den ersten und besten der Orte und Plilze habe ich ge-
schaffen, ich, der ich Ahura-mazda bin.

6. Das Airyana-va&ja der guten Schépfung?).

7. Dann schuf eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

1) Die mit Klammern eingeschlossenen Worte habe ich lange beanstandet,
da die Huzviresch-Uebersetzung dieselben nichl iibersetzt. Indess sind sie
doch auch keine Glossen und die IHuzvéresch - Uebersetzer haben sie augen-
scheinlich gekannt, die dazn gehbrigen Erklarungen scheinen dieselben eom-
mentiren zu sollen. Mir scheint das Capitel erst mit §. 5 beginven zu miissen.
Die in Rlammern eingesehlossenen Worte sind der Huzv.-Uebers. enlnommen.

2) Dieses Land ist wol in den dussersten Osten des irfiinischen Hochlandes,
in die Quellgebiele des Oxus und Jaxartes zu setzen. cf. Lassen, ind. Alterthk.
I. p. 527. In spiiteren Zeiten ist Airyana -vaéja ein vollkommen fabelhaftes
Land geworden. So sagt der Minokhired (p. 322ff.): ,,Der Dev des Winters
,,ist in Erdan-vej am heftigsten, Aus dem Geselze geht hervor, dass es in Erinvéj
,,zehn Monate Winter und zwei Monate Sommer bleibtund diese 2Sommermonate
,,sind kalt an Wasser, kalt an Erde, kalt an Biumen und sie haben als Oppo-
,,sition den Winter und viele Schlangen. Andere Oppositionen haben sie wenig.
,,Und es ist offenbar, dass Ahura - mazda Eran -véj vor den anderen Orten und
,,Plitzen gut geschalfen hat, die Giite aber ist diese, dass die Menschen 300
,Jahre Teben und Kiihe und Vieh 150 Jahre und dass sie wenig Leiden und
,,JKrankheiten haben und dass sie nicht ligen und keine Niigel- vnd Haarab[ille
,,haben und der Dév der Begierden in ihnen weniger Macht hat und 10 Minner
,,essen an eincm Brode und werden satt daran und alle 40 Jahre wird von einer
,,Frau und einem Manne ein Kind geboren und ihr Gesetz ist das Geselz der
,,Padiryo tkabsha, und wenn sie sterben sind sie heilig. Ihe Oberster (rat) ist
,,Gopatishih (cf. meine Parsigrammatik pp. 142. 172), ihr Konig und Herrschep

,,ist Cérosch.¢

TSI e ——
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8. Eine grosse Schlange und den Winter den die Daevas ge-
schaffen haben.
9. Zehn sind dort Wintermonate, zwei Sommermonate.
10. Und diese sind kalt an Wasser, kaltan Erde, kaltan Biumen.
11. Hierauf zu der Erde Mitte, dann zu der Erde Herz
12. kommt dann der Winter hinzu, dann kommt das Meiste
der Uebel.
13. Den zweiten und besten der Orte und Plitze habe ich ge-
schaffen, ich, der ich Ahura-mazda bin.
14. Giu, die Wohnung von Sughdha')
15. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.
16. Eine Wespe, die voll Tod ist fiir Rinder und Felder.,
17. Den dritten und besten dec Orte und Plitze schuf ich, der
ich Ahura-mazda bin.
18. Mouru, das hehre, heilige ?).
19. Dann schuf eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.
20. Schlechte Nachreden.
21. Den vierten und besten der Orte und Plitze schuf ich, der
ich Ahura-mazda bin.
22. Bakhdhi, das schéne, mit hohen Fahnen?®).
23. Dann schuf eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.
24. Fressende Thiere.
29. Den fiinften und besten der Orte und Plitze schuf ich, der
ich Ahura-mazda bin.
26. Nicd, das zwischen Mouru und Bakhdhi liegt ®).

1) d. b. Sogd, wie der Name zeigt,

2) Wahrscheinlich das heutige Me rw,

3) Das heutige Balkh,

4) Die Bestimmung dieses Platzes ist streitig, die walirscheinlichste An-
nahme ist die von Burnouf, dass es die Gegend Nyoele sei, die an Hyreanien
und Margiana stiess (Strab. L. XI.7). Schwierig ist dann nur die Bestimmung,
dass der Ort zwischen Mourn und Bakhdhi liegen soll, was mit der oben ange-
nommenen Bestimmung dieser beiden Localititen nicht vereiobar scheint. Man
wiire aber dann geniithigt zwei BAkhdhi anzunehmen, Aehnliche Auswege
schligl Anquetil vor. Entweder, meint er, miisse man ein zweites Balkh an-
nehmen: En supposant (ce qui est asses vraisemblable) que Ballk bdmni, c'est
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27. Dann schuf eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod 1st.

28. Den Zweifel (d. i. Unglauben).

29. Den sechsten und besten der Orte und Plitze schuf ich, der
ich Abura-mazda bin.

30. Hardyu, das reich an Hiusern ist').

31. Dann schuf eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

32. Trigheit und Armuth.

33. Den siebenten und besten der Orte und Plitze erschuf ich,
der ich Ahura-mazda bin.

3%4. Vatkereta, dic Wohnung von Dujak ?).

35. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

@ dire Balkh la haute n’a été appellé ainst que par opposition d un autre Balkh
qui aura donné son nom au Golfe de Balkhan, Nesd se trouvera exactement
entre cette derniére ville el Marou. — 8¢ lon entend par Moore diaraga
ville de Aderbedjan; par Bakhdhi la Bactriane, située, selon M. Freret (Mem.
de U Acad. des belles lettres IV, p. G11), entre PElymaide et la Sousiane; el
par Sog hdo la Sogdiane voisine d Arbeles Nesd, placée dans U'lrak Aadjemi
aura donné le nom aux champs Niséens ou les rois de Perse avaient des haras
ot se trouvera entre Mooré (Maraga) et Bakhdhi (la Bactriane). Auch Ritter
erklirt die Lage noch fiiv zweifelhalt. Asien, Bd. VIII. p. 56[F. Eine Stadt
Nisiya in Medien nennt die Ioschrift von Bebistun, I. §. 13. Nisiya nima

dahyius Madaiy.

1) Hardyu, in den KReilinschriften Hariva genannt, ist das Hoele der Al-
ten, die Gegend um Herlt, das auch friber nach W. Ousely (Orient. Geogr.
p-217 not.) Heri geheissen hat, ein Name, dev sich noch im Namen des Flusses
Heri-rad erhalten hat und mit der élteren Bezeichnung sehr gut iibereinslimmt,

9) Dass Vaékereta von den Huzvirvesch-Uebersetzern [iir Kabul genommen
werde, ist allerdings richtig, ob aber cine lalsche Lesart daran Schuld sei, wie
Anquetil meint, lassen wir dahingeslellt. Gewiss ist, dass mit den gevgraphi-
schen Erklirungen der Huzvaresch- Ueberselzung nicht vicl anzufangen ist,
offenbar war damals schon die richtige Tradition verloren gegangen und man
rieth blos auf eine Erklirung. Schon Ritter, 1. ¢. p. 58, stellt die Vermuthung
auf, dass die Benennung dujakd. shayaneém. die Studt Duschak bezeichnen
kiinne, deren Ruinen Christie in der Ferne sah, meint aber, es sei unsicher ob
dies eine alle Stadt sei. Diese Frage scheint mir nicht sehr erheblich, denn,
wenn auch die Stadt Duschak eine neuvere sein sollte, so kiinnte immerhin der
Name ein alter sein. Dass aber dujako als Eigenname zu fassen sei, dafiir
spricht meiner Ansicht nach §§. 14, 42 wo in cughdhb. shayaném. vehrkdng,
shayanem iiberall ein Eigenname enthallen ist. Sonst kommt dujaka im Yacna,
cap. 45 in der Bedeutung ,,schlecht’ (= dushta Nerios) vor,
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36. Eine Pairika, Rhnanthaiti, welche sich an Kérécicpa
hing!).

37. Den achten und besten der Orte und Plitze schuf ich, der
ich Ahura-mazda bin.

38. Urva, das voller Weideplitze ist?).

39. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

40. Schlechte Verunreinigung.

41. Den neunten und besten der Orte und Plidtze schuf ich, der
ich Ahura-mazda bin.

42. Khnénta, die Wohnung von Vehrkéina?).

43. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

44. Schlechle unaussiihnbare Handlungen, die Knabenliebe.

45. Den zehnlen und besten der Orte und Plitze schuf ich, der
ich Ahura-mazda bin.

46. Das schine Haraqaiti®).

47. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

48. Schlechte unaussiihnbare Handlungen, das Begraben der
Leichname. :

49. Den elften und besten der Orte und Plitze schufl ich, der
ich Ahura-mazda bin.

50. Haétumat, das glinzende, leuchtende®).

1) cf. meine Bemerk. zu Farg. XIX. 18.

2) Noch nicht genauver bestimmt, CF Lassen, I. e.

3) Vebrkino ist nach dem irinischen Laulwechsel, wornach dem iilteren v
in den neueren Sprachen gw entspricht, das neuere Gurgin (Djordjan der Ara-
ber), womit es identisch ist. Io der Inschrift von Behistun heisst es varkina
(11. 92).

4) Ueber Haragaiti hat nie eine Meinungsverschiedenheit stalt gefunden.
Schon Anguetil hat das Richlige erkannt, es ist das Zoeywore der Alten, in
den Reilinschriften lantet der Name havauwatis, indem das Altpersische nw —
zend q setzt. Vermige der Laulgeselze ist haragaili, harauwatis mit dem indi-
schen saravali identisch. Sarasvali heisst in der Vedasprache wasserreich.
Weitere Nolizen bei Ritter . e. p. 61 If,

5) Haétumat wiirde im Sanskrit setumat lauten miissen, d. i. mit Briicken
versehen. Ob die Bedeutung im Zend dieselbe ist, kann nicht bestimmt ver-
sichert werden. da haétu nicht vorkommt, passend wiirde sie aber genannt
werden miissen. Die Huzvireschiibersetzer geben niimlich haétumat durch
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ol. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

92. Die Yitusiinden?').

53. Dies ist ihr offenbares Kennzeichen.

H%. Dies ist ihr offenbares Merkmal.

35. Wohin nur immer sie kommen den Yéhtus eigen durch
Mord,

96. Da sind sie dann sehr den Yatus zu eigen.

97. Dann kommen die zum Vorscheine welche sind zum Tédten
und zum Schlagen des Herzens.

D8 LS e %)

99. Den zwélften und besten der Orte und Plitze schuf ich, der
ich Ahura-mazda bin.

60. Ragha, das aus drei Burgen besteht®).

61. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der
voll Tod ist.

62. Den sehlechten. iibergrossen Zweifel.

63. Den dreizehnten und besten der Orte und Plitze schuf
ich, der ich Ahura-mazda bin.

64. Chakhra, das starke?).

65. Darauf machte eine Opposition desselben Agra-mainyus,
der voll Tod ist.

=

Itomand wieder und dies ist nach dem Bundchesch der Name eines Flusses in
Sedschestan. Offenbar ist Itomand so viel als Etymander oder der jetzige
Helmend.

1) Es kaon aus dem Avesta nicht genan ermittelt werden, was die Ydto-
siinden sind, deswegen bleiben auch die schwierigen §§. 55. 56 dunkel. Wahr-
scheinlich ist es Mord, die spiteren Parsen verstehen unter Yatusiinde das
Schlagen einer Wunde, die innerhalb fiinf Tagen nicht geheilt werden kann.
Man vergl. meine Parsigrammatik p- 157. 201.

2) Dieser §. ist so vevderbt, dass eine Uebersetzung desselben nicht ge-
wagt werden kann.

3) Ragha, die bekannte Stadt in Medien, ragh nimé dahyins Madaiy (Raga
mit Namen, ist eine Gegend in Medien) sagt schon Darius in der Inschrift von
Bisutua (Col. II. §.13). Ebenso nennt sie Isidor Charac. ,,die grosste aller me-
dischen Stidte, nahe an dem Mons Caspius, von dem die kaspischen Thore ih-
ren Namen ‘hatten.* (Mans: Parth. p. 6). lhr heutiger Name ist Rei. Cf.
Ritter L. c. p. 67 If.

4) Chakhra ist noch nicht néiher bestimmt, wahrscheinlich ist es die Land-
schaft die Firdosi ¢ /&5 (Tschibrem) nennt.

[ 5
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66. Schlechte, unaussiihnbare Handlungen: das Verbrennen

der Todlen.

67. Den vierzehnten und besten der Orte und Plitze schuf
ich, der ich Ahura-mazda bin.

68. Varena mit den vier Winkeln*)

69. Fiir welches geboren wurde Thraétaénd, der die Schlange

2

Dahfika erschlug®).
70. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der

voll Tod ist.

71. Schlechte Zeichen und unarische Plagen der Gegend.

72. Den fiinfzehnten und besten der Orte und Plilze schuf ich,
der ich Ahura-mazda bin.

73. Hapta Hénda®).

74. Dann machte eine Opposition desselben Agra-mainyus, der

voll Tod ist.
75. Schlechte Merkmale und eine schlechte Wiirme.
76. Den sechzehnten und besten der Orte und Plitze schuf ich,

der ich Ahura-mazda bin.

1) Varena wird verschieden angegeben. Lassen (Ind. Alterthk. I. p. 425.
527) identificirt es mit dem Fa la nu eines chinesischen Schriftstellers und
sucht darin einen Theil Cabuls, Roth (Zeitschr. der D. M. G. II. 219) sucht es
im Studosten der arischen Lindermasse. Die parsische Tradition setzt Varena
unverinderlich nach Taberistan. Die Huzvirveschiibersetzer erkliren es durch
Patasqar-ger, d. i. der Name eines Berges in Taberistan (Anquelil, ZAv. Il.
366). Der Geschichtsehreiber Taberistans, Sebir-eddin (p. 11 ed. Dorn), lisst
den Frédiin in dem Dorfe Werek oder Wereki (L'.fj.)ﬂ 32 ) geboren wer-
den. Bine andere von demselben Autor (ibid. p. 13) angezogene Tradition lisst
Fréddn in Goseh wohnen, offenbar ein von gaosha (= &J&JS Winkel) in unse-
vem Texte. — Ueber Thraétaond, Thrita so wie iber den vedischen Trita ver-
gleiche man die Einleitung.

9) Dahdka, der Name einer Schlange, von Roth (1. c. p. 220) passend von
der Wurzel das abgeleilet, die ,,verderben‘‘ bedeutet. Ueber das Nilhere ver-
gleiche man die Einl.

3) Hapta Héndu, d. i. Indien, in den Keilinschriften hidus genannt. Man
hat lange nicht gewusst-was hapla hendu, Siebenindien, bedenten solle, die
Vedas aber haben diesen Namen aufgeklirt. Noch in den Vedahymnen findet
gich der Name sapla sindbavas, d.i. die sieben Fliisse, als Bezeichnung des Lan-
des der Inder. Welche Fliisse dies gewesen seien sichl man aus Yaskas Nirnkta
(1X. 26 ed. Roth). Cf. A. Huhn, Jahrb. fiir wisscosch, Critik. 1844. Nov.

p. 800.
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77. Im Osten von Ragha').

78. Welche ohne Konige sich regieren.

79. Darauf machte eine Opposition desselben Agra-mainyus,
der voll Tod ist.

80. Den Winter, den von den Daevas geschaffenen (und den
) &
Reif, die Verunreinigung der Gegend).

81. Es giebt auch noch andere Orte, Plitze, Ebenen und
Liinder.

1) Ragha zweifelbaft, nicht mit dem oben genannten Ragha zu verwech-
seln. Die Huzviresch-Uebersetzung iiberselzt es mit 5% i. e. Rdm.




ZWEITER FARGARD.

EINLEITUNG.

Das zweite Capitel ist wol ebenso wenig als das erste dem
eigentlichen Vendidad urspriinglich zugehorig. Der eigentliche In-
halt des Vendidad ist wol ohne Frage der: gesetzliche Bestimmungen
gegen Verunreinigungen zu ertheilen, von solchen Bestimmungen
aber findet sich im zweiten Capitel so wenig als im ersten eine Spur;
wahrscheinlich ist dasselbe ein Fragment aus einem anderen mytho-
logischen oder historischen Werke, das sich bei dem allgemeinen
Untergange altpersischer Schriften erhalten hat und das man spiter
dem Vendidad einverleibte, weil man ihm eben keinen anderen Platz
zu geben wusste. Das vorliegende Bruchstiick altpersischer Helden-
sage ist aber darum nicht minder wichtig fiir persische sowol als
indische Urgeschichte. Es hat darum auch lingst eine vorziigliche
Beachtung erfahren und Rhode, Ritter, Bopp, Lassen, Roth") haben
der Reihe nach dasselbe erortert, theils riicksichtlich seines inneren
Zusammenhangs, theils wegen seiner Verwandschaft mit indischen
Sagen. Was den letzten Gegenstand, so wie die Geschichte der Yima-
sage in Persien betrifft, so sind diese Punkte in der Einleitung ausfiihr-
lich besprochen worden und es bleibt uns hier blos der innere Zusam-
menhang zu erortern. Was nun diesen betrifft, so hat zuerst Rhode iiber
denselben gesprochen und geglaubt unser Capitel in drei Bruchstiicke
anflésen zu miissen. Auch er nimmt einen Zusammenhang des ersten

1) Rhode: die heilige Sage des Zendvolks, p. 62 [f. Ritter, Asien, Bd. VIII.
p. 27 [f. Bopp, Nalus, p. 203 (ed. 2). Lassen, ind. Alterthumsk. I. p. 516—19.
R. Roth, Zeitschrift der deutschen morgenl. Gesellschaft, IV. p. 417—33.
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und zweiten Fargards an. Von den drei Bruchstiicken ist aber das
erste die Bevilkerung der Erde in drei Drittheilen. Hierbei macht
Rhode aufmerksam, dass es auffallend sei, dass hier die Erde in drei
Drittheile getheilt werde, da sonst nur immer von siecben Keshvars
die Rede sei (I. ¢. p. 73 not.). Das zweite Bruchstiick ist diec Ver-
herrlichung Airyana-vaéjas durch die Gegenwart Yimas und Ahuara-
mazdas: das dritte endlich der Befehl den Vara zu bauen.

Etwas anders scheint R. Roth die Sache zu fassen, indem er
(1. c. p. 418) blos zwei Abschnitte annimmt und den zweiten Ab-
schnitt bei Rhode blos als einen Uebergang auffasst.

Bei dem fragmentarischen Charakter des Capitels, bei unserer
Unbekanntschaft mit altpersischer Anschauungsweise, wird es kaum
maglich sein, jemals die leitenden Gedanken unwiderruflich festzu-
stellen. Die nachfolgende Ansicht gebe ich daher nicht fiir Gewiss-
heit sondern fiir das mir selbst Wahrscheinlichste. In der Note zu
Farg. 1. §. 6 ist das Nihere iiber Airyana-vaéja beigebracht worden
und die aus dem Minokhired angefiihrte Stelle zeigt uns, dass dieses
Airyana-vaéja nicht mit dem neueren Irin zu verwechseln sei, viel-
mehr ein fabelhaftes Land bezeichne. Nun sagt dasselbe Buch aus-
driicklich, dass der Var des Jemschid in Airyana-vadja liege (cf.
meine Pérsigrammatik p. 140. 171). Nehmen wir nun an, dass die-
selbe Ansicht auch schon in alter Zeit bestanden habe, so schliesst
sich meines Erachtens der zweite Fargard genau an §. 6 des ersten
Fargard an, er giebt uns einBild wie gliicklich das Leben in Airyana-
vaéja war, bevor Agra-mainyus die Plagen des Winters dorthin ge-
bracht hatte. Ahura-mazda vermag jedoch dieses urspriingliche Gliick
nicht zu erhalten, er rith daher dem Jemschid einen Vara, d. i.
Garten'), zu machen — einen mehr eingeschrinkten Raum, wohin
nur Auserwihlte zugelassen werden und wo Agra-mainyus das Gliick
nicht zu stéren vermag, der Gedankengang des ganzen Stiickes wiire
dann in Kiirze der folgende :

Zaralhustra fragt den Ahura-mazda: mit wem von den Men-
schen er sich vor ihm iiber das Gesetz unterredet habe? Ahura-
mazda antwortet, mit Yima, den er zur Verkiindigung des Geselzes
aufgefordert habe. Diesen Auftrag habe Yima abgelehnt, einer zweiten

1) Dies ist wol unstreitig die Bedeutung des Wortes vara, die Wurzel
vribedeutet im Sanskrit ,,umgeben®, das Subst. vara also einen umgebenen,
umziunten Ort. Ganz dhnlich im Hebriischen 14 von A

(tED
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Aufforderung aber: die Welt weit und gliicklich zu machen habe er
entsprochen. Menschen und Vieh nehmen in dem Grade zu, dass
das Land mehrere male zu wenig Raum hatte um alle zu fassen und
vermiltelst wunderbarer Geriithschaflten erweitert werden musste.
Die heiligen Menschen bildeten eine Gemeinschaft, welche mit Ahura-
mazda und den ihn umgebenden Yazatas in steter Beziehung stand
(§. 1—45).

Allein dieses Gliick sollte nicht von steter Dauer sein. Ahura-
mazda benachrichtigt den Yima, dass auf die Welt der Winter mit
seinen Uebeln treffen werde und riith ihm, einen engeren Raum ab-
zugrianzen, dorthin das Beste zu bringen was die Natur biete, dort
solle dann das vollkommene Leben fortgefihrt werden, keine ahri-
manischen Plagen sollen den Ort verunreinigen. Yima gehorcht dem
Befehle Ahura-mazdas und macht den Garten ganz in der Art wie es
Ahura - mazda vorgeschrieben hat (§. 46—129). — Einige kleinere
Erorterungen iiber die Lichter die dort leuchten, iiber den Geselz-
geber, der die dort lebenden Menschen belehrt habe, beschliessen
das Capitel (§. 129—143).

1. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda : Ahura-mazda, Himm-
lischer, Heiligster, Schopfer der mit Kérper begabten Welten, Reiner!
2. Mit wem als dem ersten derMenschen hast du dich unterhal-
ten, Du der du Ahura-mazda bist?
3. Ausser mir dem Zarathustra; wem hast du gelehrt das Ge-
setz, das von Ahura herriihrt, das zarathustrische?
4. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Mit Yima dem schinen,
mit guter Versammlung versehenen, o reiner Zarathusira.
5. Mit ihm als dem ersten von den Menschen habe ich mich
unterhalten, der ich Ahura-mazda bin.
6. Ausser dir, dem Zarathustra; 1hm habe ich gelehrt das Ge-
setz, das von Ahura herriihrende, das zarathustrische.
7. Dann sprach ich zu ihm, o Zarathustra, der ich Ahura-
mazda bin.
8. Gehorche mir, o Yima, Schoner, Sohn des Vivaghdo, als
Erinnerer und Triger fiir das Gesetz.
9. Darauf entgegnete mir Yima, der schone, o Zarathustra.
10. Nicht bin ich der Schipfer, nicht der Lehrer, nicht der Be-
denker, nicht der Triger fir das Geselz.
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11. Dann sprach ich zu ihm, o Zarathustra, ich, der ich Ahura-
mazda bin,

12. Wenn du mir nicht gehorchen willst, Yima, als Erinnerer
und Triiger des Geselzes.

13. Dann breite meine Welten aus, dann mache meine Welten
fruchtbar, dann gehorche mir als Schutzherr, Erniihrer und Aufseher
der Wellen,

14. Darauf entgegnete mir Yima, der schine, o Zarathustra,

15. Ich will deine Welten ausbreiten, ich will deine Welten
fruchtbar machen, ich will dir gehorchen als Schutzherr, Ernihrer
und Aufseher der Welten.

16. Nicht mige sein wihrend meiner Herrschalt kalter Wind
noch Hitze, keine Auflgsung, kein Tod?).

17. Dann brachte ich ihm Siegeswalfen heryor, ich, der ich
Ahura-mazda bin.

18. Eine goldene Lanze®) und einen Stachel aus Gold gebildet.

19. Yima ist da zum Tragen der Herrsehalt.

20. Darauf wurden dem Yima zum Reich dreihundert Linder
zn Theil.

21. Dann war ihm diese Erde voll von Vieh, Zugthieren, Men-
schen, Hunden, Vigeln und rothen brennenden Feuern.

22. Nicht fanden fiir sich Raum das Vieh, die Zugthiere und
die Menschen.

23. Darauf wurden dem Yima zum Reich sechshundert Linder
zu Theil.

24. Darauf war ihm diese Erde voll von Vieh, Zugthieren,
Menschen, Hunden, Végeln und rothen brennenden Feuern.

29. Nicht fanden fiir sich Raum das Vieh, die Zugthiere und
die Menschen.

26. Daraul waorden dem Yima zum Reich neunhundert Linder
zu Theil.

27. Darauf war ihm diese Erde voll von Vieh, Zugthieren,
Menschen, Hunden, Vigeln und rothen brennenden Feuern.

1) So auch die spiitere Parsensage, welehe den Zug bewahrt hat, dass
Yima eine Zuill:mg die Unsterblichkeit auf der Welt erhalten habe.

2) R.Roth (L. e. p. 432) iibersetzt ,,Wanne oder Schwinge‘* und vergleicht
das sanskritische girpa mit dem im Texte stehenden cufra. Ich glaube aller-
dings auch, dass die beiden Wirler identisch sind, glaube aber dem lelzteren
im Avesta eine abweichende Bedeutung geben zn miissen.
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Nicht fanden fiir sich Raum das Vieh, die Zugthiere und die Men-
schen.

28. Darauf benachrichtigte ich den Yima: Yima, Schiner, Sohn
des Vivaghdo.

29. Voll ist diese Erde gesammelt von Vieh, Zugthieren, Men-
schen, Hunden, Vogeln und rothen brennenden Feuern.

30. Nicht finden fiir sich Raum das Vieh, die Zugthiere und die
Menschen.

31. Darauf ging Yima hervor bis zu den Sternen, gegen Mittag,
zu dem Wege der Sonne.

32. Er spaltete diese Erde mit seiner goldenen Lanze.

33. Er bohrte in sie mit dem Stachel.

34. Also sprechend: Mit Liebe, o Cpenta-Armaiti.

35. Gehe hervor und gehe auseinander durch (mein) Gebet.

36. Du Trigerin (Mutler) des Viehes, der Zugthiere und der
Menschen.

37. Darauf liess Yima diese Erde auseinander gehen, um ein
Drittel grosser als sie vorher war.

38. Darauf liess Yima diese Erde auseinander gehen, um zwei
Drittel grisser als sie vorher war.

39. Darauf liess Yima diese Erde auseinander gehen, um drei
Drittel grosser als sie vorher war.

40. Auf ihm (dem Drittel) schreiten nun vorwirts das Vieh,
die Zugthiere und die Menschen.

41. Nach ihrem Wunsch und Willen, wie es nur immer ihr
Wille ist?).

42. Eine Versammlung brachte hervor der Schopfer Ahura-
mazda mit den himmlischen Yazatas, der Beriihmie in Airyana-
vatja, der guten Schopfung.

43. Eine Versammlung brachte hervor, Yima, der Glinzende,
mit guter Versammlung versehene, mit den besten Menschen, der
Beriihmte in Airyana-vaéja der guten Schipfung #).

1) Dass §§.20—42 in verschiedenen Recensionen existiren, einer lingeren
und einer kiirzeren und dass ich die letztere vorziehen zu miissen glanbe, habe
ich bereits ausfiibrlich dargethan in meiner Abhandlupg: Ueber einige
eingeschobene Stellen des Vendidad (in den Denkschriften der
I. Classe der K. B. Academie der Wissenschaften, Bd. VL. I. Abth. p. 1—29),
worauf ich hier der Riirze wegen verweise.

2) ,,Der Beriihmte in Airyana-vaéja‘‘ ist ein ehrendes Beiwort, dessen
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44. Zu dieser Versammlung kam hinzu der Schopfer Ahura-
mazda mit den himmlischen Yazatas'), der Beriihmte in Airyana-
vaéja der guten Schopfung.

45. Zu jener Versammlung kam Yima der Glinzende, mil guter
Versammlung versehene, mit den besten Menschen, der Beriihmte in
Airyana-vaéja der guten Schiopfung?).

46. Darauf sprach Ahura-mazda zu Yima: Yima, Schoner, Sohn
des Vivaghéo.

47. Ueber die mit Korper begabte Welt mochten die Uebel des
Winters kommen ).

48. Wesswegen ein heftiger, verderblicher Winter entsteht.

49. Ueber die mit Korper begabte Welt mochten die Uebel des
Winters kommen.

50. Wesswegen Schnee in grosser Fiille fallen méchte.

51. Auf den Gipfeln der Berge, auf den Breiten der Hohen.

52. Von drei (Plitzen), o Yima, gehe (daher) dasVieh hinweg.

53. Wenn es ist an den furchtbarsten der Plitze.

54. Wenn es ist auf den Gipfeln der Berge.

55. Wenn es ist in den Tiefen der Thiler.

56. Zu den sicheren Wohnungen.

57. Vor diesem Winter hat die Gegend Weide getragen.

58. Vorne fliessen Wasser hinten ist Aufthauung des Schnees.

99. Wolken, o Yima, mochten zu dem mit Eorper begablen
Orle herzukommen.

60. Welcher nun die Fiisse des grosseren und kleineren Viehes
sieht.

61. Daher mache du den Umkreis, von der Linge einer Reil-
bahn nach allen vier Winkeln.

wahren Werth wir bei unserer unvollstindigen Kenntniss parsischer Cosmolo-
gie und Mythologie nicht zu ermessen vermogen. Im 9. Capilel des Yagna er-
hiilt es auch Zarathustra,

1) Yazata, im Sanskrit yajata, der Verehrungswiirdige, ist das Neupersi-
sche O:3 ized, pl. ) o :3 iesdin, Die muhammedanischen Neuperser
bezeichnen mit beiden Ausdriicken Gott.

2) Das heisst doch wol: Ahura-mazda und seine Umgebung und Yima mit
der seinigen besuchten sich gegenseitig.

3) Die §§. 47—61 werden von den Parsen der spiiteren Periode als eine
Prophezeiung des Regens Malkoschan angesehen, der zur Zeit der letzlen
Dinge eintreten soll.
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62. Dorthin bringe du den Saamen des Viehes, der Zugthiere
und der Menschen, der Hunde, der Vigel und der rothen brennen-
den Feuer.

63. Daher mache du diesen Umkreis von der Liinge einer Reit-
bahn nach allen vier Winkeln zur Wohnung fiir die Minner.

64. Von der Liinge einer Reilbahn nach allen vier Winkeln fiir
die mit Milch versehenen Kiihe.

65. Dort sammle das Wasser an, zu der Grésse eines Hathra?)

66. Dort lasse die Vogel wohnen.

67. An den immerwiihrend goldfarbenen (Ort) dessen Speise
nie versiegt.

68. Dort richte du Wohnungen ein.

69. Stockwerke, Siulen, Hofe und Umziunungen.

70. Dorthin bringe du den Saamen aller Minner und Frauen.

71. Welche auf dieser Erde die gréissten, besten und schin-
sten sind,

72. Dorthin bringe den Saamen aller Arten von Vieh.

73. Welches aul dieser Erde das grosste, beste und schinste ist.

74. Dorthin bringe den Saamen aller Arten von Biiumen.

75. Welche aul dieser Erde die hichsten und wollriechend-
sten sind.

76. Dorthin bringe den Saamen aller Speisen.

77. Welche auf dieser Erde die siissesten und wohlriechend-
sten sind.

78. Alles dieses mache paarweise und unversiegbar.

79. Bis aul dic Mdnner die in diesem Umkreise sind ),

80. Nicht sei dort Zank, nicht Verdruss?).

1) Hathra ist das parsische Hesar, Anquelil (ZAv. IL p- 464) sagt, dass
ein hdthra um 1000 Schritte mehr sei als eine Farsange.

2) Die Minner, welche in diesem Umkreise des Yima wohnen, werden
nicht als unsterblich gedacht, Nach den spiteren Parsen leben sie dreihundert
Jahre, cf. meine Pirsigrammatik, p. 141. 171.

3) Diese beiden Ausdriicke (im Orviginal frakavo und apakavo) sind zwei-
felhaft. Nach der Huzvir 5

und ,,Vertielung** ibersetzen, indem die genannte Uebersetzong darin dieselbe

sch-Ueberselzung kiinnte man sie etwa ,,Erhdhung**
Waurzel sieht, wie im neupersischen 33 . Dies ist aber sehr zweifelhaft und
ich ziche es vor mit der (mir brieflich mitgetheilten) Ansicht Prof. Rolhs anzu-
schliessen, dass frakavo und apakavo von der sanskritischen Wurzel ku,
vociferari abzuleiten sei, wovon in den Vedas kavatnu, eine verunchrende Be-
zeichnung, kommt.
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81. Nicht Abneigung noch Feindschaft.
82. Nicht Bettel, nicht Betrug.

83. Nicht Armuth, nicht Krankheit.
84. Nicht iiber das Maass hinausgehende Zihne.

85. Nicht eine Gestalt, welche das Maass des Korpers iiber-
schreitet.

86. Hein anderes der Kennzeichen, welche die Kennzeichen
des Agra-mainyus sind, die er an die Menschen gemacht hat.

87. Oben an der Gegend mache neun Briicken,

88. In der Mitte sechs, unten drei.

89. An die obersten Briicken bringe den Saamen yon tausend
Minnern und Frauen.

90. An die mittleren (den Saamen) von sechshundert, an die
untersten von dreihundert.

91. Hinzu (bringe) die, welche in den Umkreisen sind, mit der
goldenen Lanze.

92. Herum um diesen Umkreis (mache) eine hohe Thiir und
ein Fenster das selbst innerhalb leuchtet. :

03. Daraul dachte Yima: Wie soll ich einen Umkreis machen,
wie mir Ahura-mazda gesagt hat?

94, Darauf sagte Ahura-mazda zu Yima: Yima, Schiner, Sohn
des Vivaghdo, ;

95. Trete auf diese Erde mit den Fersen, schlage sie mit den
Hiinden. .

96. Aehnlich wie die Menschen bewohnte Erde auseinander-
gehen lassen?).

97. Darauf machte Yima den Umkreis, von der Linge einer
Reitbahn nach allen vier Seiten.

98. Dorthin brachte er den Suamen des Viehes, der Zugthiere,
der Menschen, Hunde, Végel und rothen brennenden Feuer.

99. Darauf machte Yima den Umkreis von der Linge einer
Reithahn nach den vier Seiten zum Bewohnen fiir die Menschen.

100. Von der Linge einer Reitbahn nach allen vier Seiten fiir
die mit Milch versehenen Iiihe.

1) Die Vendidad-sades haben hier einen Zusalz, der in den Handschriften
mit Uebersetzung und in der Huzviresch-Uebersetzung fehlt, aunch figlich leh-
len kann. Er lautet: ,,Daraul that Yima wie Ahura-mazda gewiinscht hatte ;
er trat auf diese Erde mit den Fersen, er schlug sie mit den Handen, &linlich
wie die Menschen bewohnte Erde auseinander gehen lassen.
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101. Dorl sammelte er das Wasser an zu der Grosse eines
Héthra.

102. Dort liess er die Vigel wohnen.

103. An dem immerwihrend goldfarbenen (Ort), dessen Speise
nie versiegt.

104. Dort richtete er Wohnungen ein.

105. Stockwerke, Siiulen, Hofe und Umziunungen.

106. Dorthin brachte er den Saamen aller Minner und Frauen.

107. Welche auf dieser Erde die grissten, besten und schon-
sten sind.

108. Dorthin brachte er den Saamen aller Arten von Vieh.

109. Welches auf dieser Erde das grisste, beste und schénste ist.

110. Dorthin brachte er den Saamen aller Biiume.

111. Welche auf dieser Erde die hachsten und wohlriechend-
sten sind.

112. Dorthin brachte er den Saamen aller Speisen.

113. Welche auf dieser Erde die siissesten und wohlriechend-
sten sind.

114. Alles dieses machte er paarweise und unverginglich.

115. Bis auf die Minner, die in diesem Umkreise sind.

116. Nicht war dort Streit noch Zank.

117. Nicht Abneigung noch Feindschaft.

118. Nicht Bettel, nicht Betrug.

119. Nicht Armuth, nicht Krankheit.

120. Keine iibergrossen Ziihne.

121. Keine Gestalt, die das Maass des Korpers iiberschreitet.

122, Leines von den anderen Kennzeichen, welche Rennzeichen
des Agra-mainyus sind, die er an die Menschen gemacht hat.

123. Oben an der Gegend machte er neun Briicken,

124. In der Milte sechs, unten drei.

125. An die obersten Briicken brachte er den Saamen von tau-
send Minnern und Frauen, -

126. An die mittleren von sechshundert, an die untersten von
dreihundert. '

127. Herzu (brachte er) die, welche in dem Umkreise sind mit
der goldnen Lanze.

128. Herum um diesen Umkreis (machte er) eine hohe Thiir
und ein Fenster, das selbst innerhalb leuchtet.
129. Schipfer der mit Kirper begabten Welten, Reiner!




Zweiter Fargard. 7 i

130. Von welcher Art sind die [Lichter, o heiliger Ahura-
mazda, welche dort leuchten] in den Umkreisen welche Yima ge-
macht hat*).

131. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Selbsigeschaffene Lich-
ter und in Reihen (Ordnung) geschalfene®).

132. Auf einmalige Art und Gang sicht man die Sterne, den
Mond und die Sonne *).

133. Diese halten fiir einen Tag was ein Jahr ist.

134. Alle vierzig Jahre werden von je zwei Menschen zwei
Menschen geboren, ein Paar, ein minnliches und ein weibliches Kind.

135. Eben so von den Arten der Thiere.

136. Diese Menschen fiihren das schonste Leben in den Um-
kreisen welche Yima machen.

137. Schépfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

138. Wer hat dort das mazdayagnische Gesetz ausgebreitet, in
diesen Umkreisen, weleche Yima gemacht hat?

139. Darauf entgegnele Ahura-mazda: der Vogel Karschipta,
o heiliger Zarathustra.

140. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

141. Wer ist ihr Herr und Vorgesetzter?

142. Darauf entgegnete Ahura-mazda:

143. Urvatat-nard und du, o Zaralhustra!

1) Die mit Klammern eingesehlossenen Worte fehlen in der Huzviresch-
Uebersetzung. Sie sind nicht durchaus nothwendig, doch fiir die Deutlichkeit
forderlich, weswegen ich sie in die Uebersetzung aulgenommen habe.

2) Hier giebt der Text einige Worte die offenbar blos Glosse zu §. 128
sind und auch in der Huzviresch- Uebersetzung ausgelassen. Sie lauten nach
R. Roths Uebersetzung, die auch mir die richtige zn sein scheint: ,,Alle an-
fangslosen Lichter leuchten nach oben, alle erschalfenen Lichter nach unten.
Anders Schlottmann (Comm. zum Buch Hiob, p. 146): alle anfangslesen Lichter
leuchten in der Hihe, alle geschaffenen Lichter leuchten im Lande von innen
heraus.

3) Das heisst nach der Huzviresch-Uebersetzung : sie sind nicht da. Dies
ist wol das Richtige. Der Unterschied zwischen Tag und Nacht ist fir die Se-
ligen im Umkreise Yimas nicht vorhanden.




DRITTER FARGARD.

EINLEITUNG.

Nach den beiden historisch - einleitenden Capiteln folgt nun das
dritte, das schon mehr der Gesetzgebung sich nihert. Ob der dritte
Fargard urspriinglich zum Vendidad gehort habe oder als das Frag-
ment eines anderen Werkes, das vielleicht genauere Vorschriften iiber
den Ackerbau gab, erst spiter angefiigt wurde, wage ich nicht zu
enlscheiden. Der Inhalt des Capitels, wie er hier vorliegt, ist sehr
durchsichtig. Es werden zuerst auf Zarathustras Befragen fiinf Dinge
aufgezihlt, die dieser Erde am angenehmsten sind (§. 1—20), dann
folgen die fiinf Dinge die ihr am unangenehmsten sind (§. 21—37),
dann die fiinf, welche vornehmlich die Zufriedenheit der Erde erre-
gen (§. 38—fin.). Eingeschoben sind zwischen diese Dinge verschie-
dene Bemerkungen, die den Zusammenhang unterbrechen, theils aus

anderen Stellen des Yendidad wiederholt, wo sie besser passen. Den
Schluss machen mehrere lose angeschlossene Fragen, darunter auch
Einiges, das sich aus inneren Griinden als spiter erweisen lisst, wie
dies unten die Noten deutlicher machen werden.

Die Dinge welche der Erde am angenehmsten und die welche
ilbr am unangenehmsten sind, werden auch im Minokhired aufgefiihrt
(p- 1054f.). Dort ist aber das Angenehme wie das Unangenehme
theilweise verdndert und bedeutend vermehrt, es ist die Zahl auf das
Doppelte gebracht. Man sieht daraus, dass dies vorliegende Verzeich-
niss in spilerer Zeit nicht mehr geniigte.




Dritter Fargard.

1. Schépfer der mit Korper begabten Wellen, Reiner !

2. Was ist zum Ersten dieser Erde am Angenehmsten?

3. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Wo ein heiliger Mann
einhergeht, o heiliger Zarathustra.

4. Opferholz in der Hand, Bérécma in der Hand, die Tasse in
der Hand, den Morser in der Hand.

5. In Uebereinstimmung des Gesetzes diese Worte sprechend :
Den Mithra mit seinen weiten Gebieten will ich anrufen und den
Rama-gactra®).

6. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

7. Was ist zum Zweilen dieser Erde am angenehmsten?

8. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dass ein heiliger Mann
sich dort eine Wohnung erbaut.

9. Versehen mit Feuer, versehen mitVieh, versehen mitFrau,
Kindern und guten Heerden.

10. Dann ist in dieser Wohnung Ueberfluss an Vieh, Ueberfluss
an Rechtschalfenheit, Ueberfluss an Weidefutler, an Hunden, an
Frauen, an Jiinglingen, an Feuer, an allem, was zum guten Leben
gehirt?).

11. Schépfer der mit Kérper begabten Welten, Reiner!

12. Was ist zum Dritten dieser Erde am angenehmsten?

13. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wo am meisten durch
Anbau erzeugl wird o heiliger Zarathustra von Getreide, Futter, und
Speise tragenden Biumen?).

14. Wo man trockenes Land bewissert, oder allzu feuchtem
Lande das Wasser benimmt*).

15. Schipfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

16. Was ist zum Vierten dieser Erde am angenehmsten?

17. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wo am meisten Vieh und
Zugthiere geboren werden ).

1) Der Minokhired a. a. 0. zieht § 3—35 in Folgendes zusammen, der Sinn
ist derselbe: ,,jene Erde (Land) ist am [rohesten, wo ein heiliger, rechtspre-
chender Mann seine Wohnung aufschlagt.

2) Der Minokhired legt das ganze Gewicht aul das Feuer: ,,zum zweiten
(ist jenes Land am frohesten) wo man Plitze [iir das Feuver einrichtet®c.

3) Der Minokhired: ,,Drittens, wo grosses und kleines Vieh schlaft (sei-
nen Lagerplatz hat),

4) Mkh. ,,Viertens, wo man unbebautes, unbearbeitetes Land wieder bear-
beitet und bebaut*.

5) Von hier an weicht der Mkh. ab; der fiinfte Artikel lautet: ,,Fiinftens,
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18. Schopfer der mit Korper begablen Welten, Reiner!

19. Was ist zum Fiinften dieser Erde am angenehmsten?

20. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wo am meisten Vieh und
Zugthiere ihren Urin lassen.

21. Schopfer der mit Rorper begabten Welten, Reiner!

22. Was ist zum Ersten dieser Erde am unangenehmsten ?

23. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Die Ergreifungen des Aré-
zura, o heiliger Zarathustra ).

24. Wenn auf ihr die Daevas mit den Drujas von den Hihlen
aus zusammenkommen,

25. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

26. Was ist zum Zweilen dieser Erde am unangenehmsten ?

27. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wo man in sie am mei-
sten todle Hunde und todte Menschen eingribt.

28. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

29. Was ist zum Dritten dieser Erde am unangenehmsten ?

30. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wo am meisten Aufhiin-
fungen von Dakhmas gemacht werden, wo man auf sie gestorbene
Menschen legt.

31. Schopfer der mit Karper begabten Welten, Reiner!

32. Was ist zum Vierten dieser Erde am unangenehmsten?

33. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Wo am meisten Hohlen
der von Ahriman geschaffenen (Thiere) sind.

34. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner !

35. Was ist zum Fiinften dieser Erde am unangenehmsten ?

36. Daraufentgegnete Ahura-mazda: Wenn, o heiliger Zarathu-
stra, eines heiligen Mannes Frau oder Sohn den verkehrten Weg geht.

37. Mit Schmutz und Staub bedeckt und eine weinerliche Rede
fiihrt 2).
wo man die Hihlen der Rharfesters (schiidlichen Thiere) ausgribté, Die noch
folgenden fiinf Artikel sind: 1) Anrofung der Yazatas. 2) Wiistes Land bebaut
machen (gehort also zu Nr. 3 des Textes des Vendidad). 3) Wo die Guten iiber
die Bosen Herr werden. 4) Wo man die Friichte mit den Yazatas und den Guten
theilt, und 5) Wo man Zaothra und Yacna darbringt,

1) Das Wort ,,Ergreifungen’ (im Texte grevaya, verwandt mit géréw und
garéwa, foetus) seheint Empfingniss bedeuten zu sollen. Die Huzviresch-
Uebersetzung deutet §. 23. 24 auf die fleischliche Begattung der Daevas und
Drujas. Arezura scheint ein Eigenname zu sein, sprachlich ist das Wort ver-
wandt mit aragka (Neid) und pirsi aziri = Eifersucht, ¢f. Parsigr. p. 193.

2) Auch dieser Paragraph ist dunkel und die Erklirungen der Huzviresch-
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38. Schopfer der mit Rorper begabten Welten, Reiner!

39. Wer erfreut zuerst diese Erde mit der grassten Zufrie-
denheil?

40. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wer vorziglich ausgribt,
wo todte Hunde und Menschen eingegraben wurden.

41. Schopfer der mit hiorper begabten Welten, Reiner!

42. Wer erfreut zum Zweiten diese Erde mit grosster Zufrie-
denheit?

43. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wer voraziiglich Dakhmas
einebnet, wo todte Menschen darauf niedergelegt werden.

44. Nicht soll irgend ein einzelner einen Todten tragen').

45. Wenn ein einzelner ihn triigt, den Todten.

46. So verunreinigt die Nacus von der Nase aus, vom Auge
her, von der Zunge, vom Gesichle, vom After her.

Ueberselzung sind nicht brauchbar. Irre ich nicht sehr, so ist hier ein Verbot
der Todlenklagen nach semilischer Weise enthalten. Die Worte selbst sind
alle klar. Dass die Todtenklagen bei den Parsen verboten sind, geht aus meh-
reren Stellen der :iplitcrl:n Parsenschriften klar genug hervor. Cf. Arda-viraf-
ndme p. 53 in Popes Uebersetzung: The river that you see before you is com-
posed of the tears of mankind ; tears shed (against the express comimnand of
the Almighty) for the depdrited; thergfore, when you return again io the
earth, inculcate this to mankind — that to grieve immoderately for the de-
parted is, in the sight of God, a most heinous sin efe. Sadder Port. XCVII.
nach Hydes Ueberselzung: 57 quis ex hoe malo mundo discedit, nemo debet
Slere propter illum ; quia omnis agua quae ex eius oeulis fluit, ante portam
Tschinavar erit obex ei.

Der Minokhired enthilt auch eine Angabe von zehn Dingen, welche der
Erde nicht gefallen oder, nach seinem Ausdrucke, sie am meisten peinigen.
Diese sind: 1) Das Land wo die Hille geschalfen ist. 2) Wo ein reiner Mann
getidtet wird. 3) Wo Devs und Drij’s zusammenlanfen. 4) Wo ein Gilzen-
tempel gebaut wird. 5) Wo ein schlechter Mensch seine Wohnung aufschligt.
6) WoLeichname eingegraben werden. 7) Wo Kbarfesters ihre Hihlen machen.
8) Wo man sich vom Guten zum Schlechten wendet. 9) Wo bebautes Land
wiiste gemacht wird. 10) Wo Haare und Négelabfille hingeworfen werden,

1) Was hier folgt §. 41— 71 triigt die Spuren des Einschiebens deutlich
an sich. Erstlich vergleiche man nur wie lose sich alle diese Lehren auf den
Gegenstand beziehen, der zum zweilen die Zufriedenheit der Erde am meisten
erwecken soll, wie weit dadurch der zweile Gegenstand vom dritten getrennt
ist. Zweitens, dass Manches hier und in dieser Gestalt gar keinen rechten Sinn
geben will, wihrend alle diese Stellen mit Ausnahme von §. 44—45 und 60.
64 an anderen Stellen sich wiederfinden wo sie recht gut in den Zusammen-
hang passen.

L. 6
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47. Auf ibre (d.h. derer welche diese Siinde thun) Néigel springt
diese Drukhs Nacas').

48. Und sie sind unrein nachher auf immer und immerdar.

49. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

50. Wo ist der Plalz fiir den Menschen der den Todten trigt?

51. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Es muss sein der wasser-
loseste und baumlosesle dieser Erde.

52. Der reinste und trockenste,

53. Wo am wenigsten einhergehen auf diesen Wegen das Vieh
und Zugthiere.

54. Und das Feuer Ahura-mazdas und das Bérécma, das in
Heiligkeit zusammengebunden ist und der heilige Mann.

55. Schipler der mit Rérper begabten Welten, Reiner!

56. Wie weil vom Feuer, wie weit vom Wasser, wie weil
; vom Bérégma, das zusammengebunden ist, wie weit von den reinen

Minnern ?

57. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dreissig Schritte vom
Feuer, dreissig Schritte vom Wasser, dreissig Schrilie vom Béréema,
das zusammengebunden ist, drei Schritte von den reinen Minnern.

38. So sollen dafiir diese Mazdaya¢nas aul dieser Erde eine
Umhiinfung aufhdufen.

59. Mit Speisen sollen nachher sie hinbringen diese Mazdayag-
nas, mit Kleidern sollen nachher sie hinbringen diese Mazdayacnas.

60. In den schlechtesten.

61. In den geringsten.

62. Diese Speisen soll essen, diese Rleider soll anziehen.

63. Alles bis auf die Bejahrten, Alternden, die welche keinen
Saamen mehr haben.

64. Darauf was bejahrt, alternd ist und keinen Saamen mehr
hat. — —-

65. Stark, schnell und rein sollen ihn nachher die Mazdayacnas
bleiben lassen auf den Bergen.

1) Die in Klammern eingeschlossenen Worte sind Erklirung der Huzvé-
resch-Uebersetzung, die ich mir angeeignet habe. Eine abweichende Ueber-
setzung dieser Stelle giebt Burnouf, Journ. as. Juillet 1840. p. 24: La cruelle
Nagus envahit jusqu’ aw boul des ongles ensuile ils sont impurs pour tou-
jours et jamais. lch glaube dass die Nagus anfiingt bei den Nigeln die Men-
schen zu verunrveinigen, wie diese noch ihre letzte Zuflucht sind. Man vergl.

Farg. VIII. 223.
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66. Nach der Breite seines Riickens sollen sie ihm den Kopf
abschneiden. Man iibergebe den iérper den vielfressenden Geschapfen
des Cpéita-mainyus, den fleischiressenden Vo

*

geln und Rahrkicas.

67. Also spreche man: ,,Dieser bereut fiir sich alles Schlechte
in G(z(l.m!u‘.ﬂ, Worten und Handlungen.¢¢

68. ,,Wenn er andre siindliche Handlungen begangen hat.<¢

69. ,,So ist die Strafe gebeichtet.

70. ,,Wenn er andere siindliche Handlungen (noch) nicht be-
gangen hat. ¢

71. ,,So sind sie bereut fiir immerdar®). ¢
72. Schopfer der mit Iiorper begabten Welten, Reiner!
73. Wer erfreut zum Dritten diese Erde mit der grossten Zu-
friedenheit?

74. Darauf enigegnete Ahura-mazda: Wer am meisten Hohlen
der Geschopfe des Agra-mainyus einebnet (zuliillt).

75. Schopfer der mit Karper hegabten Welten, Reiner!

76. Wer erfreut zum Vierten diese Erde mit der grdssten Zu-
friedenheit?

Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wer am meisten anbaut:

Feldfriichte, Gras und Biume, die Speisen bringen, o heiliger Zara-
thustra !

1) Die §. 58—71 sind offenbar und nachweislich nur ein Gemisch eingescho-
bener Siitze, die in ziemlich [rither Zeit hier eingeschoben worden sein miissen,
aber nicht hieher passen. §. 58. 59 finden sich im siebenten Fargard wieder in
viel besserem Zusammenhange. §. 60. 61 bestcht aus dmed Aeyoudvors, ist da-
her blos conjectural iibersetzt. §. 66 f. ist auch im neunten Fargard vorhanden,
dort in einem viel besseren Zusammenhange als hier, es handelt sich dort um
die Todesstrale eines Menschen der das Amt eines Yaojdathrya aufl sich ge-
nommen hatl, ohne die Belihigung dazu zu haben. Yie die Worte hier stehen,
kiinnen sie unmiglich richtig sein, entweder ist etwas ausgefallen oder sie ge-
hiiren gar nicht hieher, letzteres ist mir das Wahrscheinlichere. §. 68—71
kommen hiinfiger vor und stehen immer wenn von grossen Siinden die Rede war.
Eine von unserer Uebersetzung etwas abweichende hat Burnouf gegeben (Journ.
as. Juillet. 1840. p. 27). Et si, ayant commis d’autres actions coupables, il
avoue qu'il les a faites c’est ld son expiation; mais si, ayant commis d aulres
actions coupables il (Ravoue pas qu'il) les a faites, il s'en repentiva pour
toujours et jamais. Ieh kann mich dieser Uebersetzung nicht anschliessen,
Oifenbar liegt der Gegensatz in fravarsta uud ndit fravarsta: begangen und
nicht begangen, ersteres sind Siinden, welche bestraft werden, das zweite sind
geistige Siinden, wo eine blose Reve geniigt.

6*
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78. Oder: wer wasserloses Land mit Wasser versiehl oder
Wasser zu Wasserlosem (Land) macht.

79. Denn nicht ist diese Erde froh, dic lange unbebaut dalag.

80. Wenn sie bebaut werden kann.

81. Dann ist sie fir diese (Menschen) gat zum Bewohnen.

82. Dort ist das Vieh wohlgewachsen welches lange kinderlos
geht.

83. Dann ist sie gut fiic die miinnlichen Thiere!).

84. Wer diese Erde bearbeitet, mit dem linken Arme und rechis,
mil dem rechten Arme und links, o heiliger Zarathustra!

85. Dem bringt sie Reichthum.

86. Gleichwie ein Freund dem geliebten Freunde, bringt sie
ihm Nachkommen oder Reichthum, wiihrend er ausgestreckt daliegt.

87. Wer diese Erde bebaut, o heiliger Zarathustra, mit dem
1 linken Arme und rechts, mit dem rechten Arme und links.

88. Dann spricht zu ihm diese Erde: Mann! der du mich bear-
beitest mit dem linken Arme und rechts, mit dem rechten Arme und
links.

89, Immer will ich hieher kommen und tragen.

90. Alle Speisen will ich tragen neben der Feldfrucht.

91. Wer diese Erde nicht bebaut, o heiliger Zaralhustra, mit
dem linken Arme und rechts, mit dem rechlen Arme und links.

92. Dann spricht zu ihm diese Erde: Mann! der du mich nicht
bearbeitest mit dem linken Arme und rechts, mil dem rechlen Arme
und links.

93. Immer siehst du dort, an die Thiiren Anderer gehend, um
Speisen zu erflehen,

94. Immer bringt man dir, der du draussen unthitig flehst, die
Speisen hinzu.

1) §. 81—83 sind offenbar wieder eingeschobene Texte, die friiher gewiss
nicht hier standen. Sie sind zudem ihrer Kiirze wegen etwas dunkel, ich habe
mich miglichst genaun an die Huzviresch-Uebersetzung gehalten. Charditi in
§. 82 ist von den Huzvaresch-Uebersetzern fir ein Suobstantiv gehalten worden,
die nevere Uebersetzung sieht dariu, wie es scheint, ein Verbum (3. ps. sg.) deon
sic iibersetzt mit OAS U‘SJ' Ich nehme charditi fiic ein Substantiv aaf i,
wegen des in Farg, V. VII vorkommenden charditika. Der Wurzel char vio-
dicire ich neben der unbezweifelten Bedeulung ,,gehen‘® auch die Bedeutung
,sweiden** wie im neup. UJ"“‘: 5;;_,— und glaube, dass chardili (prnnng im Huz-

viresch) ein Thier bedeute, das auf die Weide gehe.
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95. Man bringt dir davon, woran ihnen Ueberfluss von Gii-
tern ist.
96. Schopfer der mit Kérper begabten Welten, Reiner !
97. Welches ist das Wachsthum des mazdayagnischen Geselzes?
98. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Wenn man fleissig Ge-
treide baut, o heiliger Zarathustra !
99, Wer Feldfriichle anbaut, der baut die Reinheit an.
100. Er befordert das mazdayagnische Gesetz.
101. Er hreitet das mazdayacnische Geselz aus.
102. Um hundert Paitistanas.
103. Um tausend Paitidaranas.
104. Um zehntausend Yagna-kérétlas?).
105. Wenn es Feldfrucht giebt, dann zischen die Daevas.
106. Wenn es Schosslinge giebt, dann husten die Daevas.
107. Wenn es Halmen giebt, dann weinen die Daevas.
108. Wenn es dicke Achren giebt, dann flichen die Daevas?).
109. Dort sind die Daevas am meisten geschlagen, in der Woh-
nung wo die Aehren sich befinden.
110. Zur Holle gehen sie zerfliessend wie gliihendes Eisen®).
111. Darauf recitire man dieses Marithra.
112. ,,Niemand, wenn er nicht isst, vermag etwas.‘¢
113. ,,Nicht (vermag er) tiichtig zu sein in reinem Wandel.

1) Ich habe die persischen Namen stehen lassen, da es doch nicht mehr klar
zu machen ist was darunter verstanden werden muss. Paitistina in der Bedeu-
tung Fuss, ist sehr gewibnlich, allein bier ist diese Bedeutung unzulissig.
Blos §. 104 ist klar: Wer Feldfrucht anbaut, befirdert dadurch das mazdayagni-
sche Gesetz ebenso sehr als ob er hundert Yagoas dargebracht hitte.

2) gundd, das Wort, welches ich mit ,,Aehre‘ iibersetze, kommt sonst
nicht mehr vor, die Huzviresch-Uebersetzung giebt es durch pa1aw, also fast
blose Umschreibung. Man vergleiche das neupersische Ly S (sarte de
plante dont les ours sont brés-friands).

3) zafaré ist ¢wek Leyousvor; die Huzviresch-Ueberselzung giebt es durch

~27% oder =53% , Anquetils Parsen und die neueren Parsen iiberhaupt geben es
durch UG&, Mund. Dies ist aber im Huzviresch =sx i. e. 23 cf. die Ueber-
setzung von Jahfnu und jafna in Farg. V. Ha 1X. 9553 halte ich fiir verwandt
mit dem im Bundehesch vorkommenden noif — 3,%, tief, das auch vom
Aufenthalte des Agra-mainyus gebraucht wird; cf. J. Miiller, Abhandlungen der
I. Cl. der k. B. Academie der Wissenschaften, III. p. 635. Im Uebrigen kommt
zafaré gewiss ebenso wie jafna und janfou von der Wurzel gaf gamf. CFE
Aulrecht-KRuhn, Zeitschrift fir Sprachwissenschaft, I. p. 123 1F.
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114. ,,Nicht (vermag er) tiichtig zu sein im Ackerbau.

115. ,,Denn vomEssen lebt die ganze mit Kérper begabte Welt,
ohne Essen stirbt sie.¢¢

116. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner!

117. Wer erfreut zum Fiinften diese Erde mit der grissten
Zufriedenheit?

118. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wenn man, o heiliger
Zarathustra, auf dieser Erde fiir den heiligen Mann arbeitet — wenn
er in Heiligkeit nicht giebt').

119. So wird man ihn von dieser Cpenta-irmaili (Erde) hinweg
in die Finsterniss werfen.

120. Hin zum Leiden, hin zum allerschlechlesten Orte.

121. Hin zu allen spitzigen Grisern?).

122. Schopfer der mit Korper begablen Welten, Reiner !

123. Wenn man in diese Erde todte Hunde und todte Menschen
eingriibt und sie ein halbes Jahr lang nicht wieder ausgribt.

124. Was ist dafliiv die Strafe®)?

125. Darauf enigegnele Ahura-mazda: Man schlage fiinfhun-
dert Schliige mit dem Pferdestachel, finfhundert it dem Craosho-
charana®).

1) Nach dem Texte der Vendidad - sides muss iiberselzt werden : s ywenn
man, o heiliger Zarathustra, auf dieser Erde arbeitet fir den beiligen Mann und
es in Heiligkeit gicht. We

nn man, o heiliger Zarathustra, auf dieser Erde ar-
beitet und es nicht in Heiligkeit giebt.** ete. Die Auslassung in unserem Texte
ist zwar sehr hart aber nicht unméglich, ich habe gegen die besseren Hand-
schriften und die Huzviresch-Uebersetzung nicht findern wollen.

2) nimata, Gras, wie aus melireren Stellen des Vendidad deutlich her-
vorgeht. CF. €u&wr, nemus und ags. nimid. Die genauere Beziehung dieses
Paragraphen kann natiirlich nicht angegeben werden.

3) Die Enclitica hé erklirt die Huzviresch- Uebersetzung immer ,,dieser
Siinde wegen damit sie nicht sei‘‘. Man muss dieselbe also auf den ganzen
vorhergehenden Satz oder auf die in demselben genannte Handlung (skyauth-
na) beziehen,

4) Astra iibersetzen die Parsen durch o) =\ ein scharfer Dolch,
dass es das vedische ashird, ,,Stachel zum Antreiben des Viehes*, sei, hat R.
Roth gezeigt: Zeitschr, der D. M. G, IV. p. 264. Craoshd -charana ist ganz
dunkel, die Uebersetzung umschreibt es blos, die Parsen wissen, wie Anquetil
sagt (ZAv. I, 2. p. 285), nicht mehr was es bedeutet. Schwerlich ist es eine
Geldmiinze, wie man angenommen hat, da im Vendidad keine Stelle vorkommt
aus welcher heryorginge, dass Geld schon gekannt war und iiberhaupt das Ab-
kaufen der Strafen durch Geld cine spiilere Sitte zu sein scheint.
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126. Schipfer der mit Korper begabten Wellen, Reiner !

127. Wenn man in diese Erde todte Hunde und todte Menschen
eingribt und griibt sie ein Jahr lang nicht wieder aus.

128. Was ist dafiir die Strafe?

129, Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage tausend
Schlige mit dem Pferdestachel, tausend mit dem (raosha-charana.

130. Schopfer der mit Korper begabten Welten, Reiner !

13L. Wenn man in diese Erde todte Hunde und todte Menschen
eingribt und sie zwei Jahre lang nicht wieder ausgribt.

132. Was ist dafiir.die Strafe?

133. Was ist dafiir die Siihne?

134. Was ist dafiir die Reinigung?

135. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht giebt es hierfiir
eine Strafe, nicht giebt es hierfiir eine Siihne, nicht giebt es hierfiir
eine Reinigung.

136. Riir diese unaussiihnbaren Handlungen fiir immerdar.
i37. [Sie sind zu siihnen] Auf folgende Art®).

138. (Es fragt sich) Ob Jemand das mazdayacnische Geselz
preist und hort. :

139. Oder ob Jemand das mazdayagnische Gesetz nicht preist
und nicht hirt.

140. Denn es (das Gesetz) wird diese (Siinden) denen weg-
nehmen welche das mazdayacnische Gesetz preisen.

141. Wenn sie nachher nicht wieder schlechte Handlungen
begehen.

142. Denn es nimmt, o heiliger Zarathustra, dieses mazdayac-
nische Geselz dem Manne der es preist die Bande hinweg.

143. Es nimmt hinweg den Betrug?).

1) Es wird wol kaum noch der Bemerkung bediirfen, dass §. 137 (I, ein-
geschoben sind, in einer zwar ziemlich friihen Zeit, da sie die Huzviresch-
Uebersetzung schon hat. Einmal stehen sie in vollkommnem Widerspruche mit
dem Vorhergehenden, wo diese Handlung des Todtenbegrabens als durchaus
unsiithnbar fi immer dargestellt wird. Zweitens sind die Werke auch nicht
einmal in einen Zusammenhang mit dem Vorhergehenden zu bringen, ohue die
Einschaltung der in Rlammern beigefiigten Worte, die ich nach Anleitung der

Huzviresch-Uebersetzung beigefiigt habe. Es ist diese Beiliigung ein schwacher
Versuch, die Strafe fiir ein Vergehen, welche einer spiteren Zeit zu hart schien,
zu mildern und fast aufzuheben.

9) Dradsha hingt doch wol mit der Wurzel druj zusammen. Die Huzvi-

resch - Uebersetzung erklirt es niher: ,,wenn Jemand weiss, dass man nicht
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1 Es nimmt hinweg den Mord eines reinen Mannes.
145. Es nimml hinweg die Begrabung der Todten.

146. Es nimmt hinweg die unaussiihnbaren Handlungen.

147. Es nimmt hinweg die hoch aufgelaufene Schuld.

148. Es nimmt alle Siinden hinweg, welche man thut.

149. Aehnlich, o heiliger Zarathustra, nimmt das mazdayaeni-
sche Geselz alle schlechten Gedanken, Worte und Handlungen eines
reinen Mannes hinweg, wie der starke, schnelle Wind den Himmel
von der rechten Seite her reinigt.

14

o
[FoN

=]

150. Gut ist es hier, o Zarathustra, wenn man gute Thaten
gethan hat.

151. Das gute mazdayacnische Gesetz schneidet vollkommen
alle Strafe ab.

stehlen darf aber es fiir eine gute That bilt, wenn er die Reiehen beraubt und
es den Armen giebt.*¢




VIERTER FARGARD.

EINLEITUNG.

Das vierte Capitel des Vendidad gehort zu den schwierigsten im
ganzen Buche, obwol der allgemeine Inhalt desselben klar genug ist.
Nach einer nur kurzen, aber um so dunkleren Bemerkung am An-
fange des Buches (§. 1—3), beginnt ein langer Abschnitt iiber ver-
schiedene Vergehen und deren Siihne. Zuerst folgt eine Aufzihlung
aller derjenigen Siinden welche, nach der Tradition wenigstens, den
Namen Mithra - drujas, oder in der spitern Sprache mihirin -drujas
fiilhren, und die als schwere Vergehen zwar alter erwihnt, nirgends
aber speciell erklirt sind (3—23). Diese Siinden, wenn sie begangen
werden, treffen in ihren Folgen nicht blos die Thiter, sondern auch
ihre Anverwandten, der Vendidad belehrt uns wie weit dies der Fall
sei (§. 23—33). Es folgt nun die Bestimmung der Strafe fiir den,
welcher solche Siinden begeht, diese ist im Vergleich mit den iibrigen
Strafbestimmungen im Vendidad eine sehr hohe, sie erstreckt sich
von 300 bis zu 1000 Schligen, wiihrend sonst 200 Schlige eine sehr
hohe Strafe ist (eine Ausnahme aber cf. Farg. III. §. 123 1f.), iber
die nur sehr selten hinausgegangen wird (§. 35—>53). Dann folgen
Strafen fiir verschiedene Rorperverletzungen geringerer Art, die im
Verhiltnisse steigen, je ofter sie begangen werden (§. 53 —115).
Was noch folgt (§. 115—fin.), sind sehr dunkle Sitze, zum Theil
sicher eingeschoben, fast alle aber schwer verstindlich und zwar
mehr noch der Sache als den Worten nach.

Man hat diesen Abschnitt, wegen seiner genauen Aehnlichkeit
mit dem was wir Criminalrecht nennen, fiir einen Theil der biirger-
lichen Gesetzgebung erkliren wollen (Rhode, die heilige Sage des
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Zendvolks, p. 4311f.). Bei denPersern ist Rechtswissenschaft gewiss
eben so genau mit der Theologie verbunden gewesen wie bei anderen
orientalischen Volkern, es kann also keineswegs uns Wunder neh-
men, wenn wir in einem Buche, das sich vornehmlich mit religiosen
Gegenstinden beschiiftigt, einen Abschnitt finden, der iber die
Rechtspflege handelt. Da wir ferner von der altpersischen Literatur
nur Fragmente besitzen, so ist es auch nicht auffallend, dass wir
nicht mehr davon besitzen, obgleich die Perser im Alterthume wegen
ihrer vorziiglichen Beschiiftigung mit juristischen Studien bekannt
waren. Trotzdem habe ich die vollkommne Ueberzeugung, dass das
vorliegende Capitel nicht ein Bruchstiick der biirgerlichen Geselzge-
bung der Perser, sondern rein religioser Natur ist, wie die iibrigen
Capitel. Es handelt sich ndmlich, meiner Ansicht nach, hier durch-
aus nicht um einen Begriff der Busse, wie er etwa in unseren Ge-
selzbiichern vorliegt, sondern rein nur um die Reinigung der Seele,
welche durch die unmoralische Handlung Schaden leidet. Die Stei-
gerung des Begriffes der chitha ist apérétis und yaojdathrém (ef.
Farg. III. 132
chithim. nicrinuyit d. i. ,,er iiberliefere als Strafe fiir seine Seele¢.
Die hiirgerliche Strafe fir irgend einen verursachten Schaden, war
gewiss bei den Persern auch vorhanden, allein sie bildete keinen

34). Darum heisst es auch in Farg. XIV. uruné.

Gegenstand fiir den Vendidad.

Die Strafe, welche der Vendidad fiir verursachten Schaden vor-
schreibt, besteht in einer bestimmten Anzahl von Schligen, theils
mit dem Pferdestachel, theils mit einem Instrumente, das Craoshd-
charana genannt wird. Ich habe bereits oben zu Farg. Il1. 125 meine
Ueberzeugung ausgesprochen, dass (raosho-charana keine Geld-
miinze sei, wiewol es sehr natiirlich ist, dass in spiterer Zeit
die urspriingliche Leibesstrafe in eine Geldstrafe umgewandelt wurde.
In Farg. XIV wird Craosho - charana bei den priesterlichen Werk-
zeugen genannt. Es wiire auch in der That sonderbar, wenn blos
diese Strafen mit Geld bestimmt worden wiiren, wihrend an anderen
Stellen, wo eine Erwiihnung des Geldes ganz am Plalze gewesen
wiire, dasselbe nirgends vorkommt. So z. B. in Farg. VII, wo der
Preis bestimmt wird, der fir geleistete drztliche Hiilfe zu entrichten
ist, aber blos in Vieh, Farg. IX, wo der Lohn des Reinigers be-
stimmt wird, gleichfalls in Vieh mit dem Beisatze, wenn man dies
nicht habe, sollte man ihm von anderen Giitern (avarétananm) geben
bis er zufrieden sei. Hier, sollte man meinen, miisse vor Allem der
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Ort gewesen sein das Geld zu erwiihnen, wenn die alten Perser, zur
Zeit als der Vendidad geschrieben wurde, es gekannt hatten. Wir
bleiben also dabei: die Umwandlung der Kérperstrafe in eine Geld-
strafe ist eine spitere im Vendidad noch nicht vorgesehene.

1. Wer einem bittenden Manne die Bitte nicht gewiihrt.
2. Der ist ein Dieb der Bitte, indem er mit Gewalt die Bitte

hinwegnimmt.
3. Von diesen macht er am Tage und in der Nacht zu seinem
Eigenthum dort in der Wohnung ).

1) §. 1—3 sind iusserst schwierig und alle meine Versuche, in den Sinn
derselben einzudringen, haben wenig Erfolg gehabt. Durch die giitige Ver-
mittlung des Herrn Murray-Mitchell in Bombay erhielt ich eine von Mr. Hor-
mazdji Pestanji angefertigte englische Uebersetzung dieser Paragraphen, welche
sich an die neueren Guzareliiibersetzungen aunschliessen. Leider ist mir auch
hierdurch dieser Gegenstand nicht vollkommen klar geworden, es hat mich aber
die genannte Uebersetzung in der Ueberzeugung bestirkt, dass man jelzt, wie
sonst die Huzviresch-Uebersetzer, annimmt, dass vom Schuldwesen die Rede
sei. Das wiirde vortrefflich passen, da das Schuldenmachen bei den alten Per-
sern fiir schimpllich galt, «ioyiozoy dé avzroioe sagt Herodot I. 183, 7o -
Jeoder verduioren, Jetzepe 0t T0 bypellaw yodog, moildy uiv zel &ldwy
elvexe, peliore 0 avayzelny ool elvar Tov oqpellovre zal Te petidog Aéyey.
Noch besser mil unserem Texte wiirde Plutarch stimmen : Kef Tor Ilépoa ye
o Weideader Jedzepoy fyotvTaL TV CrepTUATOY TOOTOY 0F TO Orpellety
ete. Man kinute such iiberselzen: ,,Wer einem leihenden Manne die Schuld
nicht abtriigt der ist cin Dieb des Geliehenen, indem er mit Gewalt das Ge-
liehene wegnimmt.** Allein diese Uecbersetzung hat grosse Sehwierigkeiten.
Némd, als das Genommene, kinnte man mit dem dentschen niman zusammen-
stellen. Allein dass némaghat der Schuldner heisse, wiisste ich gar nicht zu
iiren. Eine andere Erklirung schligt mir Herr Prof. Roth vor: ,,Wer einem

Manne, der ihm Ehre beweist, nicht wieder. Ehre erzeigt, ist ein Dieb an Ehre,
weil er die Ehrenbezengung raubt.* Dies kiinnte man vielleicht zu dem Ver-
brechen der Undankbarkeit rechnen, welehe bei den Persern gleichlalls streng
verpint war (Xenoph. Cyrop. L. I). Die oben genannte englische Uebersetzung
lantet: 1. Fhich man to-perform-neyaesch notl worship sublime may-take-
away. Glosse: So is the man who ought to perform neyaesh and does not
do it. — 2. Thief of Neyaesch he is become guilty thief debt taking away.
Hierzu die merkwiirdige Glosse: Zhat man s a stealer of Neyaeseh and is
held guilty. Again, it is declared in the Avasta, that if @ man incurs a debt
with a view not to pay it back and afterwards says ,,the man that gave me
(the money) does not remember it he is a first-vate thicf, heis as guilty as

{f he actually stole the property of another. From such a fransgression
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4. Schiipfer! Wie viele sind diese deine Mithras, des Ahura-
mazda?
5. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sechs, o reiner Zarathustra.
6. Der erste geschieht mit dem Worle.
7. Der zweite durch Handschlag.
8. Der dritte ist vom Werthe eines Viehes.
9. Der vierte vom Werthe eines Zugthieres.
10. Der fiinfte vom Werthe eines Mannes.
11. Der sechste vom Werthe einer Gegend.
12. Nimlich einer Gegend, welche gules Wachsthum hat, weit,
fruchtbar, stark und niitzlich ist ).
13. Das Wort macht den ersten Mithra.
14. Der Werth einer Hand nimmt ihn hernach hinweg.
15. Vom Werthe einer Hand giebt er hernach als Siihne,
16. Der vom Werthe eines Viehes nimmt ihn dann hinweg.
17. Vom Werthe eines Viehes giebt er dann als Siihne,
18. Der von dem Werthe eines Zugthieres nimmtihn dann hinweg.
19. Vom Werthe eines Zugthieres giebt er dann als Siihne.
20. Der von dem Werthe cines Mannes nimmt ihn dann hinweg.
21. Vom Werthe eines Mannes giebt er dann als Siibne.
22. Der vom Werlhe einer Gegend nimmt ihn dann hinweg.
23. Den yom Werthe einer Gegend giebt er dann als Siihne ?).

Daruj obtains pregnancy. (Hievauf bezieht sich das hier in der Huzvéresch-
Uebersetzung angefiihrte Citat aus Farg. XVIII. yat. ni. kagvikanm ete.). —
3. He, as if in the midst of the day, in the midst of the night habitalion
himself high may keep. Die Glosse: T'hat man is lile one that, having abused
(¢f. Sad-dvr. XXVIII) kindness, is held guilty day and nighl. Mit §. 3 weiss ich
durchaus nichts anzufangen und mochte iho fast fiic eingeschoben halten, auch
ist der Text kaum richlig. Die Huzvireseh- Uebersetzung liest das erste Mal
mithra = ithra.

1) §. 4—12 beziehen sich nach der Tradition (und diese ist wol richlig)
aufl den Bruch eines Versprechens und zwar in den verschiedenen Graden, je
pach dem dadurch veranlassten Schaden. Die Huzviresch- Uebersetzung hat
alle diese Dinge in einen Geldwerth umgewandelt. §. 12 ist ohne Zweilel ein-
geschoben, obwol er in Huzviresch-Uebersetzung iibersetzl ist. Olfenbar ist er
eine Glosse zu §. 11.

2) Den Sinn dieser sehr schwierigen Stelle hoffe ich richtig getroffen zu
haben. ITm Allgemeinen soll wol gesagt werden, wer Jemanden um einen ge-
wissen Werth betriigt, ist gehalten, den niichst hiheren zu ersetzen. frame-
rézaili, er nimmt hinweg, reinigt, vergl. oben Farg. 1, 149, vom Winde
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24. Schipfer! Mit wie vielen behaftet dieser Mith ‘a-daruj, der
durch die Rede begangen wird ?

25. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Mit dreihundert gleichen
Strafen, (die) er den niichsten Angehérigen bringt.

26. Schopfer! Mit wie vielen behaftet dieser Mithra-daruj, der
durch den Handschlag begangen wird?

27. Daraufl enigegnete Ahura-mazda : Mit sechshundert gleichen
Strafen, die er den nichsten Angehdrigen bringt.

28. Schopfer! Mit wie vielen behaftet dieser Mithra-daruj, vom
Werthe eines Viehes?

29. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Mit siebenhundert gleichen
Strafen, die er den niichsten Angehdrigen bringt.

30. Schépfer! Mit wie vielen hehaltet dieser Mithra-daruj, vom
Werlhe eines Zugthieres?

31. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Mit achthundert gleichen
Strafen, die er den nichsten Angehorigen bringt.

32. Schapfer! Mit wie vielen behaftet dieser Mithra-daruj, vom
Werthe eines Mannes?

33. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Mit neunhundert gleichen
Strafen, die er den nichsten Angehdrigen bringt.

34. Schépfer! Mit wie vielen behaftet dieser Mithra-daruj, vom
Werthe einer Gegend?

35. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Mit tausend gleichen
Strafen, die er den niichsten Angehorigen bringt!).

gebraucht. Das schwierige aitare urvailya nelime ich adverbial ,,durch Ueber-
einkunfté* (vergl. Ausdriicke wie isharé. staitya éréghailya. khrojdya), urvéla
wird im zweiten Theil des Yacna von Neriosengh mit prasiddha iibersetzt, Die
Guzerali-englische Ueberselzung: 13. by words first promise making. Glosse:
W hatever man first mokes a promise, or that says... 14k hands covenant
breaking after more. Glosse: After joining hand lo hand in making a co-
venant, if the speaker turn aside, he fulls into guilt and the guilt of the
hand is upon him (and so great is this guilt that) the guilt of breaking,
Jormer covenants is hidden by if, that is, the guwill of breaking this covenant
is grealer then the guilt of breaking those covenants.

1) Mithrd. aiwi. draokhtd halte ich fir ein Composilum, einer der den
Mithra belogen hat. Ieh habe der Riirze wegen den Ausdruck mithra-daruj bei-
behalten. aglaraiti und dclarayéiti, denn beide Formen sind gebriiuchlich,
heissen behaften, verunreinigen, das Subst. f¢tar findet sich im Parsi, Mkh. 35.
36, und wird an erster Stelle mit dosha, an der zweiten mit duhkha iibersetzt.
nabinazdistananm fasst die Hozviresch-Uebersetzung als Dativ, und para.
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36. Schapfer! Wer den Mithra beliigt mit Worten.

37. Was ist dafiir die Strafe?

38. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Dreihundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, dreihundert mit dem (radsho-
charana.

39. Schipfer! Wer den Mithra beliigt im Werthe einer Hand.

40. Was ist dafiir die Strafe?

41. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sechshundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, sechshundert mit dem Cradsho-
charana.

42. Schopfer! Wer den Mithra beliigt im Werthe eines Viehes.

43. Was ist dafiir die Strafe?

44. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Siebenhundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, siebenhundert mit dem Craosho-
charana.

45. Schopfer! Wer den Mithra beliigt im Werthe eines Zug-
thieres.

46. Was ist dafiir die Strafe?

47. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Achthundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, achthundert mit dem (raosho-
charana.

48. Schopfer! Wer den Mithra beliigt im Werthe eines Mannes.

49. Was ist dafiir die Strale?

50. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Neunhundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, neunhundert mit dem Craosho-
charana.

51. Schopfer! Wer den Mithra beliigt im Werthe einer Gegend.

52. Was ist dafiir die Strafe?

53. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Tausend Schlige schlage
man mit dem Plerdestachel, Lausend mit dem Craosho-charana.

54. Wer zum Schlagen eines Mannes sich anschickt, so ist das
[iir ihn ,-\\gm'epi.zt.

55. Wenn er hinzustiirzt, so ist das fiic ihn Avaoirista.

56. Wenn ihm Rache im Geiste sitzt, soist dies fiir ihn Aredus?).

baraiti, was sonst mit ,,wegtragen‘‘ iiberselzt wird, beisst hier ausdriicklich
y,ohinzubringen‘®.

1) Diese drei Arten von Vergehen kommen hiufig vor und Anquetil giebt
ihre Bedeutung an wie folgt (ZAv. 1L p. 30): Avoir le dessein de frapper
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57. Bei der fiinften der Aredussiinden erfiillt (der Mensch) sei-
nen Korper?). ;

58. Schépfer! wer an einem Manne den Agerepta begeht *).

59. Was ist dafiir die Strafe?

60.. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiinf Schlige schlage man
mit dem Pferdestachel, fiinf mit dem Craosho-charana.

61. Das zweite Mal schlage man zehn Schlige mit dem Pferde-
stachel, zehn mit dem Craosho-charana.

62. Das dritte Mal schlage man fiinfzehn Schlige mit dem Pfer-
destachel, fiinfzehn mit dem Craosho-charana.

63. Das vierte Mal schlage man dreissig Schlige mit dem Pfer-
destachel, dreissig mit dem Craosho-charana.

64. Das fiinfte Mal schlage man fiinfzig Schlige mit dem Pfer-
destachel, fiinfzig mit dem (raoshd-charana.

65. Das sechste Mal schlage man siebenzig Schlige mit dem
Plerdestachel, siebenzig mit dem Craosho-charana.

66. Das siebente Mal schlage man neunzig Schlige mit dem
Pferdestachel, neunzig mit dem Cradsho-eharana.

67. Wenn er zum achten Male diese That begeht, ohne dass
die friiheren gesiihnt sind.

68. Was ist dafiir die Strafe?

69. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage diesen siind-
lichen Kérper zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel®), zwei-
hundert mit dem (raoshod-charana.
quelqu'un avee un sabre cest I'aguerefté de i8 tanks. Frapper et blesser
cest ' Eottéveresehté de 60 tanks. Blesser de maniére que la plaie ne
soit guérie qu’ au bout de deux jours c'est U'Aredosch, de 120 tanks.*
Diese Vergehen sind auch in die Patets mit aufgenommen (cf. meine Parsigr.
p- 201). Ich glaube nicht, dass Anquetils obige Definition der beiden letzten
Vergehen ganz genau sei. Das zweite Vergehen ist wol eher eine Wunde die
man Jemanden im Zorne, ohne vorhergegangene Ucherlegung, beibringt, Aredus
aber eine vorbedachte Rache, die man an Jemanden nimmt.

1) Nach der Huzvaresch-Uebersetzung : er wird Tanafur. Ich fasse []1’:I'l; in
¢l. 4, woliir miv sonst kein Beispiel mehr bekannt ist, in der Bedeutung ,,er-
fiillen*. Der Sinn ist wol, es kann, wenn der Mensch die Aredussiinde zum
fiinflen Male begangen hat, keine kirperliche Strafe mehr eintreten, die Siinde
greift die Seele an. Vergl. unten Farg. V. 19.

2) So die Huzviresch-Ueberselzung, ich glaube auch dass sich diese Ueber-
setzung rechtfertigen lisst.

3) Dieser sehr hiiufig sich wiederholende Satz hat nur eine Schwierigkeit,
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70. Schiapfer! Wenn er es nicht siihnt, wer an einem Manne
f\gercpm begangen hat.

71. Was ist dafiir die Strafe?

72. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Man schlage seinem siin-
digen Korper zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zweihun-
dert mit dem Craoshd-charana.

73. Schopfer! Wer an einem Manne den Avaoirista begeht.
4. Was ist dafiir die Strafe?
5. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Zehn Schlige schlage

Lo I

man mit dem Pferdestachel, zehn mit dem Craoshd - charana. Das
zweiteMal fiinfzehn Schlige mit dem Plerdestachel, fiinfzehn mit dem
(radshd -charana. Das dritte Mal schlage man dreissig Schlige mil
dem Pferdestachel, dreissig mit dem Craosho-charana. Das vierte Mal
schlage man fiinfzig Schlige mit dem Plerdestachel, finfzig mit dem
(rabsho-charana. Das fiinfte Mal schlage man siebenzig Schlige mit
dem Pferdestachel, sicbenzig mit dem Cradshé-charana. Das sechste
Mal schlage man neunzig Schlige mit dem Pferdeslachel, neunzig
mit dem (radsho-charana. Wenn er zum siebenten Male die That
begeht, ohne die frilheren gesiihnt zu haben, was ist dafiir die Strafe ?
Darauf enlgegnete Alura-mazda: Man schlage seinem siindigen Ror-
per zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zweihundert mit
dem Craoshd-charana?).

76. Schopfer! Wenn er es nicht siihnt, wer an einem Manne
den Avadoirista begangen hat?

77. Was ist dafiic die Strafe?

78. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Man schlage seinem siin-
digen Kérper zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zweihun-
dert mit dem Craoshé-charana.

79. Schopfer! Wer einem Manne den Schlag Aredus schligt.

80. Was ist dafiir die Strafe? :

81. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage fiinfzehn
Schlige mit dem Pferdestachel, fiinfzehn mit dem Craosho -charana.

die Uebersetzung von peshd -tanus ; dass diese beiden Wirter als Compositum
zusammengehiren, geht aus Farg. V. 19 deutlich bervor. Die Lesart pecd ist
jedenfalls zu verwerfen, vielleicht ist pishana (Yaguna, cap. IX) zu vergleichen.
Die Tradition ist gleichfalls constant.

1) Ich behalte diese Zusammenziehung verschiedener Paragraphen in einen
bei, sie tritt in den Handschriften gewidhnlich dann ein, wenn dieselben schon
vorher fast gleichlautend dagewesen sind.
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Das zweite Mal schlage man dreissig Schlige mit dem Pferdestachel,
dreissig mit dem Craoshd-charana. Das dritte Mal schlage man [iinfzig
Schlige mit dem Pferdestachel, fiinfzig mit dem Cradsho -charana.
Das vierte Mal schlage man siebenzig Schlige mit dem Plerdestachel,
siebenzig mit dem Cradshé-charana. Das fiinfte Mal schlage man
neunzig Schlige mit dem Pferdestachel, neunzig mit dem Craosho-
charana. Wenn er zum sechsten Male diese That begeht, ohne die
friitheren gesiihnt zu haben; was ist dafiir die Strafe? Darauf ent-
gegnete Ahura - mazda: Man schlage seinem siindigen Horper zwei-
hundert Sehlige mit dem Pferdestachel, zweihundert mit dem (racsho-
charana.

82. Schipfer! Wenn er es nicht siihnt, der einen Mann mit
dem Schlage Aredus verletzt hat.

83. Was ist dafiir die Strafe?

84. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage seinem siin-
digen Rirper zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zweihun-
dert mit dem Cracdshd-charana.

85. Schépfer! Wer einem Manne eine harte Schwiire schligt!).

86. Was ist dafiir die Strafe?

87. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dreissig Schlige schlage
man mit dem Pferdestachel, dreissig mit dem Craosho-charana.

88. Das zweite Mal schlage man finfzig Schlige mit dem Pfler-
destachel, finfzig mit dem (Cragshé-charana.

89. Das dritte Mal schlage man siebenzig Schlige mit dem Pfer-
destachel, siebenzig mit dem Craoshd -charana. Das vierte Mal
schlage man neunzig Schlige mit dem Pferdestachel, neunzig mit
dem Craosho-charana. Wenn er zum (iinften Male die That begeht,
ohne die friiheren gesiihnt zu haben, was ist dafiir die Strafe? Darauf
entgegnete Ahura-mazda : Man schlage seinem siindigen Rorper zwei-
hundert Schlige mit dem Pferdestachel, zweihundert mit dem Craoshé-
charana.

90. Schipfer! Wenn er es nicht siihnt, wer einem Manne eine
harte Schwiire geschlagen hat.

91. Was ist dafiir die Strafe?

1) Ich habe das Wort Qara mit Schwiire tibersetzt, weil ich beide Wirter
fir identisch halte. Qara muss auf ein sanskritisches svara zuriickgehen, in
der Bedeutung Wunde hat sich das Wort im Sanskrit nicht erhalten (verwandt
ist wol svaru, cf. Benfey, im Glossare zum Sama-veda s. v.), wol aber im Ger-
manischen, cf. Schwire, engl. sore, diin, Saar.

L. 7
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92. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage seinem siin-
digen Korper zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zweihun-
dert mit dem Craoshd-charana.

93. Schopfer! Wer einem Manne eine Wunde schligt, so dass
Blut fliesst.

94. Was ist dafiir die Strafe?

95. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage fiinfzig
Schlage mit dem Pflerdestachel, fiinfzig mit dem Craoshd-charana.
Das zweite Mal schlage man siebenzig Schlige mit dem Pferdestachel,
siehenzig mit dem Craosho-charana. Das dritte Mal schlage man
neunzig Schlige mit dem Pferdestachel, neunzig mit dem Graosho-
charana. Wenn er das vierte Mal diese That begeht, ohne die frii-
heren gesiihnt zu haben, was ist dafiic die Strafe? Darauf entgegnete
Ahura -mazda: Man schlage seinem siindigen Rorper zweihundert
Schlige mit dem Pferdestachel, zweihundert mit dem GCraosho-
charana.

96. Schipfer! Wenn er es nicht siihnt, wer einem Manne eine
Wunde schligt, so dass das Blut fliesst.

97. Was ist dafiir die Strafe?

98. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage seinem siin-
digen Korper zweihundert Schlige mit dem Plerdestachel, zweihun-
dert mit dem Craoshd-charana.

99. Schopfer! Wer Jemand einen Schlag schligt, so dass der
Knochen zerbricht.

100. Was ist dafiir die Strafe?

10L. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Man schlage siebenzig
Schlige mit dem Pferdestachel, siebenzig mit dem Craosho-charana.
Das zweile Mal schlage man neunzig Schlige mit dem Pferdestachel,
neunzig mit dem (raoshé-charana.

102. Wenn er zum dritten Mal die That begeht, ohne die frithe-
ren gesihnt zu haben ; was ist dafiir die Strafe?

103. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage seinem siin-
digen Rorper zweihundert Schlage mit dem Pferdestachel, zweihun-
dert mit dem (raoshd-charana.

104. Schopfer! Wenn er es nicht siihnt, wer einem Manne eine
Waunde geschlagen hat, so dass der Knochen zerbrach.

105. Was ist dafiir die Strafe? Darauf entgegnete Ahura-mazda :
Man schlage seinem siindigen Korper zweihundert Schlige mit dem
Pferdestachel, zweihundert mit dem Craoshd-charana.
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106. Schépfer! Wer einem Menschen eine lebensgefihrliche
Waunde beibringt.

107. Was ist dafiir die Strafe?

108. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage neunzig
Schlige mit dem Pferdestachel, neunzig mit dem Craoshd-cha-
rana.

109. Wenn er zum zweiten Male diese That begeht ohne die
friihere gesiihnt zu haben.

110. Was ist dafir die Strafe?

111. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Man schlage seinem
sindigen Rérper zweithundert Schlige mit dem Plerdestachel, zwei-
hundert mit dem (raoshé-charana.

112. Schipfer! Wenn er es nicht siihnt, wer einem Manne
eine lebensgefihrliche Wunde beigebracht hat.

113. Was ist dafiir die Strafe?

114. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage seinem
siindigen Rarper zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zwei-
hundert mit dem Craoshd-charana.

115. Nachher werden ihre Thaten ausgeglichen.

116. Auf dem Wege der Reinheit.

117. Nach dem Gebote der Reinheit.

118. Wenn dann Minner in Uebereinstimmung mit dem Gesetze
hicher kommen, Bruder oder Freund.

119. Begierig mitGeld (zu sihnen) oder mit Frauen oder durch
den Verstand.

120. Wenn sie durch Geld (zu siihnen) wiinschen, so mogen
sie Geld hieher zusammenbringen.

121. Wenn sie durch Frauen (zu siihnen) wiinschen, so mige
man die Frau herbeiliihren.

122. Wenn sie durch Verstand (zu siihnen) wiinschen, so mige
man das Manthra-cpenta recitiren.

123. Innerhalb des Tages den ersten und zweiten (Theil), in-
nerhalb der Nacht den ersten und zweiten (Theil).

124. Fir das Wachsthum des Verstandes, der sich von der
Reinheit entfernt.

125, Durch Reinheit und Gebet fir das Wachsthum des Ver-
standes, damit er immer bleibe.

126. Bis zur Mitle des Tages und in der Nacht, ohne zu schla-
fen weder am Tage noch in der Nacht.
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127. Bis dass sie alle diese Worte gesprochen haben, welche
die friiheren Herbeds gesprochen haben.

128. Welche sie mit kochenden Wassern gemacht haben fiir die
Menschen, o Zarathustral).

129. Nicht mége man wegen Fleisches oder wegen Weide un-
gesetzlich reden.

130. Was den Verheiratheten betriflt, so nenne ich ihn vor
jenem, o heiliger Zarathustra.

131. Welcher nicht verheirathet

132. Den, welcher cinen Hausstand hat, vor dem der keinen
hat, den Familienvater vor dem Rinderlosen.

133. Den Reichen vor dem Armen.

134. Denn der sucht unter den anderen Minnern den Vohu-
mand am meisten zu ergreifen, wer das Wachsthum des Viehes be-
fordert, vor dem, welcher dies nicht thut.

135. Wenn er dann gestorben ist.

136. So ist er vom Werthe eines A¢péréna, von dem Werthe
eines hleinviehes; vom Werthe eines Zugthieres, vom Werthe eines
Mannes *).

1) Was von §.
Frage die schwi

115 this zum Schlusse des vierten Fargard folgt, ist ohne
ste Stelle des ganzen Vendidad und ich will gerne die Li-

sung dieser Riithsel einem Gliicklichern iiberlassen, da es mir ganz unmiglich

war, hier iiberall zu einer bestimmten Ueberzeugung zu kommen. Vielfach ist
doch aber gewiss auch die Dunkelheit wirklich Schuld des Textes, weniger
unsere mangelhafte Renntniss. Es ist nimlich die ganze Stelle bis zum Schlusse
des Capitels aus kleinen Fragmenlen zusammengewiirfelt, die nicht zusammen-
gehiiren und aus ihrem wrspringlichen Zusammenhange gerissen sind. Das
erste dieser Fragmente endigt §. 128 und hier glaube ich wenigstens den allge-
meinen Sinn richlig getroffen zu haben. Es verbreitet sich dieses Fragment,
wie melirere andere eingeschobene Stellen, iiber das Verdienst, das Avesta als
Siihne fiir seine Siinde lesen zu lassen. Man kann seine Siinde auch durch
Geld und Geldeswerth oder durch Verheirathung einer Anverwandten siihnen
(XIV. 2511, 641), aber auch durch lesen, resp. lesen lassen des Avesla.
Dasselbe in der Nacht zu lesen, wird gleichfalls im Vendidad vorgeschrieben
(cf. Farg. XVIII init.). Besonders aber beweisen §§. 128. 29 den spiten Ur-
sprung der vorliegenden Stiicke, vornehmlich ist §. 128 ohne die Legende aus
der Sasanidenzeit: dass sich Aderbat Mahresfand habe heisses Blei auf den

ganz unverslindlich. Aunf die ge-

Kirper giessen lassen (ef. oben p. 41. 42)

nannte Legende verweist denn auch die Huzviresch-Uebersetzung ausdriicklich,
2) Was dieser Paragraph bedeuten soll, ist schwierig zu sagen. Nach der
Huzviareschglosse sollen diese Dinge gegeben werden.
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137. Denn dieser Mann — wenn man bereut — bekdmpl(t den
Agtd - vidhotus.

138. Er kiimpft mit dem Ishus qéthakhtd.

139. Er kiimpft mit Zemaka (dem Dimon des Winters) und
zieht ihm ein geringeres hileid an.

140. Er kiimpft gegen das Hirn des schlechien Menschen.

141. Er kimpft gegen Ashemaogho, den unreinen, der nicht
isst!).

142. Wenn er zum ersten Male diese That begangen hat, nicht
zum zweiten Male.

143. Wenn sie dort in der mit Horper begabten Welt diese
That inne werden.

144. So schneide man mit eisernen Messern an seinem Rarper.

145. An dem mit Untergang begabten Korper oder noch
mehr.

146. Wenn sie in der mit Rorper begabten Welt diese That
inne werden.

147. So fessle man eiserne Fesseln an seinen Rorper.

148. An den mit Untergang begabten Iiorper oder noch mehr.

149. Wenn sie in der mit Rorper begabten Welt diese That
inne werden,

150. So wirft er hundert Minner in die Falle ohne es zu
wollen. ;

151. Wegen seines mit Untergang begabten Korpers oder noch
mehr als dieses.

152. Wenn sie in der mit Korper begablen Well diese That
inne werden.

153. So begeht er ohne es zu wissen eine grosse Siinde.

154. Wenn sie in der mit Korper begabten Welt diese That
inne werden.

1) § 130—141 umfasst meiner Ansicht nach ein zweiles Bruchstiick, das
urspriinglich wol eine Anpreisung des Ackerbaues und der Viehzucht enthielt.
Mehrere Worter sind ézeé leyousve, ich habe mich so viel als miglich an die
Huzviresch-Uebersetzung gehalten. Dass in §. 133 der Reiche dem Armen vor-
geht, darf nicht befremden, da ein in Reinheit erworbenes Vermigen bei den
Parsen als etwas Verdienstliches gilt. Vdhu-mand kann entweder den Ized
Bahman bedeuten, der von Ahura-mazda zum Beschiitzer der lebenden Wesen
aufgestellt ist, oder es kann der gut gesinnte Mensch sein, in welcher Bedeu-
tung es in Farg. XIX, 69 If. vorkommt.



102 Vendidad.

155. (So ist es als ob) er das heisse goldne siedende Wasser
liignerisch mit Wissen anginge, als rechtsprechend (aber) den Mithra
beligend *).

156. Schipfer! Wer das heisse goldne siedende Wasser mit
Wissen liignerisch angeht als ob er recht spreche, aber den Mithra
beliigt?

157. Was ist dafiir die Strafe?

198. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Siebenhundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, siebenhundert mit Cradsho-

charana.

1) Was dieser sehr schwierige Salz heisst, weiss ich allerdings nicht ge-
wiss, es scheint als ob von einer Art Gottesurtheil die Rede sein solle.
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EINLEITUNG").

Das vorliegende Capitel bespricht die Hauptzwecke des geselz-
gebenden Theiles des Vendidad: die Verunreinigung durch todte
Korper und die Mittel zur Entfernung derselben. Zuerst werden
verschiedene Eventualitilen erwihnt, unter denen eine Verunreini-
gung nicht eintritt, obwol man das Gegentheil erwarten sollle.
Ebenso werden die Griinde erdrtert, warum diese Verunreinigung
nicht eintritt (§. 1—23). Es wird ferner nachgewiesen, dass Feuer
und Wasser Niemanden tédten, sondern blos die dem Ahura-mazda
gehirigen Theile an sich ziehen und hierdurch wird der Widerspruch
beseitigt, als ob zwei so heilige und dem Ahura -mazda zugehorige
r und Feuer sind, etwas yon der Schiplung

Elemente, wie Wass
Ahura -mazda’s zerstoren, folglich ihrem eigenen Zwecke entgegen
arbeiten konnten (§. 24—34). Die Behandlung der todten Kdrper
im Sommer und Winter (§. 35—49). Ueber die Reinigung des Was-
sers, das bei Leichnamen geflossen ist(§. 900—64). Episode iiber den
hohen Werth des Vendidad (§. 65—82). Ueber die Verunreinigung,

welche durch den Tod einer Person oder eines Thieres fiir die mit
ihm lebenden Personen entsteht (§. 83—122). Ueber die Behandlung
des Feuers bei der Gelegenheit eines Todesfalles (§. 123—135).
Ueber die Behandlung von Frauen, welche ein todtes Kind zur Welt

1) Der Vers am Anfange dieses Fargard in Cod. Lond. Nr. 2 lautet:
i t
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gebracht haben, nebst Vorschrifien iiber das Verhalten der Wich-
nerinnen nach der Geburt (§. 136—160). Ueber den Gebrauch der
fileider, welche unrein geworden sind (§. 161—178).

1. Ein Mann stirbt in den Schliinden der Thiler.

2. Herbei fliegen die Vigel, auf yon den Hohen der Berge, hin
zu den Schliinden der Thiiler.

3. Hin zu diesem Korper des gestorbenen Menschen und ver-
zehren ihn.

4. Dann fliegen die Vogel wieder auf, von den Schliinden der
Thiler, hin zu den Hohen der Berge.

9. Hin zu einem Baume fliegen sie, einem harten oder einem
weichen,

7. An ihn speien sie, ihn bekothen sie, auf ihn werfen sie (die
Theile des Leichnames). —

8. Ein Mann geht nun aus von den Schliinden der Thiiler, hin
zu den Hahen der Berge.

9. Er geht hin zu dem Baume wo dieser Vogel ist, er wiinscht
Brennholz fiir das Feuer.

10. Er schligt diesen Baum um, er zerschneidet ihn, er spaltet
ihn, er lisst ihn anziinden vom Feuer dem Sohne Ahura-mazdas.

11. Was ist dafiir die Strafe?

12. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Hein Leichnam, der von
Hunden, Végeln, Walfen, Winden oder Fliegen forlgetragen wird,
verunreinigt einen Menschen !).

13. Wiirden diese Leichname, welche von Hunden, Végeln,
Wilfen, Winden oder Fliegen fortgetragen werden, die Menschen
verunreinigen.

1) Anquetil fibersetzt diesen Paragraphen: (I{ faut meltre le cadavre dans
un lieu tel) que ni le chien, loiseau ete. ne puissent rien emporter de ce (ca-
davre). Ohne Zweifel ist diese Uebersetzung gegen die Grammatik, allein un-
sere Uebersetzung scheint mit Farg, VI. 100 ff. in directem Widersprueh zu
stehen, wo allerdings das gelebrt wird, was Anquetil unserem Text sagen liisst,
Der Widerspruch ist jedoch nur scheinbar. Allerdings sollen die Leichname
so gelegt werden, dass weder Hunde noch Vigel etwas davon wegnehmen kiin-
nen. Aber davon ist nicht die Rede, was man thun solle, sondern ob es eine
Verunreinigung fiir einen Anderen sei, wenn solche Thiere ohne sein Wissen
und Wollen einen Theil eines Leichnams fortgetragen und einen Gegenstand
damit beschmutzt haben, mit welchem er in Beriihrung kommt,
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14. So wiirde bald meine ganze mit Kérper begabte Welt wenig
mit Reinheit sich befreunden, Khradjdat-urva und peshd-tanus sein )

15. Wegen der Menge dieser todten Leichname, die auf dieser
Erde gestorben sind-

16. Schopfer! Ein Mann giesst Wasser iiber ein Getreidefeld.

17. Das Wasser fliesst iiber dieses Feld zum zweiten -, zum
dritten Male.

18. Nach dem vierten Male bringt einen Leichnam auf das Feld
der Hund, der Panther und der Wolf.

19. Was ist dafiir die Strafe?

20. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Kein Leichnam, den
Hunde, Vigel, Wolle, Winde oder Fliegen gebracht haben, verun-
reinigt einen Menschen.

21. Wiirden diese Leichname, welche Hunde, Végel, Walfe,
Winde oder Fliegen hergebracht haben, die Menschen verunreinigen.

22. So wiirde in Kurzem meine ganze mit Rorper begabte Welt
wenig die Reinheit lieben, ]1'hl‘niij(l.'z[—urva und Peshd-tanus sein.

23. Wegen der Menge dieser Leichname, die auf dieser Erde
gestorben sind.

4. Schopfer! Schligt das Wasser einen Menschen®)?

25. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Das Wasser schligt den
Menschen nicht.

26. Actd-vidhotus bindet ihn, die Vogel fiihren den Gebunde-
nen fort ®).

927. Das Wasser fiihrt ihn hinauf, das Wasser fiihrt ikn hin-
unter, das Wasser bespiilt ihn.

28. Die Vigel fressen ihn nachher auf.

1) Ich habe die Ausdriicke des Textes beibehalten, da sie sonst lange Er-
klirungen fordern wirden. Rhraijdat-urva, ,,Herzenshirtigkeit®, ist der
schwere Grad von Siinde iiber peshi-tanus, cf. Farg. 1V. 69. jit kommt von ji,
wiinschen, liechen, die Wurzel als Substantiv gebraucht.

2) Das heisst so viel als: Tidtet es ihn.

v Zertriimmerer der Knochen (cf. Burnouf Yagna
p. 465. not,) ist der Agta. vahit oder agtahvit der spiteren parsischen Mytho-

3) Actd-vidhdtu, d. h.

logie. Er erscheint bei dem Gericht iiber die Seele an der Briicke Chinval, um
die Anspriiche des Agra-mainyus gegen Crosh und Bahram aufrecht zu erhalten,
Im Aferin der sieben Amschaspands (Cod. Havn. XIL. p. 304 relo) wird er der
Cpandarmat (Cpénta-irmaiti) der Beschiitzerin der Erde nebst Avann (dem
Wasser) und Din (dem Gesetze) entgegengestellt.
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29. Dort kommt er durch Zufall') hernach hinauf oder hinunter.

30. Schopfer! Schligt das Feuer einen Menschen ?

31. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Das Feuer schligt keinen
Menschen.

32. Actd-vidhotus bindet ihn, die Vagel fihren den Gebunde-
nen fort.

33. Das Feuer brennt ihm zusammen die Knochen und die Le-
benskraft.

34. Dort kommt er hierauf durch Zufall hinauf und hinunter.

35. Schipfer! Wenn der Sommer voriiber ist, dannim Winter?).

36. Wie sollen die Mazdayacnas handeln?

37, Darauf entgegnete Ahura-mazda: In jedem Hause, in jedem
Dorfe sollen sie drei Ratas aufrichten fiir den der gestorben ist.

38. Schopfer! Wie sollen diese Hatas fiir den Gestorbenen be-
schaffen sein?

39. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Sie sollen nicht an den
hoch liegenden Kopf anstossen.

40. Sie sollen nicht iiber Hinde und Fiisse hinausreichen.

41. Denn dieses ist der geselzmiissige Hata fiir einen todten
Rorper.

42. Da sollen sie den entseelten Kérper hinlegen, zwei Nichte
hindurch, drei Niichte hindurch, oder einen Monat lang.

43. Bis dass die Vogel auffliegen, die Biume emporwachsen,

44. die Verderblichen hinwegeilen und der Wind die Erde
trocknet ®).

45. Hernach, wenn die Vigel auflliegen, die Biume empor-
wachsen, die Verderblichen hinwegeilen und der Wind die Erde
trocknet.

46. Dann sollen diese Mazdayacnas jenen Korper der Sonne
aussetzen.

1) bakhta in der Huzviresch- Uebersetzung nns 758 i. e. A== &3 durch
das Geschick.

2) hama, Sommer, wovon haimina, was sich aul den Sommer bezieht,
scheint im Avesta nicht declinirt zu werden. aiwi. gima mit qxnoaT i. e.
] LA-MC) ubersetzt, ist das parsische dgim, np. rLMP

3) Nydoichd, was ich ,,die Verderblichen®® iiberselzt habe, heisst eigent-
lich ,abwirts‘‘, es wird immer mit Bezug aul die Daevas gebraucht. Die
Warzel hich, wovon hisku und highnvi heisst austrocknen. Cf. sanskr. sikatd
und lat. siceuns.
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47. Wenn diese Mazdayacnas jenen Kérper der Sonne nicht
ausselzen.

48. So schreibe du ein Jahr lang dieselbe Strafe vor, wie sie
fiir den Mord eines reinen Mannes vorgeschrieben ist.

49. Bis dass die Leichname gereinigt, die Dakhmas gereinigt,
die Unreinigkeit hinweggefiihrt ist und die Végel (den Leichnam) ge-
fressen haben.

50. Schopfer! FiihrstDu, der Du Ahura-mazda bist, das Wasser
hinweg.

51. Aus dem See Véuru-kasha mit Wind und Wolken.

52. Bringst Du es hin zu dem Leichname, Du der Du Ahura-
mazda bist, bringst Du es zu dem Dakhma, Du der Du Ahura-mazda
bist, bringst Du es zu der Unreinigkeit, Du der Du Ahura - mazda
bist, giessest Du es iiber die Knochen, ]Ju der Du Ahura-mazda ]:ls!
lmngaf. Du es verborgen hinweg, Du l](‘l‘ Du Ahura-mazda bist')

53. Bringst Du diese Dinge hin zum See Piitika.

54. Darauf entgegnete Ahura-mazda: So ist es, o Zarathustra,
wie du, der du rein bist, sagst.

55. Das Wasser [iihre ich hinweg, ich der ich Ahura-mazda
bin, aus dem See Vouru-kasha mit Wind und Wolken.

56. Ich bringe es hin zum Leichname, ich der ich Ahura-mazda
bin, ich bringe es hin zum Dakhma, ich der ich Ahura-mazda bin,
ich bringe es hin zur Unreinigkeit, ich der ich Ahura-mazda bin, ich
giesse es iiber die Knochen, ich der ich Ahura-mazda bin, ich bringe
es verborgen hinweg, ich der ich Ahura-mazda bin.

Ich fiihre diese Dinge hin zum SeePiitika, sie sind kochend
in der Mitte des Sees.

58. Gereinigt fliessen die Gewisser aus dem See Piitika zu
dem See Vouru-kasha.

59. Hin zu dem Baume Hvépa.

60. Dort wachsen meine Biume, alle, von allen Gattungen.

61. Diese lasse ich dort herabregnen, ich der ich Ahara-
mazda bin.

62. Als Speise fiic den reinen Mann, als Weide fiir die wohl-
geschaffene Kuh.

1) m.h'uihlm fasse ich nicht mehr wie friiher adjectivisch und clgdnn
nagim wie die Huzviresch-Uebersetzung will, sondern adverbial. Frafravaydmi
geht auf die sanskritische Wurzel pru .r.urucl\ Ueber die spiitere Vorstellung
ef. Bundehesch cap. XIIL. (Cod. Havn, XX. fol. 100. reto lin. 121f.)
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63. Die Getreidefrucht moge der Mensch essen, die Weide ist
fiir die wohlgeschaffene Ruh,

64. Dies ist das Gute, dies ist das Schiine, wie du der du rein
bist, sagst?).

65. lhn erfreute durch diese Worte der reine Ahura-mazda, den
reinen Zarathustra.

66. Reinigkeit ist nach der Geburt fiir den Menschen das Beste 2).

67. Das ist die Reinigkeit, o Zarathustra; das mazdayacnische
Geseltz,

68. Wer sich selbst rein hiilt durch gute Gedanken, Worte und
Handlungen.

69. Schopfer! Wie ist das Grosse, Gute und Schone an diesem
Geselze, das gegen die Daevas gegeben ist(Vendidad), dem zarathu-
strischen, der iiber alle anderen Worte gross, gut und schin ist?

70. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Es ist gleichsam, o hei-
liger Zarathustra, dieses gegen die Daevas gegebene Geselz das zara-
thustrische, iiber'die anderen Worte an Grisse, Giite und Schénheit.

71. Wie der See Vouru-kasha iiber die anderen Gewiisser.

72. Wie die grasseren Wasser iiber die kleineren hinweglaufen.

73. Wie die grésseren Biume die kleineren iiberdecken.

74. Wie um diese Erde (der Himmel) rings herum ist.

o

75. Gesprochen vom Ratu, gesprochen vom Cradshivareza®).

1) §. 50—64 ist bereits in einer fritheren Abhandlung von mir besprochen
worden, cf. Ueber ¢inige eingeschobene Stellen des Vendidad, p. 20 If. Die vor-
liegende Stelle ist wichtig fiic die Entwicklung der religitsen Ansichlen bei den
Parsen, sie zeigt, dass spiiter dem Ahura- mazda manche Functionen abgenom-
men und untergeordneten Wesen iibergeben wurden. Die Ansicht vom Gelangen
des Wassers aus dem See Vouru-kasha in den See Piitika und von da wiederum
in den See Vouru-kasha ist auch der spiiteren Parsenmythologie geblieben, aber
Ahura-mazda hat damit Nichts mehr zu schaffen, sondern blos Tistrya und sein
Gehiilfe Cateyis. So nicht blos in dem spiten Minokhired, sondern schonin dem
illteren Yesht des Tistar. Cf. zu Farg. XIX. 126. — Vivirayémi in §. 61 iiber-
setze ich nun ,,ich lasse herabregnentt, nach der parsischen Ansicht der spi-
teren Zeit, dass Tistar die Gewiichse mit dem Regen herabfallen lasse (Pirsigr.
p. 143. 173).

2) §. 66 ist schon dadurch als eingeschoben zu erkennen, dass erin dem
Dialecte des zweiten Theiles des Yagna geschrieben ist. Er findet sich auch in
der That wieder. Cf. Vendidad-sade, p. 387.

3) Craoshivareza ist jedenfalls die Bezeichnung eines Priesters, obwol es
nicht klar aus den Stellen, wo der Name vorkommt, hervorgeht, was sein Amt
gewesen sei.
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76. Um ein emporgchobenes Dradna oder um ein nicht empor-
gehobenes.

77. Um Uebergebenes oder nicht Uebergebenes.

78. Um Gegebenes oder nicht Gegebenes.

79. Vermag ihm dieser Ratu einDrittel der Strafe nachzulassen.

80. Wenn er andere siindliche Handlungen begangen hat.

81. So ist die Strafe bereut.

82. Wenn er andere siindliche Handlungen hat — nicht began-
sen (d. i. geistige), so sind sie bereut fiir immer™),

83. Schépfer! Wenn Minner in demselben Hause beisammen
sind, auf demselben Lager oder derselben Matte 2y,

84. Gegeniiber dem einen zwei andre.

85. Oder fiinf oder fiinfzig oder hundert, sammt den Frauen.

86. Darauf stirbt einer von diesen Minnern — auf wie viele
unter den Minnern setzt sich die Drukhs Nacus mit Auflosung,
Fiulniss und Schmutz nieder *).

87. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wenn es ein Priester ist,
so stiirzt die Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

88. Wenn sie sich auf den elften setzt, so verunreinigt sie den
zehnten,

89. Wenn es ein lrieger ist, so stiirzt diese Drukhs Nagus hinzu,
o heiliger Zarathustra.

90. Wenn sie sich auf den zehnten setzt, so verunreinigt sie
den neunten.

91. Wenn es ein Ackerbauer ist, so stiirzt diese Drukhs Nacus
hinzu, o heiliger Zarathustra.

92. Wenn sie sich auf den neunten setzt, verunreinigt sie den
achten.

1) Mit §. 69 beginnt wieder eine Stelle, die gewiss nicht urspriinglich zom
Texte des Vendidad gehirt hat, Sie behandelt dasselhe Thema wie eine andere
Stelle, die wir schon oben, Farg. III. 136 1., als eingeschoben erkannt haben,
piimlich die Vortrefllichkeit des Gesetzes und die Wirksamkeit desselben, wenn
man es von den Priestern gegen eine Belohnang lesen lisst.

9) In den nachfolgenden Sitzen verbreitet sich der Vendidad iiber die
Verunreinigung, welche die Bewohner eines Hauses trifft, in welchem Jemand
gestorben ist. Da der Tod eines reinen Menschen ein Sieg des Agra-mainyus
ist, so begreilt es sich leicht, dass die Verunreinigung am grissten ist, wenn
ein Priester slirht und die Grosse derselben sich stufenweise vermindert,

3) akhtis, von aij, durchdringen, pavaiti, von pu, faul sein, daher Fiul-
niss, 4hiti, Schmutz, cf. anfhita, rein, und sanskr. asita, schwarz.,
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93. Wenn es ein Hund ist, der zum Vieh gehort, so stiirzt
diese Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

94. Wenn sie auf den achten sich setzt, so verunreinigl sie
den siebenten.

95. Wenn es ein Hund ist, der fiic ein Dorf gehdrt, so stiirzt
diese Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

96. Wenn sie auf den sicbenten sich setzt, verunreinigt sie
den sechsten.

97. Wenn es ein Hund ist, der aufs Blut geht, so stiirzt diese
Drukhs Nagus hinzu, o heiliger Zaralhustra.

98. Wenn sie sich auf den scchsten selzt, so verunreinigt sie
den fiinften.

99. Wenn es ein junger Hund ist, so stiirzt diese Drukhs Nacus
hinzu, o heiliger Zarathustra.

100. Wenn sie auf den fiinften sich setzt, so verunreinigt sie
den vierten.

101. Wenn es einHund ist, der noch nicht sicht, so stiirzt diese
Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathusltra.

102. Wenn sie sich auf den vierten setzt, so verunreinigt sie
den dritten.

103. Wenn es ein Hund ist, der eben geboren werden soll, so
stiirzt diese Drukhs Nagus hinzu, o heiliger Zarathustra.

104. Wenn sie sich auf den dritlen setzt, so verunreinigt sie
den zweilen.

105. Wenn es ein Hund ist, der eben zu Leben gekommen ist,
so stiirzt diese Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

106. Wenn sie sich auf den zweilen setzt, verunreinigt sie den
ersten.

107. Wenn es ein Hund ist, der noch ohne Leben ist, so stiirzt
diese Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

108. Wenn sie auf den ersten sich setzt, verunreinigl sie den
ersten').

109. Schopfer! Dann, wenn es der Hund Urupis ist.

110. Wie viele Geschéple des (penta-mainyus verunreinigt die-
ser Hund Urupis unmittelbar, wie viele mittelbar?

1) Es ist schon oben, p. 20. Anm. 1, gesagl worden, dass die Huzviresch-
Ueberselzer die Namen jajus, vizus und aiwizus nicht melr zu deuten wissen.
Alle drei Namen gehen auf die Wurzel zu, ju, leben, zuriick und bedeuten den
Hund in seiner fribesten Lebensperiode.
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111. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht verunreinigt die-
ser Hund Urupis die Geschopfe des Cpénta-mainyus, weder unmit-
telbar noch mittelbar.

112. Ausgenommen den, welcher ihn schligt oder tédtet.

113. An ihn, an sie hingt er sich fir immer.

114. Schopfer! Wenn es eine schlechte zweibeinige Schlange
(Eidechse?) ist, eine sehr schidliche und unreine.

115. Wie viele Geschipfe des Cpenta-mainyus verunreinigt sie
unmiltelbar, wie viele mittelbar.

116. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wie eine Eidechse?),
deren Fliissigkeit vertrocknel ist, welche iiber einJahr gestorben ist.

117. Denn lebend, o heiliger Zarathustra, (verunreinigt) die ver-
derbliche Schlange, die zweibeinige, sehr schidliche und unreine.

118. Sie verunreinigt dic Geschopfe des Cpenta-mainyus un-
mittelbar.

119. Sie verunreinigt sie mittelbar.

120. Lebend schligt sie das Wasser, lebend lscht sie das Feuer
aus, lebend fiihrt sie das Vieh den unrechten Weg, lebend schligt
sie dem reinen Manne einen Schlag der das Lebensbewusstsein und
die Lebenskraft beschidigt, nicht also wenn sie todt ist.

121. Denn lebend, o heiliger Zarathustra, ist diese verderbliche
Schlange, die zweibeinige, so sehr schidlich und unrein.

122. (Lebend) bringt sie den reinen Mann von der Welt, Speise,
Weide, Biumen, Gestrinchen und Eisen hinweg, nicht so wenn sie
todt ist.

123. Schipfer! Wir bringen zu den Wohnungen, o reiner
Ahura - mazda, auf dieser mit Rorper begablen Well das Feuer, das
Bérécma, die Schaale, den Haoma und den Mérser.

124. Wenn nachher in dieser Wohnung ein Hund oder ein
Mann stirbt.

1) Dass vazagha Eidechse bedeute, beweist noch das neupersische ﬁ) %,
Bemerkenswerth ist iibrigens hier die Consequenz der persischen A rm{'hsl;—:/uug.
Wenn Agra-mainyus oder einer seiner Diimonen ein reines Geschipl todtet, so
ist dies ein Sieg, er nimmt von dem Karper gleichsam Besitz, er vermindert
die Anzahl der Reinen auf dieser Welt. Darum ist auch die Verunreinigung
um so grisser, je hoher der Gestorbene in der parsischen Rangordnung stand.
Umgekehrt aber verunveinigt der Tod eines Wesens nicht, welches der
Schiipfung des Agra-mainyus angehirt, weil dies ja ein Sicg Ahura-mazdas ist.
Damit steht anch im Einklange, dass den Parsen aufgegeben wird, die Ge-
schipfe des Agra-mainyus zu tidten, was nicht erlaubt sein kinnte, wenn mit
jedem Todtschlage eine Verunreinigung verbunden wiire.
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125. Wie sollen sich diese Mazdayacnas verhalten ?

126. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sollen aus diesen
Wohnungen heraus bringen, o heiliger Zarathustra, das Feuer, das
Bérégma, die Schaale, den Hadma und den Marser.

127. Heraus sollen sie den Todten tragen.

128. Gleichwie ein Mann nach dem Geselze zur Leichenstitte
gebracht und dort verzehrt wird.

129. Schopfer! Wie sollen die Mazdayacnas das Feuer wieder
hinbringen zu der Wohnung, wo dieser Mann gestorben ist?

130. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Neun Niichte sollen diese
Mazdayacnas warten im Winter, einen Monat lang im Sommer.

131. Hernach mdgen diese Mazdayacnas das Feuer hinzubrin-
gen zu der Wohnung, wo dieser Mann gestorben ist.

132. Schipfer! Wenn diese Mazdayacnas das Feuer hinbringen
zu der Wohnung wo dieser Mann gestorben ist.

133. Innerhalb neun Nichten, innerhalb eines Monates.

134. Was ist dafiir die Strafe?

135. Darauf entgegnete Ahura-Mazda: Fir seinen siindigen
Korper schlage man zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel,
zweihundert mit dem Cradshé-charana.

136. Schopfer! Wenn in dieser mazdayagnischen Wohnung
eine Frau schwanger wird.

137. Einen Monat, zweiMonate, drei, vier, fiinf, sechs, sieben,
acht, neun oder zehn Monate.

138. Es kommt dann die Frau nieder, ohne Kind, mit etwas
Entseeltem.

139. Wie sollen sich diese Mazdayagnas verhalten ?

140. Darauf entgegnete Ahura-mazda: (Sie sollen sie bringen)
An den Platz welcher in dieser mazdayacnischen Wohnur
sten ist!).

141. Welcher am trockensten ist.

142. Wo am wenigsten auf diesen Wegen einhergehen das
Vieh und die Zugthiere.

1z am rein-

143. Und das Feuer des Ahura-mazda, des Béréema, das in
Heiligkeit zusammengebunden ist und der reine Mann,

1) Cf. Farg. III. 50 . Man bemerke, dass nach den hier vorgeschriebenen
Verhaltungsmassregeln eine Frau, die ein todtes Rind geboren hat, in eben dem
Grade fiir unrein gilt, als ein Mensch, der einen Todten zum Leichenplatze
brachte.
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144. Schopfer! Wie weit vom Feuer, wie weit vom VWasser,
wie weit vom Bérécma das zusammen gebunden ist, wie weit von
den reinen Minnern?

145. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dreissig Schritte vom
Feuer, dreissig Schritte vom Wasser, dreissig Schritle vom Bérécma
das zusammengebunden ist, drei Schritte von den reinen Minnern.

146. Dann sollen diese Mazdayacnas aufl dieser Erde eine Um-
hidufung machen.

147. Mit Speisen sollen sie (dieselben) hinbringen mit Kleidern
sollen sie sie hinbringen die Mazdayag¢nas.

148. Schipfer! Welche Speise soll diese Frau zuersl essen?

149. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Asche mit Ruhurin.

150. Drei Tropfen oder sechs oder neun.

151. Sie besprengt (dadurch) die Dakhmas, die innerhalb der
fruchtbaren Gebiirerinnen sind.

152. Sie geniesse dann die heisse Milch von Pferden, KHiihen,
Schaten und Ziegen.

153. Grosse und kleine Friichte').

154. Gekochtes Fleisch ohne Wasser, reines Gelreide ohne
Wasser und Wein ohne Wasser.

155. Schipfer! Wie lange sollen sie warten (die Gebirerinnen),
wie lange ist zu warten, bis sie Fleisch, Getreide und Wein ge-
niessen ?

156. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Drei Nichle sollen sie
warten, drei Nichte ist zu warten, bis sie Fleisch, Getreide und
Wein geniessen.

157. Nach drei Nichten wasche sie den Leib (die Gebirerinn),
den nackten, mit Kuhurin und Wasser an neun Léchern?), dann ist
sie rein.

1) Ueber §. 153 bin ich nicht ganz sicher, die Huzviresch- Ueberselzung
ist mir unklar. Ich habe Anquetils Uebersetzung der Wirter hafim. vadiri und
ug. vaoiri beibehallen, da sie sich etymologisch rechtfertigen lisst, vabiri, das
Anquetils Parsen mit 5 s iiberselzen, ist, wie mir Herr Prof. Roth miltheilt,
das vedische vavri (Nir. 1. 9. Nigh. III. 7).

2) Magha ibersetzt Anquetil gewdhnlich pierre, nach Vorgang der
neueren Parsen (&Aw). Es scheint sich hier das Ceremoniell geindert zu
haben, magha muss abér ein Loch bedeuten, wie theils aus den Stellen ersicht-
lich ist, wo'das Wort vorkommt, theils aus der Etymologie (cf. neupersisch
& Lea),

L ]
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158. Schopfer! Wie lange sollen sie (die Gebiirerinnen) warten,
wie lange ist zu warlen nach den drei Nichten, bis sie sich vereini-
gen dem Orte nach, der Speise nach, der Kleidung nach mil den an-
deren Mazdayagnas?

159. Darauf entgegnete Ahura- mazda : Neun Nichte sollen sie
warten, neun Nichte ist zu warten nach den drei Nichten bis sie
sich vereinen dem Orte, der Speise, der Kleidung nach mit den ibri-
gen Mazdayagnas.

160. Nach neun Nichten migen sie den Imrlm waschen, den
nackten, mit Ruhurin und Wasser, dann sind sie rein.

161. Schipfer! Wann sind diese Kleider nach der Reinigung
und Waschung mm]vr vereinigt')?

162. Fiir den Zaoti, Im- den Havanan, fiic den Atarévakhsa,
fiir den Frabéréta, fir den :\hm‘:‘.t, fiir den . \l pAtd, fir den Raéth-
wiskara, fiir den Cradshavaréza?), fiiv den Priester, fiir den Krieger,
fiir den Ackerbauer?

163. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Nicht sind diese Kleider
wieder vereinigt nach der Reinigung und Waschung.

164. Riiv den Zaotd, fiir den Havanan, fiir den Atarévakhsa,
fiir den Frabérétd, fiir den Abérét, fiiv den J‘\lﬂ.]l‘l[rl, fiir den Raéth-
wiskara, fiir den Cradshivaréza, fir den Priester, fiir den Krieger,
fiir den Ackerbauer.

165. Wenn in dieser mazdayacnischen Wohnung eine Frau
mit der Menstruation behafltet ist.

166. Oder, wenn ihr ein Bruch geschlagen ist®) oder das Haus
durch eine Wunde befleckt ist.

1) d. h. wann darf man sie gebrauchen.

2) Die Warter in §. 162 bezeichnen den parsischen Priester nach seinen
Fuunelionen, ihre Bedeutung ist grisstentheils aus der Etymologie ersichtlich
und ist zum Theil auch schon von Anquetil richtig angegeben w tmitu Zaotld
celut qui tient le Zour, Hdvanan celui qui porte I Havan, Atarévakhsa
celut r,rm prepare le feu, Fraber vhr celut qui porte tout que est nécessaire,
Abéret celui qui porte Ueaw (?); \ ¢n 4 td muss derjenige sein, w elcher
die Waschungen vornimmt, Raéthwiskara derjenige, der die Unreinigkeit
zu siihnen hat, Cradshévaréza hat wol die Strafen zu bestimmen, cf.
oben zu §. 75.

3) Ckénda hiingt gewiss mit C_lev\'..ﬂa, ;3":""‘ zusammen, so fasst es anch
die Tradition. Im Farg. XIV. 63 erscheint das Wort wieder, gleichfalls von
Midehen gebraueht. Man kinnte auch an das sanskritische skan d denken.
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167. So ist dies dafiic das Lager, dieses die Decke, womit man
zudeckt.

168. Bis sie ibre Hand mit Lobgebet heraushringt®).

169. Denn nicht lisst Ahura-mazda die Kleidungsstiicke unbe-
niitzt.

170. Nicht von dem Werthe eines Fadens, nicht einmal so viel
an Werthe :

171. Als ein einzelner Haspel an Maass abwirft.

172. Wenn diese Mazdayagnas auf einen Todten hinwerfen.

173. So viel als ein Haspel an Maass abwirft?).

17%. So ist man im Leben nicht rein, nach dem Tode nimmt
man nicht Theil am Paradiese.

175. Man fiillt den Ort an, der fiir die Schlechten bestimmt ist.

176. Den Finsteren, der von Finsterniss komml.

177. Die Finsterniss.

178. Diesen Ort macht ihr, die ihr bose seid, durch eure eignen
Thaten und eigenes Geselz zum schlechtesten Orte.

1) Cf. Sad-der porta XLV. Panem comedendo manum in manica condat
(puerpera), cirea illam manicam etiam obvolvat vetustum panniculum et
tum eco ritu panem comedat. Dieselbe Regel hat gewiss auch bei den gewihn-
licheren Unreinigkeiten gegolten.

2) Sad-der porta XII. Praecipitur non facere involucrum lintewn cada-
verale quod sit novum, nee aliquo modo inquinatum; quia Zerdtusht contra-
rium praccepit auribus meis audientibus: sed sit vetusium, tritum et bene
lotum. Involuerum hoc modo parabis, ne tibi eveniat pavor. Nowvum et bo-
num ad mortuum tuum ne adhibeto; sed audi ex Zend-Vendid unum verbum,
sc. Si mulier longitudinis spithamae filum ex fiscella sumpserit, idque in
involucrum inseruerit eril sicut serpens et vipera in corpore ejus et jecori
efus acternum adhaerebit: non inluebitur eam Geruthamdin et totius
mundi regnum eril ipsi inimieum : et vestis oram prehendens eam ad Ge-
hennam deducet, — Die Schlussstelle von §. 169 an ist iibrigens nicht ohne
Schwierigkeil, Charditika wird blos umschrieben, die Ueberselzung giebt kei-
nen Anhaltspunkt. Die neueren Parsen iibersetzen es mit L\'}r-? (@ wheel,
a reel), was ganz gut passt, es wird urspringlich das Immi('hhu{zn, was sich
herumdreht. Agpéréna wird mit , U, Faden, iibersetzt. Man sieht, der Sinn,
den die neueren Parsen unserer Stelle geben, ist dem sehr @hnlich, den die
obige Stelle des Sad -der andeutet, — manm wird mit J¥2n i, e O Lt«\-l
iibersetzt, komm!t also von ma, messen.
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EINLEITUNG").

Fortsetzung des im vorigen Capitel behandelten Themas iiber
die Yerunreinigung durch Todte. Behandlung des Landes, auf wel-
chem Leichname gefunden wurden (§. 1—15). Feststellung der
Strafe fiir die, welche ein Stiick Landes wissentlich durch das Hin-
werfen todler Korper veranreinigl haben (§. 16 —51). Verhalten
eines Mazdayagnas wenn er einen todten Rorper im Wasser schwim-
mend antrifft (§. 532—63). Ueber die Reinigung des Wassers das
durch Unreinigkeiten besudelt wurde (§. 64—82), des unreinen Hao-
mas (§. 83
des todten Korpers (§. 91—fin.).

90). Vorschriften iber die gesetzmiissige Behandlung

1. Wie lange Zeit ist diese Erde unbebaut zu lassen, auf wel-
cher Hunde und Menschen sterben?

2. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Ein Jahr lang, o reiner
Zarathustra, soll diese Erde nicht bebaut werden, auf welcher Hunde
und Menschen sterben.

3. Nicht sollen nachher diese Mazdayacgnas diese Erde bebauen,
nicht sollen sie Wasser auf sie giessen, wenn auf ihr Hunde oder
Menschen sterben, innerhalb eines Jahres.

1) Cod. Lond. Nr. 2:
f

e | L
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4. Nach Wunsch sollen dann diese Mazdayagnas das ibrige
Land bebauen, nach Wunsch Wasser darauf giessen.

5. Wenn die Mazdayagnas dieses Land bebauen, wenn sie
Wasser daraul giessen, wenn auf demselben Hunde oder Menschen
sterben, innerhalb eines Jahres.

6. So begehen dann diese Mazdayagnas die Siinde des Todten-
begriibnisses an dem Wasser, an der Erde, an den Biumen.

7. Schapfer! Wenn die Mazdayagnas dieses Land bebauen auf
welchem Menschen und Hunde gestorben sind, wenn sie Wasser
dariiber giessen innerhalb eines Jahres?

8. Was ist daliir die Strale?

9. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiir seinen siindlichen Kor-
per schlage man zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zwei-
hundert mit dem Craosho-charana.,

10. Schiipfer! Wenn die Mazdayagnas das Land bewissern wol-
len zum Begiessen, zum Anbauen, zum Umgraben.

11. Wie sollen es diese Mazdaya¢nas machen?

12. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dann sollen diese Maz-
dayagnas auf dieser Erde sich umsehen nach Knochen, Haaren, Ni-
geln, Unreinigkeit und Abfluss von Blut.

13. Schopfer! Wenn sie sich nicht umsehen nach diesen lnochen,
Haaren, Nigeln, Unreinigkeit und Abfluss von Blut?

14. Was ist dafiir die Strafe?

15. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiir seinen siindlichen Kor-
per schlage man zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zwei-
hundert mit dem (raosho-charana.

16. Schopfer! Wer einen Rnochen eines Lodten Hundes oder
todten Menschen hinwirft, wire es auch nur so viel als des kleinsten
Fingers oberstes Glied.

17. Und es zergeht auf ihr (der Erde) Fettigkeil oder Mark *).

18. Was ist daliir die Strafe?

19. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage dreissig
Schliige mit dem Plerdestachel, dreissig mit dem Cradsho-charana.

20. Schépfer! Wer einen Knochen hinwirft eines todten Hundes
oder eines todlen Menschen.

1) Die Wurzel irvith, die gewoholich ,,sterben‘t bedeutet, wird in der
Huzvaresch - Uebersetzung hier einfach mit ,,gehen’ wiedergegeben, wahr-
scheinlich ist sie ganz so aus ri oder ri entstanden, wie dath aus di. Die

Uebersetzung von 4 Uhéd und Gtho. tac ist nach der Tradition.
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21. So viel als des mittleren Fingers oberstes Glied.

22. Wenn sich dort auflast Feltigkeit oder Mark.

23. Was ist dafiir die Strafe?

24. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Man schlage fiinfzig
Schlige mit dem Pferdestachel, fiinfzig mit dem (raoshé-charana.

25. Schopfer! Wer einen Knochen hinwirft eines todten Hundes
oder eines todten Menschen.

20. So viel als des grissten Fingers oberstes Glied.

27. Wenn sich dort auflést Fettigkeit oder Mark.

28. Was ist daliir die Strafe?

29. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage siebenzig
Schlige mit dem Plerdestachel, siebenzig mit dem Cradshé-charana.

30. Schopfer! Wer den Knochen eines todten Hundes oder eines
todten Menschen hinwirft.

31. Von der Linge eines Fingers, von der Grisse einer Rippe.

32. Und es lost sich dort Fettigkeit oder Mark.

33. Was ist dafiir die Strafe?

34. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Man schlage neunzig
Schlige mil dem Pferdestachel, neunzig mit dem (raoshd-charana.

39. Schipfer! Wer den KEnochen hinwirft eines todten Hundes
oder eines todten Menschen.

36. So lang wie zwei Finger, so gross wie zwei Rippen.

37. Wenn sich dort auflist Fettigkeit oder Mark.

38. Was ist dafiir die Strafe?

39. Daraunf entgegnete Ahura-mazda: Fiir seinen siindigen Kor-
per schlage man zweiliundert Schlige mit dem Plerdestachel, zwei-
hundert mit dem Craosho-charana.

4(). Schipfer! Wer den Linochen eines todten Hundes oder
todten Menschen hinwirlt.

41. Von der Linge eines Armes, von der Grésse einer Hiifte.

42. Wenn sich dort auflsst Fettigkeit oder Mark.

43. Was ist dafiir die Strafe ?

44. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage vierhundert
Schlige mit dem Plerdestachel, vierhundert mit dem Cradsho-charana.

45. Schopfer! Wer den Knochen hinwirft eines todten Hundes
oder eines todten Menschen,

46. So gross wie der Ropf eines Menschen.
47. Wenn sich dort auflist Fettigkeit oder Mark.
48. Was ist dafiir die Strafe?
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49. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage sechshun-
dert Schlige mit dem Pferdestachel, sechshundert mit dem Craoshé-
charana.

50. Schiapfer! Wer den ganzen Kérper eines lodten Hundes
oder eines lodten Menschen hinwirft.

51. Und es lgst sich dort auf Fettigkeit oder Mark.

52. Was ist dafiir die Strafe?

53. Darauf enigegnete Ahura-mazda: Man schlage tausend
Schliige mit dem Pferdestachel, tausend mit dem Cravsho-charanat).

54. Schopler! Wenn diese Mazdayagnas zu Fusse gehend, lau-
fend, getragen oder gefahren kommen zu einem Leichnam der auf
dem Wasser schwimmt.

55. Wie sollen sich diese Mazdayagnas verhalten?

56. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Mit Ablegung der Schuhe,
mil Abziehen der Rleider

57. Sollen sie dort verharren, o Zaralhustra.

58. Sie sollen hingehen, sie sollen den Todten aus dem Wasser
heraustragen, o Zarathusira.

59. Bis an die Fiisse sollen sie in das Wasser, bis an die linie,
bis an die Mitte des Korpers, bis zur Héhe cines Mannes.

60. Bis sie hinkommen zu dem todten Rorper.

61. Schopfer! Wenn diese Leichname stinkend und faul ge-
worden sind.

62. Wie sollen sich die Mazdayagnas verhalten?

63. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: So viel sie mil beiden
Handen ergreifen kénnen, so viel sollen sie aus dem Wasser heraus-
bringen und auf trockener Erde niederlegen.

64. Das Umhersireuen von Knochen, Haaren, Nigeln, Unrei-
nigkeit und Blutfluss verunreinigl das Wasser nicht?).

65. Schopfer! Aul wie viel von dem Wasser, das aus dem
Teiche kommt, setzt sich diese Drukhs Nacus mit Auflosung, Fiul-
niss und Schmutz?

66. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Sechs Schritte nach allen
vier Richtungen.

1) Das ist dieselbe Strafe welche aul das Begrabeu der Todten gesetzl
ist. Gf. Farg. IlL. 29.

2) ¢pama, Nagel, nach der neuern Tradition. Vaghutal von vaghu — skr.
vasu. Fliissigkeit, Blut (payah cf. Mahidh. zu Yajurv. I 3a ed. Weber).
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67. So lange ist das Wasser unrein und nicht zu geniessen, bis
dass der Leichnam weggeschaflt ist.

68. Sie sollen also die Leichname aus dem Wasser herausbrin-
gen und auf trockener Erde niederlegen.

69. Von diesem Wasser sollen sie ausgiessen die Hilfte, das
Drittel, das Viertel, oder das Fiinftel.

70. Je nachdem sie kinnen oder nicht kénnen.

71. Nachher, wenn der Leichnam herausgebracht ist, wenn
von dem Wasser ausgegossen isl, so ist dieses Wasser rein und
kann nach Belieben genossen werden von Vieh und Menschen, ganz
wie vorher.

72. Schopfer! Auf wie viel vom Brunnenwasser welches her-
vorquilll') setzt sich diese Drukhs Nacus mit Auflésung, Fiulniss
und Schmulz ?

73. Darauf entgegnete Ahura-mazda: So lange ist dieses Was-
ser unrein und nichl zu geniessen, bis dieser Leichnam herausge-
bracht ist.

74. Schopfer! Auf wie viel von Schnee- und Eiswasser selzt
sich diese Drukhs Nagus mit Auflosung, Fiulniss und Schmulz?

75. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Drei Schritte nach allen
vier Gegenden.

76. So lange ist dieses Wasser unrein und nicht zu geniessen,
bis dieser Leichnam herausgeschaflt ist.

77. Sie sollen den Leichnam herausbringen und auf trockener
Erde niederlegen.

78. Wenn die Leichname herausgebracht sind, wenn das Was-
ser aufgethaut ist, so ist dieses Wasser rein und kann nach Belichen
genossen werden von Vieh und von Menschen, ganz wie vorher.

79. Schopfer! Auf wie viel von den laufenden Gewissern seizt
sich diese Drukhs Nacus mit Auflésung, Fiulniss und Schmutz?

80. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Drei Schritte abwiirts,
neun Schritte aufwiirts, sechs Schritte nach den Seilen.

81. So lange ist das Wasser unrein und nicht zu geniessen,
bis der Leichnam herausgebracht ist.

1) Chiata ist das neupersische '!L:,“-_f-, Brunnen, wie mehrere Stellen des
Vendidad zeigen, wabrscheinlich stammt das Wort von der Wurzel kan, gra-
ben, und ist der anfangende Gutinral in den Palatal iibergegangen. uzaita von
i+ vz, hervorgehen, hervorquellen.
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82. Sie sollen so die Leichname aus dem Wasser herausbringen
und auf trockenem Lande niederlegen.

83. Wenn die Leichname herausgebracht sind, wenn es drei
Mal dariiber geregnet hat, dann ist dieses Wasser rein und nach
Belieben zu geniessen von Vieh und Menschen, ganz wie vorher.

84. Schopfer! Wann ist dieser Huoma rein, der zu einem todten
Hunde oder Menschen hingebracht wurde, o reiner Ahura-mazda?

85. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Er ist rein, o reiner
Zarathustra.,

86. Der ausgepresste Haoma hat weder Auflésung noch Tod.

87. Auch nicht, wenn er zu einem Leichname hingebracht
wurile.

88. Blos der nicht ausgepresste, so viel als vier Finger lang.

89. Diesen sollen sie auf die Erde niederlegen, in der Milte der
Wohnung.

90. DBis dass ein Jahr voriiber gegangen ist.

91. Nach Verlauf eines Jahres kann er nach Belieben genossen
werden von den reinen Minnern, ganz wie vorher.

92, Schipfer! Wohin sollen wir die Kdrper der Todten tragen,
o Ahura-mazda, wo sollen wir sie niederlegen?

93. Darauf entgegnete Ahura-mazda: An den hochsten Orten,
o heiliger Zarithustra.

04, Wo sie am meisten bemerken die fleischiressenden Hunde
und Vigel.

95. Es sollen diese Mazdayacnas diesen Todten befestigen an
seinen eignen Fiissen und Haaren, -

96. Mit Eisen, Stein oder Blei.

97. Wo nicht') so werden die fleischfressenden Hunde und
Végel von diesen Kinochen zum Wasser und den Biumen hin-
tragen.

98. Schopfer! Wenn sie ihn nicht befestigen und also die
fleischfressenden Hunde oder Vigel von diesen Knochen zum Wasser
und den Biumen hinbringen.

99. Was ist dafiir die Strafe?

100. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Fiir seinen siindigen Kor-
per schlage man zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, Zwei- i
hundert mit dem Cratshé-charana.

1) d. h. wenn sie den Leichnam nicht fest machen,
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101. Schopfer! Wo sollen wir die Korper!) der Gestorbenen
hinbringen, o Ahura-mazda, wo sollen wir sie hinlegen ?

102. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nach aufwiirts soll man
sie kehren.

103. Ueber die Hunde, iiber die Panther, iiber die Wolfe?2).

104. So dass sie-oben vom Regenwasser nicht beregnet werden
konnen.

105. Konnen es die Mazdayacna, so sollen sie ihn auf Stein,
Mortel oder Teppiche legen ®).

106. Wenn sie es nicht kénnen, so sollen sie ihn auf seinem
eignen Bette und seiner eignen Matte, dem Lichte ausgeselzt, gegen
die Sonne schauend auf der Erde niederlegen.

1) Das schwierige azdébis iibersetze ich der Tradition gemiss mit Ko r-
per, obwol mir diese Bedentung kaum zu passen scheint, da vom Hinsetzen
der Rirper schon oben in §. 92 die Rede war.

2) d. h. hoher als Hund, Panther und Wolf leicht gelangen kénnen.
Raoja ist wol = neup. a3,

i
3) Von den beiden schwierigen Wiirtern dieses Paragraphen viehithaéshya
=] o
und titukhshva iibersetzt die Huzviresch - Uebersetzung das erstere mit jn3a

was auf neuyp. ._¢ Mirtel oder 3 Seide zuriickgehen miisste. Wegen
titukhshva kann ich mich nicht an mc- genaunte Uebersetzung anschliessen

und ziehe es vor mit Hen. Prof. Roth an neup. L,.\Mg_:, a carpet zu denken,




SIEBENTER FARGARD.

EINLEITUNG ).

Der siebente Fargard ist die Fortsetzung des vorhergehenden,
er handelt wieder vornehmlich iiber die Behandlung der Gegenstinde,
welche mit Leichnamen in Beriihrung gekommen sind. Eingeschoben
sind jedoch hie und da andere Stiicke, von denen man nicht recht
einsicht, wie sie hieher kommen. Die folgende Inhaltsangabe wird
dies Verhiltniss klar machen. Das Capitel beginnt mit einer Frage
iiber die Zeit, wenn die Drukhs den Leichnam besetzt. An die Ant-
wort, die Ahura-mazda auf diese Frage giebt, schliessen sich einige
Details, die schon im fiinften Fargard verhandelt wurden (§. 1—24).
Weitere Vorschriften: iiber die Verunreinigung der Kleider und
deren Behandlung, gleichfalls mit Reminiszenzen aus Fargard \Y
(§. 20—37), iiber die Minner die Leichname gegessen haben (§. 58
bis 71), iiber die Behandlung des verunreinigten Holzes (§. 72 93).
Plotzlich wird nun ein anderergGegenstand in Frage gebracht, der

mit dem vorigen in keinerlei Beziehung steht — Zarathustra fragt
nach der Art und Weise, wiec Minner, welche sich der Heilwissen-
schaft widmen wollen, sich iiben miissen und welcher Lohn ihnen
gebiihre (§. 94—121). Nach dieser Zwischenfrage lenkt sich das
Gespriich zwischen Ahura-mazda und Zarathustra wieder auf den
urspriinglichen Ausgangspunkt zuriick. Die nun folgenden Paragra-
1) Cod, Lond. Nr. 2.
[..;L,m/“i A slgligis L0 o 33 0 wam AR

Alas cpaonizr 1T Lals GTos (e gee TG 3y a?
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phen behandeln : die Unreinigkeit des Landes, in welches Leichname
eingegraben waren (§. 122 —127), die Unreinigkeit der Dakhmas
sammt einigen weileren sich an diesen Gegenstand anschliessenden
Erérterungen (§. 128—150). Ueber die Behandlung von Frauen, die
zu friihzeitig entbunden worden sind, mit wértlichen Citaten aus dem
fiinften Fargard (§. 151-—183). Den Schluss bilden Bemerkungen
iiber die Reinigung der Essgefiisse und einige verwandte Bemerkun-

gen (§. 184—196).

1. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda: Ahura - mazda,
Himmlischer, Heiligster, Schipfer der mit Korper begabten Welten,
Reiner !

2. Wann stiirzt diese Drukhs Nacu$ zu den todten Minnern
hinzu?

3. Darauf enigegnete Ahura-mazda: Gleich nach dem Tode, o
heiliger Zarathustra, geht das Lebensbewusstsein heraus.

4. Es stiirzt diese Drukhs Nacus herbei, aus den nirdlichen
Gegenden, in der Geslalt einer Fliege, mit schlechtem Anfallen, auaf-
schreiend, unbegrinzte Zersticklung fiir die schlechtesten Khra-
fotras?).

5. Schépfer! Wenn diese (Leichname) von Hunden, Wlfen,
Zauberern, durch Plagen, durch Fallen?), durch Menschen, durch
Gewalt, durch Angst geschlagen werden, nach wie langer Zeit
kommt diese Drukhs Nacus hinzugestiirzt ?

1) § 4 gehtrt zu den schwierigsten Stellen des Vendidad und es ist mir
der Sinn der Worte apa. zadhaghd. Wkaraném. driwyio noch nicht recht
klar. Driwi wird von den Parsen richlig mit ¥y erklirt, es kommt von dri,
findere ; zdizdista oder zbijdista, unrein, hiisslich cof, wadiy, Es mag hier, als
an einer der Stellen, wo die Drukhs am deutlichsten als ('iIJJ]J!-.!‘S“I]][F]II'.‘; Wesen
hervortritt, bemerkt werden, dass jetzt kein Zweifel mehr dariiber sein kann,
dass sie ein persinliches Wesen sei, seitdem sie A, Kuhn unter der Form d ruh
auch in den Vedas nachgewiesen hat. Cf. dessen Zeitschr, [iir Sprachwissen-
schaft. I. p. 193 If.

2) Vaéma ist dunkel, die Bedeutung aber, die wir dem Worte im Texte
gegeben haben, ist durch die Etymologie als die beiden Stellen, wo dasselbe
noch vorkommt, ziemlich gesichert, es Lingt wol mit skr. vi, weben, zusam-
men und np, ia.i Im Huzv. ist das Wort blos umschrieben B71 die neuern
Persen iibersetzen ...
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6. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Nach der niichsten Ab-
theilung des Tages.

7. Schopfer! Wenn mehrere Minner an demselben Orte ver-
sammelt sind oder auf demselben Lager und derselben Matte.

8. Wenn gegeniiber dem einen zwei andere Personen da
sind.

9. Oder fiinf, oder fiinfzig, oder hundert sammt den
Frauen.

10. Dann stirbt einer von diesen Minnern, zu wie vielen unter
den Minnern seizt sich diese Drukhs Nacus mit Auflésung, Fiulniss
und Unreinigkeit nieder?

11. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wenn es ein Priester
so stiirzt diese Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

12. Wenn sie sich auf den elften setzt, verunreinigt sie den

st,

zehnten.

13. Wenn es ein Krieger ist, so stirzt diese Drukhs Nacus
hinzu, o heiliger Zarathustra.

14. Wenn sie sich auf den zehnten setzt verunreinigt sie den
neunten.

15. Wenn es ein Ackerbauer ist, so stiirzt diese Drukhs Nagus
hinzu, o heiliger Zarathustra.

16. Wenn sie sich auf den neunten setzt, so verunreinigt sie
den achten.

17. Wenn es ein Hund ist, der fiir das Vieh gehort, so stiirzt
diese Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

18. Wenn sie sich auf den achten setzt, so verunreimgt sie
den siebenten,

19. Wenn es ein Hund ist, der fiic das Haus gehort, so stiirzt
diese Drukhs Nacus hinzu, o heiliger Zarathustra.

20. Wenn sie sich auf den siebenten setzt, so verunreinigt sie
den sechsten.

21. Dann, wenn es ein Hund ist, der aufs Blut geht, so stiirzt

diese Drukhs Nagus hinzu, o heiliger Zaratlhustra.

22. Wenn sie sich auf den sechsten setzt, so verunreinigt sie
den fiinften.

23. Wenn es ein junger Hund ist, so stiirzt diese Drukhs Nacus
hinzu, o heiliger Zarathustra.

24. Wenn sie sich auf den fiinften seizt, so verunreinigt sie

den vierten.
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2. Dieser hat nun ein Lager oder eine Matte, womit man iln
bedeckt !).

26. Schipfer! Auf wie viel von diesen — dem Lager und der
Matte — setzt sich diese Drukhs Nagus mit Auflésung, Féulniss und
Unreinigkeit ?

27. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Oben an dieses Lager?),
an die dusserste Bekleidung desselben setzt sich diese Drukhs Nacus
mit Auflésung, Fiiulniss und Unreinigkeit.

28. Schipfer! Wie werden diese Kleider wieder rein, o reiner
Ahura-mazda, welche zu dem Leichname eines todten Hundes oder
eines todten Menschen hingebracht worden sind ?

29. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie werden rein, o rei-
ner Zarathusira.

30. Auf diese Art:

31. Wenn sie mit Feuchtigkeit, mit Koth oder mit Ausge-
spienen befleckt sind.

32. Dann sollen diese Mazdayacnas diese Kleider zerschneiden
und eingraben.

33. Wenn sie nicht mit Feuchtigkeit, Koth oder Gespienen
befleckt sind.

34. Dann sollen diese Mazdayagnas diese Ileider mit Kuhurin
waschen.

35. Wenn es aus Haaren®) besteht, so sollen sie es drei
Mal mit Kuhurin waschen, drei Mal mit Erde reiben, drei Mal mit
Wasser waschen, drei Monate liiften am Fenster des Hauses.

36. Wenn es aus Thierfellen®) besteht, so sollen sie es sechs
Mal mit Ruhurin waschen, sechs Mal mit Erde reiben, sechs Mal mit
Wasser waschen, sechs Monate liiften am Fenster der Wohnung.

37. Das Wasser das Ardvi-ciira heisst, o heiliger Zaralhustra,
reinigt meine Gewiisser.

1) Durch diesen Paragraphen — vielleicht eine blose Glosse — wird eine
Hinleitung auf den zuniichst zu behandelnden Gegenstand hezweckt.

2) Auch hier ist wol (des vorausgegangenen abté wegen) barézigcha zu-
zusetzen, obwol das Wort in der Hdsch. und der Uebersetzung fehlt.

3) Im Texte ubdaénis, der Etymologie nach dunkel. In der Huzviresch-
Uebersetzung 72002 i. €. (s~ o3, aber im Neup. ungebriuchlich. Man vergl.
iber diese beiden Arten der Bekleidung Bundehesh. cap. XV. (fol. 105, reto.
L. 2. v.u. f£)

4) lzaénis im Huzvaresch pon i, e. np. 530,
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38. Dieses (reinigl) den Saamen der Minner.

39. Dieses (reinigt) die Leibesfrucht der Weiber.
40. Dieses (reinigt) die Milch der Frauen').

41. Schopfer! Wie sind diese Kleider wieder passend nach der
Reinigung und Waschung.

42, Fiir den Zaotd, fiir Hivanan, fiir den ;'il.{!!‘i.;.\‘ilk}ls, fiic den
Frabéréta, fiir den ;ihi'&i'i!l, fiir den :‘\(:.Ilfll{‘l, fiir den Raéthwiskara,
fiir den Cradshivaréza, fiir den Priester, fiir den Hrieger, fiir den
Ackerbauer?

43. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht sind diese Ileider
wieder passend nach der Reinigung und Waschung.

4%. Nicht fiir den Zaota, nicht fiir den Hivanan, nicht fiir den
_-il.'n'('v‘uklls, nicht fiir den Frabérétd, nicht fiir den .-ihi".ri"l, nicht fiir
den ;‘\(}nz‘lt;‘l, nicht fiir den Radthwiskara, nicht fiic den Craoshiva-
réza, nicht fiir den Priester, nicht fiic den Krieger, nicht fiir den
Ackerbauer?).

45. Wenn in dieser mazdaya¢nischen Wohnung eine Frau mit
Menstruaiion behaftet ist.

46. Oder wenn ein Bruch geschlagen ist und eine Wunde das
Haus befleckt.

47. So ist dies ibr Lager und ihre Matte, womit man sie bedeckt.

48. Bis dass sie ihre Hinde im Lobgebete herausbringt.

49. Denn nicht lisst Ahura-mazda die Rleidungsstiicke unbe-
niitzt.

H0. Nicht von der Grosse eines Fadens, nicht ein Mal so viel
an Grisse,

51. Wie ein Haspel dem Maasse nach abwirft,

52, Wenn diese Mazdayacnas aul einen Todten so viel hin-
werfen ®)

53. Wie ein Haspel dem Maasse nach abwirft.

54. So sind sie im Leben nicht rein und nach dem Tode neh-
men sie nicht Theil am Paradiese.

55. Sie fiillen den Ort, der fiir die Schlechten bestimmt ist.

56. Den finsteren, der von Finsterniss kommt.

1) Es ist leicht zn sehen, dass §. 37—40 eine unpassende Einschaltung
ist, welehe den natiirlichen Zusammenhang blos unterbricht.

(=]
(2]

2) Ueber diese Namen und das Folgende iiberhaupt ef. oben Farg. V. 1
3) Cf. unter Farg. VIII. 65T
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97. Die Finsterniss.

58. Diesen Ort macht ihr, die ihr bise seid durch eure Thaten
und euer Geselz, zum unfreundlichsten Orte.

5Y. Schopfer! Wann sind diese Minner rein, o reiner Ahura-
mazda, die vom Leichname eines todien Hundes oder todten Men-
schen gegessen haben ?

60. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sind unrein, o rei-
ner Zarathustra.

61. Diese Minner sind gemacht fiir die Hohlen ).

62. Diese Minner bringe man von dem weissen Auge ltill\\'egQ_).

63. Auf ihre Nigel springt die Drukhs Nagus hinzu.

64. Hernach sind sie unrein fiir immerdar.

65. Schopfer! Wie sind diese Minner rein, o reiner Ahura-
mazda, welche einen Leichnam mit Unrath zum Wasser oder Feuer
mit Unreinigkeit hinzubringen ®)?

66. Darauf enlgegnete Ahura-mazda : Sie sind unrein, o reiner
Zarathustra.

67. Die Schlechten, welche sich mit Leichnamen verunreinigt
haben, sind dem Hunde Madhakha am hiilfreichsten.

68. Sie sind am hiilfreichsten [iir die Trockenheit, welche die
Weide vernichtet, sie, die sich mit Leichnamen verunreinigt haben.

1) Vielleicht: man soll sie lebendig begraben. Geérédba, Hihle, im Huzvi-
resch und Pirsi girigta was Anquelil = nenp. &% .‘S genommen hat. Glosse
zu der Stelle: ,,Aprak sagt: Eive Hihle ist [ir sie zu graben, des Lebens sind
sie zu beraunhen (?)** (vir, ein Theil der menschlichen Seele, gewihnlich =
smriti, Erinnerung. Cf Miookh. pp. 181, 209. 333 der pariser Hdschr.) Viel-
leicht liegt auch in der folgenden Stelle des Sad-der eine Erklirung unserer
Stelle zu Grunde: Porla LXXIX : f’j‘(.’f'(‘r"pf.’!.r.r.l est, ut sé pro medeld medicus
religioso praescribit comedere eadaverosum ; quamdiv hoe morbo laborat,
omnino non debeé comedere eadaverosum, quia in Zend-vendid dictum esi,
Quicunque in veligione nostra edit cadaverosum, caput ejus affatim foefebit :
et quando anima e peclore exierit ad Gehennam ilura est; nisi adduzerini
eum coram sapienitbus et hoe ei permiseriné Desturi.

2) Zur Erklirung des Compositums ¢piti~- dbithra-chasman kann das neu-
persische 5 ;.\g:*m dienen.

3) CF. Sad-der port. LXXX : Praedeptum est ut cadaver ad ignem aut
aquam non feras; quod si feeeris in Gehenna mansurus es hocce judicio.
Ste enim in veligione nobis dizit religiosus, quicunque cadaver ad ignem et
aquam adduxerit, eodem tempore propter hoe ipsum opus tanquam locusta
JSiet, hyems propterea vehementior erit, quod cadaver ad aquam et ignem
prope adductum fuit.
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69. Sie sind am hiilfreichsten fiir den Winter, den die Daevas
geschalfen haben, der die Heerden todtet, voller Schnee ist, den her-
beischleichenden, verwundenden, iiblen, Schlechtes wissenden, sie,
die sich mit Leichnamen verunreinigt haben ).

70. Aul ihre Niigel springt die Drukhs Nacus.

71. Dann sind sie unrein fiir immerdar.

72. Schopfer! Wann ist dieses Holz rein, o reiner Ahura-
mazda, welches zum Leichname eines todten Hundes oder Menschen
hingebracht wurde?

73. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Es ist rein, o reiner Za-
rathustra.

74. Auf diese Art:

75. Wenn dieser Leichnam noch nicht benagt ist von fleisch-
fressenden Hunden oder Vigeln.

76. So sollen sie (von diesem Holze) von der Liinge eines Vi-
tasti, wenn es trocken ist, von der Liinge eines Frirathni, wenn es
feucht ist ?)

77. auf dieser Erde niederlegen nach allen vier Richtungen, sie
sollen es ein Mal mit Wasser bespiilen, dann ist es rein.

78. Wenn dieser Leichnam schon benagl ist von fleischfres-
senden Hunden und Viigeln.

79. So sollen sie von der Liinge eines Frarathni von trockenem,
von der Linge eines Frabizu von feuchtem,

80. auf dieser Erde niederlegen, nach allen vier Richtungen,
sie sollen es ein Mal mit Wasser bespiilen, dann ist es rein.

1) Es ist mir nicht moglich gewesen, weitere Nachrichlen iiber den fabel-
baften Hund in §. 67 zu erhalten, dessen Name nur noch einmal in der mir un-
verstindlichen Stelle Farg. I. 58 vorkommt, aber als Masculinum. Die iibrigen
Paragraphen enthalten gleichfalls zum Theil unverstindliche mythologische
Anspiclungen, sie sind nach der Tradition iibersetzt worden, ebenso die schwie-
rigen Worle: nagu. kereta. drvantd. '

2) 5,Le viteschié est égal a douze doigts. Frd rdthne .... Il paroit que
c'est le double du vitesehté.* Anquelil. Es kann auch von fribizu und dem
sonst vorkommenden vibiizu nicht genau gesagt werden, mit welchem Maasse
er iibereinstimmt. Obige Angabe Anquetil’s wird tbrigens auch durch das
Sanskrit und Pali bestitigt. Vitasti (im Pili vidatthi) ist eine grosse Spanne (a
long span measured by the extended thumb and little finger, considered
equal to twelve fingers. Wilson). Friviathoi kommt zwar im Sanskrit nicht vor,
wol aber aratni-und im Pdli ratana als das doppelte von vidatthi. Man vergl,
das Pililexikon Abhidhina-ppadipika II, 1. 2. 3. ed. Clough.

I 9
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81. So sollen sie das trockne Holz, so das feuchte,

82. so das harte, so das weiche auf dieser Erde niederlegen,
nach allen vier Richtungen, sie sollen es ein Mal mit Wasser be-
spiilen, dann ist es rein ).

83. Schopfer! Wie wird Getreide und Futter rein, o reiner
Ahura-mazda, weleches zum Leichname eines todten Hundes oder
Menschen”hingebracht worden ist.

84. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Es wird rein, o reiner
Zarathustra.

85. Auf diese Art.

86. Wenn dieser Leichnam nicht von fleischfressenden Hunden
oder Végeln benagt worden ist.

87. So sollen sie von der Liinge eines Frardthni von trocke-
nem, von der Linge eines Fribizu von feuchtem,

88. auf dieser Erde niederlegen, nach allen vier Gegenden, sie
sollen es ein Mal mit Wasser bespiilen, dann ist es rein.

89. Wenn aber dieser Leichnam von fleischfressenden Hunden
und Végeln schon benagt ist.

90. So sollen sie von der Linge eines Fribizu von trockenem,
von der Liinge eines Vibizu von feuchtem,

91. auf dieser Erde nicderlegen, nach allen vier Richtungen hin,
sollen es ein Mal mit Wasser bespiilen, dann ist es rein.

092. So viel vom trockenen, so viel vom feuchten.

93. So viel von dem angebauten, so viel von dem nicht ange-
bauten, so viel von den geschnittenen, so viel von den nicht ge-
schnittenen Friichten, so viel von denen welche Hiilsen haben, so
viel von denen die keine Hiilsen haben, soviel von den gemischten

1) Anquetil ibersetzt von §. 78 an so verschieden dass die obige Ueber-
setzung wol einer ansfithelicheren Rechtfertigung bedarf. Erstlich und haupt-
sichlich stellt Anquetil aiwignikhta (beriihrt, beengt) stets voraus und ldsst

das negirende anaiwighnikhta erst nachfolgen. Gegen diese Reihenfolge erkla-
ren sich aber die besten Handsehriften und die Huzviresch-Ueberselzung, wes-
wegen wir ihr in unserer Ausgabe nicht gefolgt sind. Anquetil iibersetzt
aiwignikhta mit reg a»dé und bemerkt dazu in der Note : Eevé guenekhié en
pehlvi bala zad: (si le chien) U'a frappé d’en haut (de sa vue).
Er versteht also darunter den sogenannten Sag-did, aber diese durch Nichts
bewiesene Interpretation wird bei der von uns hergestellten Reihenfolge ganz
unmiglich, da eine Leiche, welche der Hund angesehen hal nicht unreiner
sein kann als eine solche die er nicht gesehen hat. Das wiire aber nach unse-
rem Texte der Fall,
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Friichten sollen sie auf dieser Erde niederlegen nach allen vier Rich-
tungen und sollen sie ein Mal mit Wasser bespiilen, dann sind sie rein?).

94. Schopfer! Wenn sich diese Mazdayacnas zu Aerzlen ma-
chen wollen.

95. Wen sollen sie friiher heilen, die Daevayacnas oder die
Mazdayacnas?

96. Darauf entgegnete Ahura-mazda: An den Daevayacnas sol-
len sie friiher die Heilung versuchen als an den Mazdayacnas.

97. Wenn er zum erslen Male an einem Daevayacna schneidet
und dieser stirbt, wenn er zum zweilen Male an einem Daevayacna
schneidet und dieser sticht, wenn er zum dritten Male an einem
Daevayacna schneidet und dieser slirbt.

98. So ist er unfihig zu heilen fiir immerdar.

99. Nicht sollen hernach die Mazdayagnas es versuchen, nicht
soll er an den Mazdayagnas schneiden, nicht soll er durch Schneiden
verwunden.

100. Wenn es die Mazdayagcnas hernach mit ihm versuchen,
wenn er an den Mazdayagnas schneidet, wenn er sie durch Schnei-
den verwundet.

101. So soll er dic Wunden des Verwundeten biissen mit der
Strafe des Baodho-varsta ?).

102. Wenn er zum ersten Male einen Daevayagna schneidet und
dieser davon kommt, wenn er zum zweiten Male einen Daevayagna
schneidet und dieser davon kommt, wenn er zum dritten Male einen
Daevayagna schneidet und dieser davon kommt.

103. So ist er fihig fir immerdar.

104. Nach Wunsch sollen es hernach die Mazdayac¢nas mit ihm
versuchen, nach Belieben schneide er an den Mazdayacnas, nach
Belieben heile er durch Schneiden.

105. Einen Priester heile er fiir éinen frommen Segensspruch.

106. Den Herrn eines Hauses heile er um den Preis eines klei-
nen Zugthieres.

1) Déréta von dri findere im Huzviresch nomn=s ef. neup. UQ\_.;_...:E- A
(to prune; Richardson.) bakhta, Hiilsenfrucht, nach der Tradition der neueren
Parsen. Athréitaim = nw=oi. e. &34 o

?) Baodho-varsta heisst wol wissentlich begangene Siinde. Irish
scheint an den meisten Stellen wo es vorkommt intransitiv zu sein. Man vergl.
besonders die Beispiele im Farg. XV,
0 *
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107. Den Herrn eines Dorfes heile er um den Preis eines mitt-
leren Zugthieres.

108. Den Herrn einer Burg heile er um den Preis eines grossen
Zugthieres').

109. Den Herrn einer Gegend heile er um ein Viergespann
von Ochsen.

110. Wenn er zuerst die Frau eines Hauses heilt, so ist ein
weiblicher Esel sein Lohn.

111. Heilt er die Frau des Herren eines Dorfes, so ist eine luh
sein Lohn.

112. Wenn er die Frau des Herren einer Burg heilt, so ist
eine Stute sein Lohn.

113. Wenn er die Frau des Herren einer Gegend heilt, so ist
ein weibliches Kameel sein Lohn.

114. Einen Knaben aus einem Dorfe heile er um den Preis eines
grossen Zugthieres.

115. Ein grosses Zugthier heile er um den Preis eines mittle-
ren Zugthieres.

116. Ein mittleres Zugthier heile er um den Preis eines kleinen
Zugthieres,

117. Ein kleines Zugthier heile er um den Preis eines Stiick
Ileinviehes, ein Stiick Kleinvieh um den Preis von Futler.

118. Wenn viele Aerzte zusammenkommen, o heiliger Zara-
thustra.

119. Aerzte mit dem Messer, Aerzte mit Kriutern, Aerzte mit
Segensspriichen.

120. So ist der heilsamste unter den Aerzten, der das Manthra-
¢penta als Heilmittel gebraucht.

| S s TS e o)

122. Schopfer! Wie lange liegt der todte Mensch aul der Erde,
dem Lichte ausgesetzt, die Sonne ansehend und das Land ist (rein)?

123. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Ein Jahr lang, o reiner
Zarathustra, liegt der todte Mensch auf der Erde dem Lichte ausge-
setzt, die Sonne ansehend und das Land ist (rein).

1) Zantu iibersetze ich mit Burg und vergleiche das neup. L:Jida.j)'_ ~!
2) Ieh habe die in meiner Ausgabe in Klammern eingeschlossenen Worte
hier tibersetzt um nur irgend einen Sinn zu bekommen. Die Handschriften sind
hier offenbar verderbt und der Sinn vom §. 121 ist nicht sicher zu ermitteln
weil wahrscheinlich zwischen §. 120 und 121 mehrere Worte ausgefallen sind.
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124. Schopfer! Wie lange Zeit kann der Korper eines Menschen
in die Erde eingegraben sein, bis die Erde rein ist?

125. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Fiinfzig Jahre, o heiliger
Zarathustra, muss der liérper eines Menschen in die Erde eingegra-
ben sein, bis die Erde rein ist.

126. Schopfer! Wie lange konnen Leichname von Menschen

?

auf die Dakhmas niedergelegt sein, bis die Erde rein is

127. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht vorher (ist sie
rein), o heiliger Zarathustra, bis dieser Staub sich vermischt hal.

125. Treibe an, o heiliger Zarathustra, jeden Menschen der
mit Horper begablen Welt (dass sie) an diesen Dakhmas ein-
ehnent). ;

129. Wer von diesen Dakhmas nur so viel einebnet als sein
Rorper betriigt.

130. Der hat bereut in Bezug auf das Denken, Sprechen und
Handeln.

131. Er hat gesiihnl in Bezug auf das Denken, Sprechen und
Handeln.

132. Denn nicht werden wegen dieses Mannes di¢ beiden himm-
lischen Michte einen Kampf beginnen?).

133. Bei seinem Vorwiirtsschreilen zum Paradiese.

134. Es preisen ibn, o Zarathustra, Sterne, Mond und
Sonne.

135. Ich preise ihn, ich, der Schipfer Ahura-mazda.

136. ,,Heil dir, o Mann, der du von dem vergiinglichen Orte
zn dem unvergiinglichen gekommen hist #). <

137. Schipfer! Wo sind die Daevas, wo die Daevaverehrer,
wo ist das Zusammenlaufen der Daevas, wo die Zusammenkunf(t der
Daevas, wo kommen die Daevas zusammen, zum Tédten von Fiinfzig
fiir die Hunderttédler, zum Tédten von Hundert fiir die welche Tau-
sende tadten, zum Todten von Tausenden fiir die welche Zehntau-

1) d:-h, solche Dakhmas welche auf fruchtbarer Erde angelegt sind, wo
Friichte wachsen kinaten. Es ist gebolen dieselben an ganz wiisten Orten an-
zulegen.

2) Dies ist die Uebersetzung nach der Tradition.und ich halte sie fiir die

richtige. réna (-

£) ist das sanskritische rana. E

3) Solche directe Anreden finden sich mehrere im Avesta. Sehr dihnlich
ist die Anrede Vohu-manas an die Seelen der Frommen, welche in das Paradies
kommen. Cf. Farg. XIX, 103. 104.

e —— T
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send tidten, zum Tidlen von Zehntausend fir die welche Unziihlige
tidten?).

138. Darauf enigegnete Ahura-mazda: In diesen Dakhmas
welche auf dieser Erde aufgeworfen sind, wo man todte Minner dar-
auf legt, o heiliger Zarathustra®).

139. Dort sind die Daevas, dort die Daevaverehrer, dort ist das
Zusammenlaufen der Daevas, dort die Zusammenkunft der Daevas,
dort kommen die Daevas zusammen zum Toédten von Fiinfzig fiir die
Hunderttédter, zum Todten von Hundert fiir die welche Tausende
todlen, zum Tadten von Tausenden fiir die welche Zehntausend tod-
ten, zum Tédten von Zehntausenden fiir die welche Unzihlige todten.

140. Aehnlich, o heiliger Zarathustra, sammeln sich die Daevas
an diesen Dakhmas und begatten sich.

141. Wie ihr, die ihr Menschen seid, auf dieser mit Kirper be-
gabten Welt gekochte Speise zubereitet und gekochtes Fleisch esset®).

142. Darum merket auf ihr Menschen und bedenket was ihr
esset™).

143. Denn das ist die Freude der Daevas.

144. Alles, woran (restank klebt.

145. Denn in diesen Dakhmas ist zusammen Auflosung, Krank-
heit, Fieberhitze, Unreinigkeit, kaltes Fieber, Zittern und altes
Haar®).

1) Dies ist der einzige Sinn, den ich in diese schwierigen Worte zu legen
weiss. Der Sinn scheint mir der folgende zu sein. Jeder der Daevas sucht
Wesen der guten Schiipfung zu vertilgen, je nach seinen Rriiften. Zwar er-
reichen diese Daevas ihre Zwecke bei weitem nicht, sie tidlen weit weniger
als sie wollen, aber immer ist der Schaden den sie anrichten gross genug.

2) Die Ansicht, dass die bisen Geister auf den Todtentickern hausen, ist
eine weit verbreitele. Man vergleiche die Ghulen in der Tausend und einen
Nacht und die Dikinis in den indischen Mihrehen des Somadeva.

3) Dieser so wie die nachfolgenden schwierigen p.'n':lgv.'lphcn scheinen mir
eingeschoben zu sein. Die Uebersetznng dieses Paragraphen sehliesst sich an
die :l‘z'uf]it.lnn. huyires ist allem Aunscheine nach die 3. pers. pl. des Potential
im Atmanepadam von der Wurzel hu.

4) Auch hier habe ich mich an die Tradition gehalten. Die Hauptschwie-
rigkeit bildet die Frage: ob es erlaubt sei die Verbalformen auf die Art zu
dings die Analogie anderer

ibersetzen wie oben geschehen ist. Ich glaube aller
Stellen fiir diese Uebersetzung zu hahen.
5) Die Bedeutung der in diesem Paragraphen iibersetzten Nomina geht

theils aus der Etymologie und der Vergleichung anderer Stellen, theils aus der
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146. In diesen Dakhmas sind die Menschen am todtlichsten.

147. Nach der Hifrashmd - diiti,

148. beneiden die welche wenig Verstand haben nicht die
welche vielen haben.

149. Den dritten Theil dieser Auflisung hilt Jaiinaya

150. mit den Lenden, den Hinden und Gadgus. *)

151. Schépfer! Wenn in dieser mazdayacnischen Wohnung
eine Frau schwanger wird.

152. Einen, zwei, drei, vier, fiinf, sechs, sieben, acht, neun
oder zehn Monate.

153. Wenn dann diese Frau mit einem leblosen Rinde nieder-
kommt.

154. Wie sollen sich diese Mazdayagnas verhalten?

155. Darauf entgegnele Ahura-mazda : Wo in dieser mazdayac-
nischen Wohnung die Erde am reinsten ist

156. und am trockensten.

157. Wo am wenigsten auf diesen Wegen einhergehen das
Vieh, die Zugthiere, das Feuer des Ahura-mazda, das Bérécma, das
in Heiligkeit zusammengebunden ist und der reine Mann.

158. Schopfer! Wie weit vom Feuer, wie weil vom Wasser,
wie weil vom Béréema das zusammengebunden ist, wie weit von
den reinen Minnern?

159. Daraul enigegnete Ahura-mazda: Dreissig Schrilte vom
Feuer, dreissig Schritte vom Wasser, dreissig Schritte vom zusam-
mengebundenen Beréema, drei Schritte von den reinen Minnern.

160. Es sollen diese Mazdayagnas auf dieser Erde eine Um-
hiufung machen.

Huzvaresch-Ueberselzung hervor. Zun garenus cf ske. gara, mit dem es
gewiss urspriinglich zusammenhiingt, tafnu, Fieber, kommt sonst vor.
Naéza findet sich nur noch Farg. XVI. fin., ich leite das Wort von skr. nij
ab, aber gebe dem Worte die entgegengesetzte Bedeutung. Cdractis, das

kalte Fieber, nach der H. U, cf. careta, zu aghogtis of. &S], —

1) Die §§. 147 — 150 sind besonders schwierig, namentlich ist es nicht
miiglich die Bedeutung der §§. 149. 150 zu ermittelo, Hq. frashmd. daiti wird
hier in der Huzvaresch - Uebersetzung und ebenso von Neriosengh (Serosch-
yesht Cap. VII) blos' umschrieben. Es muss den Sonnenaufgang bedeuten. CF.
Farg. XIII. 2. — Gadgus findet sich noch einmal wieder im Yagna (Cap. IX),
wo es eine Walfe bedeuten muss, wahrscheinlich ist es dasselbe Wort wie
yigoy, gaesum.
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161. Mit Speisen sollen nachher diese Mazdayacgnas sie hin-
bringen, mit Kleidern sollen nachher diese Mazdayacnas sie hin-
bringen.

162. Schopfer! Welche Speise soll diese Frau zuerst essen?

163. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Asche mit Kuhurin ver-

mischt.
164. Drei Tropfen, sechs Tropfen oder neun.
169. Sie besprengt (damit) die Dakhmas, die innerhalb der
fruchtbaren Gebirerinnen sind.
166. Dann trinke sie heisse Milch von Pferden; Kiihen, Schafen
oder Ziegen.
167. Grosse und kleine Friichte.
168. Sie geniesse gekochtes Fleisch ohne Wasser, reines Ge-
treide ohne Wasser, Wein ohne Wasser.
% 169. Schopfer! Wie lange sollen sie warten, wie lange muss
man warlen, bis sie Fleisch, Getreide und Wein geniessen?

170. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Drei Nichte sollen sie
warten, drei Nichle muss man warten, bis sie Fleisch, Getreide und
Wein geniessen diirfen.

171. Nach drei Nichten wasche sie den nackten Rorper mit
dem Urin einer Kuh und mit Wasser an neun Léchern, dann ist
sie rein.

172. Schopfer! Wenn sie aber ein Fieber befillt, wihrend ihr
Korper unrein ist '),

173. Wenn sie zwei bise Krankheiten befallen: Hunger und
Durst?)?

174. Soll diese Frau Wasser trinken?

175. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Sie soll trinken.

176. Denn das ist ibr der grosste Nulzen, wenn sie ihre Le-
benskraft reinigt.

177. Ausgenommen irgend cines der Gebete unter den Gebeten
welche von einem reinen Frommen gewusst werden?®).

178. Wenn sie dann aber mit den Hianden das Wasser trinkt.

179. Dann bringt sie euch, die ihr Mazdayacnas seid, Strafe.
1) zbishnnyé von zdishnw, CF, zoizdista.

2) shudhd = khsudb, tarshnd = trishnd.

3) Die Uniichtheit von §, 177 und 180, trotzdem dass sie von den Hand-
sehriften und der Uebersetzung geschiitzt werden, ist ganz angenscheinlich.




137

Siebenter Fargard.

180. (Das Recitiren des Ratu und des Cradshévareza nimmt die
Strafe hinweg.)

181. Was ist dafiir die Strafe?

182. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage zur Strafe
fiir ihren siindlichen Kérper zweihundert Schlige mit dem Pferde-
stachel, zweihundert mit dem (iragsho-charana.

183. Schipfer! Wie werden die Gefisse rein aus denen man
isst, welche man zum Leichname eines todten Hundes oder Menschen
hinzugebracht hat?

184. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sind rein, o reiner
Zaralhustra.

185. Auf folgende Art.

186. Wenn sie von Gold sind, so wasche man sie ein Mal mit
Ruhurin, hebe sie ein Mal von der Erde auf, wasche sie ein Mal mit
Wasser, dann sind sie rein.

187. Wenn sie von Silber sind, so wasche man sie sechs Mal

mit Ruhurin, hebe sie sechs Mal von der Erde auf, wasche sie sechs

Mal mit Wasser, dann sind sie rein.

188. Wenn sie von Erde, Holz oder Blei sind, so sind sie un-
rein fiic immer?).

189. Schipfer! Wie sind die Thiere rein, welche vom Leich-
name eines todten Hundes oder Menschen gegessen haben?

Man braucht sie nur beide aus dem Texte zu nehmen und ginen passenden Zu-
sammenhang herzustellen der durch sie nur nutzlos unterbrochen wird. Wegen
der Uebersetzung bemerke ich dass ich dem Worte dahma dieselben Bedeutun- [
gen gebe wie sie Benfey (Glossar zum Sima-veda s. v.) fiir das indische dasma
nachgewiesen hat, niimlich 1) adj. m. f. n., fromm. 2) subst. fem., Name eines
Gebetes. yaétha fasse ich passiv: was gewusst werden muss. In §. 179. 180
gebe ich dem Worte [rithweérécaiti verschiedene Bedentungen, deren es beider
fihig ist, je nachdem man sie aus der Grundbedeutung, schoneiden, oder vy
der iibertragenen, schaffen, herleitet.  Farg. 11l und hier §. 180 muss das
Wort nothwendig eine gute, in §. 179 aber eine schlechte Bedeutung haben.
1) Sad-der. P. XCII. Quando res a cadavere polluta est, dicam quomodo de-
stderatam ei puritatem acquiras. St aurum sit immundum, illud lotione lustrali
aqua semel lavent, st argenteum sit eodem modo lavetur bis: st eupreum auf stan-
neum aul plumbeum aut orichaleum sit, eodem modo lavetur ter: chalybeum
lavato quater, lapideum sewies. Si sit Turcois, aut Rubinus aut Hyacinthus
aut Corneolus aut Smaragdus, eodem modo lavetur sewies ef quavis vice
siceatum veddant affricando terram . ... Sic etiam si Margarita sit, ad instar
lapidis lavent sewiés. Man sieht diese Bestimmungen sind viel ausgedehnter,
auch die Zahl der Waschungen stimmt nicht mit den obigen Bestimmungen
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190. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sind rein, o reiner
Zarathustra.

191. Nur bringe man nicht Rise (von ihnen) im Opfer oder
Fleisch im Opfer zum Bérécma hin innerhalb eines Jahres.

192. Nach einem Jahre konnen sie nach Belieben genossen
werden von reinen Méannern, ganz wie vorher.

193. Wer ist das, o reiner Ahura-mazda, welcher das Reine
denkend, das Reine wiinschend, das Reine doch zu Grunde richtet;
welcher das Reine denkt, das Reine wiinscht und doch die Drujas
befordert?

194. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Der ist es, o reiner Za-
rathustra, welcher das Reine denkend, das Reine wiinschend, das
Reine zu Grunde richtet, welcher das Reine denkt, das Reine wiinscht
und doch die Drujas befgrdert.

: 195. Wer Wasser, in welchem Leichenunreinigkeit enthalten
ist, ohne Lieinigung forttrigt.

196. Wer Wasser in den nichtlichen Finsternissen ohne Rei-
nigung lorttrigt *).
unserer Recension iiberein, wohl aber mit der der Vendidad-siades im Wesent-
lichen. Es ist dies eine der wichligsten Abweichungen, welche zwischen den
Handschriften mit Uebersetzung und den Vendidad-sides slattfindet.

1) Nakhturu, in der H. U.
sterniss, von. tam, wie manthra von man. Im Uebrigen CF. Sad-der P. XXXIV :

1506 ?\.AR..:J cf. skr. naktu, tanthra, Fin-

Diseretionis caussa nemo debel noctu aquam effundere praesertiin ne effun-
dant in Aqualem, quia id est peccarve et ineurrere periculum. Uleunque
lamen st necesse sive non necesse sit eam spargere, dhidem recitet yalh d.

A . A
ahi. vairyo.




ACHTER FARGARD.

EINLEITUNG.")

Das achte Capitel, das lingste von allen, schliesst sich dem In-
halte nach genau an die vorhergehenden an, doch ist dasselbe auch
ebenso wie die fritheren durch kleinere mehr oder minder passende
Zusitze vermehrt, deren Einschaltung man nicht recht klar einsieht
und welche nur den Zusammenhang unterbrechen. Den Beginn des
Capitels machen Vorschriften iiber die Behandlung der Wohnungen
wo Leichname liegen (§. 1—10) und der Leichname selbst wenn es
des Wellers wegen nicht maglich ist sie gleich zu bestatien, nebst
einigen kurzen Bemerkungen iiber den Urin der zu Reinigungen der
Leichentriger gebraucht werden muss (§. 11-—37). Ferner: Behand-
lung der Wege, auf welchen man Todle getragen hat, nebst den dazu
gehorigen Gebeten (§. 38—64). Verbot, neuehileider auf einen Todten
zu werfen, nebst den dafiic bestimmten Strafen (§. 65—72). Einig
weitere Verbote unnatiirlicher Laster, welche auf das genannte Gebot
folgen, stehen mit dem Gegenstande selbst in einem nur fosen Zu-
sammenhange (§. 73—106). Dagegen passt das nun Folgende wie-
Es wird namlich

der auf das Beste zum Inhalte des ganzen Capitels.
die Reinigung derer sehr ausfiibrlich erdrtert, welche bei einem Tod-
ten gestanden sind oder einen Todten getragen haben (§. 107—228).

1) Cod. Lond. Nr. 2:

Sl ag, 50 (50 1,088 8 Sb a8, e 085 4yl
i ,JI ,v-.‘.:l-,'.‘,_'a.:; Y I_K? L}l.,\_ﬁ.i l..nl:b‘j 5{,! \..Ct«:é.; .J';’ ) i_\‘;\_..'}‘:-_- ' R l.._;'
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Der nun folgende Abschnitt behandelt die Reinigung des verunrei-
nigten Feuers (§. 229 —270), nach unserem Geschmacke wiirde
dieser Abschnilt logischer am Farg. VI sich anschliessen. Es wiirden
dann auch die Sehlussbemerkungen unserves Capitels (§. 271—-310),
die Vorschriften tiber das Verhalten derer die an einsamen Orten auf
einen Todten stossen richtiger sich an §. 228 anschliessen.

1. Dann, wenn unter dem Schutze eines Baumes oder der Be-
deckung eines Geslriuches '),
2. ein Hund oder ein Mann sterben sollte.
3. Wie sollen diese Mazdayag¢nas sich verhalten?
4. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sollen ein Dakhma aus-
suchen und sollen es zubereiten.
4 5. Wenn sie einsehen dass der Leichnam tragbarer ist.
6. So sollen sie ihn (zu der Wohnung) hinbringen und sollen
die. Wohnung dort lassen.
7. Sie sollen die Wohnung beriuchern mit Urvigna, Vohu-
gabna, Vohu - kéréti, Hadba-naépata und allen wohlriechenden Gat-
tungen von Biumen.
8. Wenn sie einsehen, dass die Wohnung tragbarer ist.
9. So sollen sie die Wohnung hinbringen und sollen den Tod-
ten dort lassen *).

10. Sic sollen die Wohnung beriiuchern: mit Urvigna, Vohu-
gaona, Vohu-kéréti, Hadha-naépata und allen wohlriechenden Gat-
tungen von Biumen.

11. Schéopfer! Wenn in dieser mazdayacnischen Wohnung ein
Hund oder ein Mensch stirbt.

12. Und es regnet oder schneit oder blist ein starker Wind oder
Finsterniss hat sich verbreitet und hindert an diesem Tage Arbeit
und Kraft "‘_),

1) Daoru oder wie vielleicht besser zn schreiben ist dauru, ist das

neup. 51O . Wegen nimata vergl. man oben zu Farg. I11. 121.
J B B -}

2) Offenbar miissen die Parsen, als der Vendidad geschrieben wurde, noch
in Zelten gewohnt haben, sonst wiire eine solche Versetzung der Wohoung
undenkbar.

3) Dieser ganze Paragraph ist nach der Tradition ibersetzt, der Schluss
ist mir aber dunkel und besonders diirfte zu bezweifeln sein, dass :l:.'.‘ll'ul am

Tage bedeute. varétafshé dnd vareta-viré sind zwei Composita deren erstes
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13. Wie sollen diese Mazdayacnas sich verhalten?

14. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wo in dieser mazdayag-
nischen Wohnung die reinste Erde ist und die trockenste.

19. Wo am wenigsten auf diesen Wegen einhergehen Vieh,
Zugthiere, das Feuer des Ahura-mazda, das Béréema, das in Heilig-
keit znsammengebunden ist, und der reine Mann.

16. Schopfer! Wie weit vom Feuer, wie weit vom Wasser,
wie weit vom zusammengebundenen Béréecma, wie weil von den
reinen Minnern ?

17. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dreissig Schritle vom
Feuer, dreissig Schritte vom Wasser, dreissig Schritte vom zusam-
mengebundenen Béré¢ma, drei Schritte von den reinen Minnern.

18. Da sollen diese Mazdayacnas cine Grube graben in dieser
Erde!).

19. Einen halben Fuss tief in harter Erde, von der Tiefe eines
halben Mannes in weicher.

20. Oberhalb derselben sollen sie herbeibringen den Staub von
Ziegeln, Steinen oder trockne Erde.

21. So sollen sie den entseelten Korper hinlegen zwei Niichte,
drei Niichte oder einen Monat lang.

22. Bis dass die Vigel emporfliegen, die Biiume emporwachsen,
die Schlechten hinwegeilen, der Wind die Erde trocknet.

23. Wenn dann die Vagel emporfliegen, die Biume emporwach-
sen, die Schlechten hinwegeilen und der Wind die Erde trocknet ?).

24. Dann sollen diese Mazdayagnas diese Wohnung ab-
schneiden.

2b. Zwei Minner sollen ihn nehmen, reine und kriiftige.

26. Nackl und ohne Kleider auf Ziegeln, Stein oder Martel hin
zum Rata®),

27. Sie sollen ihn auf dieser Erde niederlegen.

Glied gewiss varéta, gehindert, unpassend ist, die Endung & von viré
ist wol die Femininendung.

1) Das Wirtehen da in §. 18 schliesst sich an §. 14 oder §. 15 an. Der
Zusammenhang ist durch die in §. 16. 17 enthaltene Ziwischenfrage gestirt
worden.

2) CF. oben Farg. V. 421.

3) Mit kata iibersetzt hier die H. U. das Wort ckemba, Siule, welches
ibrigens in allen Hdschr. steht. Wegen \-iuhiclmésh‘\'u vergl. man oben zu
VI. 106. Das letztere Wort scheint iibrigens versetzt zu sein.
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98, Wo am meislen auf ihn aufmerksam werden fleischfres-
sende Hunde und fleischfressende Vogel.

29. Dort sollen die welche die Todten tragen sich niedersetzen,
drei Schritte weil von den Todten.

30. Dann spreche der reine Ratu zu den Mazdayagnas: ,,Maz-
dayacna! ¢

31. ,,Man bringe den Urin herbei mit dem die welche den Tod- :
ten getragen haben ihre Haare und ihren Korper waschen werden,

32. Schépfer! Wie soll dieser Urin sein, o reiner Ahura-mazda,

33. mit welchem die welche den Todten getragen haben die
Haare und den KRirper waschen sollen.

34. Soll er von Vieh, von Zugthieren, von Minnern oder von
Weibern sein?

35. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Von Vieh, von Zugthie-
ren, nicht von Minnern und nicht von Weibern.

36. Mit Ausnahme von zweien : den miinnlichen und weiblichen
Verwandten.

37. Diese sollen den Urin lassen, womit die welche die Leich-
name getragen haben sich die Haare und den Korper waschen.

38. Schopfer! Wenn man auf Wegen todle Hunde und todte
Menschen hinaustriigt.

39. Wie sollen uuf diesen Wegen einhergehen, das Vieh, die
Zugthiere, die Mianner und die Frauen, das Feuer des Ahura-mazda
Sohn und das Béréema, das in Heiligkeit zusammengebunden ist?

40. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht sollen auf diesen
Wegen einhergehen das Vieh und die Zugthiere, nicht Minner und
Franen, nicht das Feuer der Sohn Ahura-mazdas und das Bérécma,
dag in Heiligkeit zusammengebunden ist.

41. Einen gelblichen Hund mit vier Augen oder einen weissen
mit gelben Ohren'),

42, sollen sie dreimal diese Wege fiithren.

%43. Dadurch, o heiliger Zarathustra, dass man einen gelblichen
Hund mit vier Augen oder einen weissen mit gelben Ohren herumfiihrt.

44. Dadurch entflieht diese Drukhs Nacus zu den nérdlichen
Gzegenden,

45. Wo nicht, so fiihre man einen gelblichen Hund mit vier

T

1) Die Partikel ,jodert¢ ist nach der H. U, eingesetzt und diese Theilung
des Satzes in zwei Theile ist wie §. 43 [I. zeigen auch die richtige.
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Augen, nicht einen weissen mit gelben Ohren, sechs Mal diese Wege,
o heiliger Zarathustra.

46. Denn dadurch, o heiliger Zarathustra, dass man einen gelb-
lichen Hund mit vier Augen oder einen weissen mit gelben Ohren
herumfiihrt entflieht diese Drukhs Nacus zu den nordlichen GGegenden.

47. Wo nicht, so fihre man einen gelblichen Hund mit vier
Augen, nicht einen weissen mit gelben Oliren, neun Mal diese Wege.

48. Denn dadurch, o heiliger Zarathustra, dass man einen gel-
ben Hund mit vier Augen oder einen weissen mit gelben Ohren her-
umfiihrt, liuft diese Drukhs Nagus zu den nordlichen Gegenden *).

49. Ein Priester soll zuerst auf diesen Wegen wandeln, die
siegreichen Worte sprechend : Yathd. ahd. vairyd.

50. ,,Von der Heiligkeit des Vohu-mand?).<

51. ,,Die Herrschaft gehort dem Ahura —¢

92. ,,Wen hat Ahura-mazda mir und meinesgleichen (d. i. mei-
nen Schiilern) zum Beschiitzer geschaffen. ‘¢

53. ,,Wenn mir die Bosen (Agra-mainyus) zu schaden suchen.

94. ,,Ausser dir, dem Feuer und dem Vohu-mand, wenn ich
nach ibren Thaten, Heilige, wandle (so helfen sie mir), o Ahura! ¢

99. ,,Dieses Gesetz durch den Destur sage mirt

96. ,,Welchessiegreich schliigt durch deinen Schutz und Lehre. ¢¢

1) In dieser Sitte, die Hunde bei den Leichenfeierlichkeiten als reinigende
Wesen zu beniilzen, liegt gewiss eine alt-indogermanische Idee verborgen.
A, Rubn hat nachgewiesen (Zeitschrift fiir deutsches Alterthum VI. p. 125 .
Vergl. auch Weber’s Indische Studien 1I. p. 206 ff.) dass in den Vedas zwei
Hunde, Sirameyau (d. i. h‘['rhn'l: der Sarami, der Hindin [odras, welche ausge-
schickt wird, um die vou Pini geraubten Kiihe auszuspiiven), als Boten des
Yama zu den Sterblichen gehen, um diese zu geleiten (yimasya ditau charato
jandnanu). Diese werden als vierdugig und buntsecheckig beschrieben (Sira-
meyau ¢vianau chaturakhsau gabalau). Den obigen Vorschriften und der Be-
schreibung der zn gebrauchenden Hunde liegt ofenbar eine ganz ihnliche Vor-
stellung zu Grunde.

2) Die Verantwortung fiir die Ucbersetzung von §. 50ff. kanno ich nicht
ibernehmen, der Sinn der Worte ist zu dunkel als dass ich mich riihmen
kiinnte sie durchweg verstanden zu haben, Desto genater habe ich mich an die
Tradition gehalten. Das Ganze bildet ein aus verschiednen Bruchstiicken zu-
sammengesetztes Gebet, die Worle von §. 52—62 finden sich auch sonst noch
hiiufig aber meist nur nach den Anfangsworten ecitirt. §. 52—96 bilden einen
Theil des Cap. 45 des Yacna (Vendidad -side p. 561) und sollen urspriinglich
Fragen Zarathustras* an Alura-mazda sein. Was von §. 60 folgt ist spiiteren

Ursprungs.
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57. ,,Mache mir offenbar an beiden Orten einen Ratu fiir das’
Gesetz.“¢

58. ,,Dann mage Craosha kommen und Vohu-mand. ¢

59. ,,0 Mazda! Mége das mein Wunsch sein was eines jeden
Waunseh ist. ¢

60. ,,Es schiitze uns vor unseren Feinden Ahura-mazda und
Cpénta-armaiti.¢¢

61. ,.Ich treibe zuriick die Daeva-Drukbs, ich treibe zuriick
was von den Daevas ausgeht, ich treibe zuriick was sie gethan und
geschaffen haben.¢¢

62. Ich vertreibe die Drukhs, laufe hinweg o Drukhs! Ich
vertreibe die Drukhs so dass sie gegen Norden sliirzt, nicht soll sie
todten die mit Rorper begabten Welten des Reinen.

63. Nach Belicben mogen dann diese Mazdayacnas auf diesen
Wegen gehen, Vieh, Zugthiere, Minner und Frauen, das Feuer des
Ahura-mazda Sohn, das Béréema, das in Heiligkeit zusammenge-
bunden ist.

64. Nach Belieben mogen dann die Mazdayagnas in dieser
Wohnung Myazda zubereiten mit Fleisch und Wein, sie werden rein
sein ohne Belleckung ganz wie vorher?).

65. Schopfer! Wer ein Kleid iiber einen Todten wirft, ein wol-
lenes oder von Thierfellen, auch nur soviel als eines Mannes Fuss.

66. Was ist daliiv die Strafe?

67. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage vierhundert
Streiche mit dem Pferdestachel, vierhundert mit dem Craoshd-charana.

68. Schipfer! Wer ein Rleid iiber einen Todten wirlt, ein wol-
lenes oder von Thierfellen, soviel als eine Fussbekleidung die von
zweien gehalten werden kann?).

69. Was ist dafiic die Strafe?

70. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Man schlage sechshun-
dert Schlige mit dem Pferdestachel, sechshundert mit dem (radsho-
charana.

1) CF Sad-der P. LXXXVIIl: Pracceptum est, ut quando aliquis e
mundo abierit, per iriduum in domo religiosi non edalur caro recens: quia
multum inde metuendum est, quod duos seros (sew mortuos) ibi fecerint.
Wegen andctaretem cf. zu Farg. IV. 35.

2) Wie die Worte in den Handschriften stehen, kinnen sie das unmiglich
bedenten, was die H. U. sie sagen lisst. Vielleicht ist in vayd ein Fehler.
karvanem ibersetzl die H, U. mit sxg:%9 i. e. Beinkleid, ef, Farg, XIV.
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71. Schopfer! Wer ein Kleid iiber einen Todten wirlt, ein wol-
lenes oder von Thierfellen, so viel als eines Mannes Kleid.

72. Was ist dafiir die Strafe?

73. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Man schlage tausend
Schlige mit dem Plerdestachel, tausend mit dem Craoshd-charana.

74. Schépfer! Wenn Jemand unlreiwillig seinen Saamen lisst.
75. Was ist dafiir die Strafe?

76. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Man schlage achthunder!
Schlige mit dem Pferdestachel, achthundert mit dem Craoshd-charana.
77. Schopfer! Wenn er mit Willen seinen Saamen lLisst.

78. Was ist dafiir die Strafe?

79. Was ist dafiiv die Siihne?

80. Was ist daliir die Reinigung ?

81. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht giebt es hierfiir

eine Strafe, nicht giebt es hierfiir eine Siihne, nicht giebt es hierfiir
eine Reinigung.

82. Fiir diese Handlungen, welche unaussiihnbar sind fiir im-
merdar.

83. [Sie sind zu siihnen] auf folgende Art.

84. (Es fragt sich) obJemand das maz
und hort.

avacrische Geselz preisl

8. Oder ob Jemand das mazdayagnische Gesetz nichl preist
und nicht hort.

86. Denn es (das Geselz) wird diese (Siinden) denen wegneh-
men, welche das mazdayacnische Gesetz preisen.

87. Wenn sie nachher nicht wieder schlechte Handlungen be-
agehen.

88. Denn es nimmt, o heiliger Zarathustra, dieses mazdayac-
nische Gesetz dem Manne der es preist die Bande hinweg.

89. Es nimmt hinweg den Belrug.

90. Es nimm!l hinweg den Mord eines reinen Mannes.

91. Es nimmt hinweg die Begrabung der Todten.

92. Es nimmt hinweg die unaussiihnbaren Handlungen.

93. Es nimmt hinweg die hoch aufgelanfene Schuld.

94. Es nimmt hinweg alle Siinden, welche man thut.

95. Aehnlich, o heiliger Zarathustra, nimmt das mazdayacni-
sche Gesetz alle schlechten Gedanken, Worte und Handlungen eines
reinen Mannes hinweg, wie der starke, schnelle Wind den Himmel
von der rechten Seile her reinigt.

I 10
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96. Gut ist es hier, o Zarathustra, wenn man gute Thaten ge-
than hat.

97. Das gute mazdayacnische Gesetz schneidet alle Strafe voll-
kommen ab?).

98. Schépler! Wer ist ein Daeva, wer ein Daevaverehrer.

99. Wer ein Genosse der Daevas, wer ein Geliss der Daevas.
100. Wer eine Beischliferin der Daevas, wer selbst ein Daeva.
101. Wer ein ganzer Daeva, wer wird bereits vor dem Tode

ein Daeva, wer nach dem Tode ein geistiger Daeva.

102. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wer mit Minnern ver-
botenen Umgang pflegt oder denselben von ihnen erleidet, o heiliger
Zarathustra ?).

103. Ein solcher ist ein Daeva, ein solcher ist ein Daevavereh-
rer, ein solcher ist ein Genosse derDaevas, ein solcher ist ein Gefiss
: der Daevas.

104. Ein solcher ist ein Beischlifer der Daevas, ein solcher ist

ganzer Daeva.

von selbst ein Daeva, ein solcher ist ein

105. Ein solcher ist bereits vor dem Tode ein Daeva, er wird
nach dem Tode ein geistiger Daeva.

106. Wer als Mann einen Mann beschlift oder von einem Manne
Saamen aufnimmt.

107. Schopfer! Wie werden die Minner rein, o reiner Ahura-

1) Wegen der Stelle §. 83—96 vergl. man das schon oben zu Farg. 1L
137 Bemerkte.

2) Das ist wol beides in arshadha. vadpayd eingeschlossen. Die ganze
Vorstellung welche in §. 98—101 enthalten ist und §. 103 105 wiederkehrt,
ist eine den Parsen eigenthiimliche, und auch in den spiitern Schriften haufig
zu finden. Die Ansicht, dass ein Menseh der bise Handlungen begeht mit den
Duevas und Denjas in eine unreine Gemeinschaft trete, kelrt hinfig wieder,
Cf. Farg. 1II. 23. IV. 3 not. und vor Allem Farg. XVIII. Dass man schon bei
Lebzeiten ein Daeva werden kann ist auch nicht auffallend. Der Minokhired
(p. 308 der pariser Hdschr.) theilt die Menschen in drei Classen: Menschen,
halbe Menschen und Lalbe Daevas. In die dritte Classe fallen die, welche
zwar menschliche Geburt und menschliches Ansehen baben, in ihrem Thun
und Lassen aber ,,einem zweibeinigen Daeva gleich sind*‘ (déw. i. dupié.
humdina). Von den einzelnen Wirtern ist vornehmlieh khwazd unklar, das in
der Huzy.-Uebers. blos umsehrieben wird. Hichst wahrscheinlich ist das Wort
mit skr. kobja, neup. 383, ve wandt, Hinsichtlich der Sache bemerke ich
dass auch im Mjnokhired (p. 261(.) die Paderastie (kunmary) als

das grosste, Hurerei und Onanie aber als das zweite Verbrechen genannt

noch

werden.
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geslanden

mazda, welche bei einem ausgetrockneten Leichname
sind, der schon iiber ein Jahr todt ist.

108. Daraunf entgegnete Ahura-mazda: Sie sind rein, o reiner
Zarathustra.

109. Denn nicht hiingt sich das Trockene an das Trockene,
wiirde sich das Trockene an das Trockene hiingen.

110. So wiirde in Rurzem meine ganze mit Kérper begabte
Welt wenig mit Reinheit sich befreundend, hart an Seele und siind-
lich an Leib sein, wegen der Menge der Leichname die auf dieser
Erde gestorben sind').

111. Schiopfer! Wann werden die Miinner rein, o reiner Ahura-
mazda, : :

112. die zum Leichname eines todten Hundes oder Menschen
gekommen sind.

113. Daranf entgegnete Ahura-mazda: Sie sind rein, o reiner
Zarathusira.

114. Auf folgende Art:

115. Wenn dieser Leichnam bereits benagt worden ist von
fleisehfressenden Hunden oder fleischiressenden Vigeln.

116. Dann mogen sie ihren Leib reinigen- mit Kuhurin und
Wasser, so sind sie rein.

117. Wenn aber dieser Leichnam noch nicht benagl worden
ist von fleischfressenden Hunden und Vigeln.

118. Dann sollen zum ersten Male diese Mazdayacnas aul dieser
Erde drei Locher graben.

119. Dann sollen sie ihren Leib reinigen, mit Ruhurin, nicht
mit Wasser?).

120. Sie sollen die Hunde herbeibringen, das Hinauszulra-
gende, noch nicht herausgetragene, soll man hinausbringen von den

sy e
Fritheren®).

1) Cf. oben Farg. V. 13 If.

2) VYergl. oben Farg. VII. 85 . Auch hier erfordert es die grissere Reini-
gung, wenn der Hond nieht sehon den Leichnam benagt hat.

3) Wegen der Ceremonie welche in §. 118 [f. gemeint ist vergl. man unten
zu Farg. IX. init. Der Sinn von §§. 120: 122 ist mir aber nicht ganz deutlich,
obwaol die Worte bekannt sind und die H. U. sicher so gelesen hat wie in mei-
ner Ausgabe des Textes steht. Anch in den spiteven Beschreibungen dieser
Ceremonie findet sich Nichts woraul dieser Paragraph gedeutet werden kiinute.
leh habe nijberéta als ,,das Hinauszutragende** iibersetzt, der Ableitungssilbe

10*
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121. Zum zweiten Male sollen dann diese Mazdayacnas auf
dieser Erde drei Lécher graben.

122. Dann mdoge er seinen Leib reinigen mit Ruhurin, nicht
mil Wasser.

123. Sie sollen die Hunde herbeifiihren, das Hinauszutragende,
noch nicht Hinausgetragene, soll man hinausbringen von den Fritheren.

124. Sie sollen so lange warten, bis ihm das Oberste des Ropfes
vom obersten Haare an trocken ist.

125. Dann sollen zum dritten Male diese Mazdayacnas auf die-
ser Erde drei Locher graben, drei Schritte von den Friiheren.

126. Dann moge er seinen Leib reinigen mit Wasser, nicht
mil Urin.

127. Die Hiinde sollen sie ihm zuerst waschen.

128. Wenn ihm die Hinde nicht gewaschen sind, so verunrei-
nigt er seinen ganzen Rérper.

129. Wenn ihm die Hinde drei Mal gewaschen sind, dann mit
gewaschenen Hinden,

130. benetze man seinen oberen Kopf von vorne.

131. Schépfer! Wenn das gute Wasser vorne an seinen Ober-
kopl kommt.

132. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

133. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Zwischen die Augen-
hrauen dieses Mannes stiirzt diese Drukhs Nacus.

134. Schépfer! Wenn das gute Wasser zwischen die Augen-
brauen dieses Mannes kommt.

135. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

136. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seinen Hinterkopf
stiirzt diese Drukhs Nacus. .

137. Schipfer! Wenn das gute Wasser an den Hinterkopf
kommt.

138. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

139. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seine Wangen stiirz
diese Drukhs Nacus.

140. Schépfer! Wenn das gute Wasser an seine Wangen kommt.

ta also die Bedeutung gegeben welche sie in yazala unzweifelbaft hat. Da-
gegen habe ich anijbéréta als part. pass. gefasst. Es liegt am Tage wie ge-
zwungen diese Erklirung ist, die ich auch nur angenommen habe weil es mir

unmiiglich war eine bessere zu finden.
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141. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

142. Darauf entgegnete Ahura-mazda: -Auf sein rechtes Ohr
stiirzt diese Drukhs Nacus.

143. Schopfer! Wenn das gute Wasser an sein rechtes Ohr
kommt.

144. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

145. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Aufl sein linkes Ohr
stiirzt diese Drukhs Nagus.

146. Schopfer! Wenn das gute Wasser an sein linkes Ohr
kommt.

147. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

148. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seine rechte Schul-

ter!) stiirzt sich diese Drukhs Nacus.

149. Schipfer! Wenn das gute Wasser an seine rechte Schul-
ter kommt.

1 50. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

151. Darauf entgegnete Abura-mazda: Auf seine linke Schulter
stiirzt diese Drukhs Nacus.

152. Schipfer! Wenn das gute Wasser an seine linke Schulter -
kommt.

153. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

154. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Aul seine rechte Achsel
stiirzt diese Drukhs Nacus.

155. Schopfer! Wenn das gute Wasser an seine rechte Achsel
kommt.

156. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nagus?

157. Daraul entgegnele Ahura-mazda: Auf seine linke Achsel
stiirzt diese Drukhs Nacus.

158. Schépfer! Wenn das gute Wasser an seine linke Achsel
kommt.

159. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

160. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Auf seine obere Brust?®)
stiirzt diese Drukhs Nacus.

1) cupti ist die der Lesact der Vendidad-sides vorzuziehende Lesarl.
Cupli ist das neup. 8w, das im Glossare zu Firdosi (bei Macan) mit v
erklirt wird.

vara liegt offenbar das neup. ~ verborgen, es muss der

2) In paitis.
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161. Schopfer! Wenn das gute Wasser an seine obere Brust
kommt.

162. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

163. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seinen Riicken stiirzt
diese Drokhs Nacus.

164. Schopfer! Wenn das gute Wasser an seinen Riicken kommt.

165. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus ?

166. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Auf seine rechle Brust-
warze stiirzt diese Drukhs Nacus.

167. Schipfer! Wenn das gute Wasser an seine rechie Brust-
warze kommt.

168. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

169. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Aul seine linke Brusi-
warze stiirzt diese Drukhs Nacus.

170. Schépfer! Wenn das gute Wasser an seine linke Brust-
warze kommt.

171. Wohin stiiczt dann diese Drukhs Nacus?

172. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seine rechle Rippe
stiirzt diese Drukhs Nacus.

173. Schipfer! Wenn das gute Wasser an seine rechte Rippe
kommt,

174. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus ?

175. Darauf enlgégnete Ahura-mazda: Aufl seine linke Rippe
stiirzt. diese Drukhs Nacus.

176. Schipfer! Wenn das gute Wasser an die linke Rippe
kommt.

177.: Wohin stiirzt_dann diese Drukhs Nacus? _

178. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seine rechte Hiifte
stirzt diese Drukhs Nacus.

179. Schopfer! Wenn das gute Wasser an die rechte Hiifte
kommt.

180. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

I81. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seine linke Hiifte
stiirzt diese Drukhs Nacus.

182. Schopfer! Wenn das gute Wasser an die linke Hiifte
kommt.

obere Theil der Brust gemeint sein, [fstina (§. 166 1) i. e. t-}le,_-'g sind die
Brustwarzen,
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183. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

184. Darauf entgegnele Ahura-mazda: An seinen Unterleib
stiirzt diese Drukhs Nagus*).

185, Ist es ein Mann, so besprenge ihn zuerst hinten, dann
yOorne.

186. Ist es eine Frau, so besprenge sie zuersl vorne, dann
hinten.

187. Schopfer! Wenn das gute Wasser an den Unterleib komml.

188. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nagus?

189. Darauf enlgegnele Ahura-mazda: Auf seinen rechten
Schenkel stiiczt diese Drukhs Nacus.

190. Schépfer! Wenn das gute Wasser an seinen rechten
Schenkel kommt.

191. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

192. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Aul seinen linken Schen-
kel stiirzt diese Drukhs Nacus.

193. Schopfer! Wenn das gule Wasser an seinen linken Schen-
kel kommt.

194. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nagus?

195. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf sein rechtes Hnie
stiirzt diese Drukhs Nacus.

196. Schiopfer! Wenn das gute Wasser an sein rechtes Rnie
komml. '

197 Wohin stiirzt dann diese Drukbs Nacus?

198. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf sein linkes Knie
stiirzt diese Drukhs Nacus.

199. Schipfer: Wenn das gute Wasser an das linke Rnie kommt.

200. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

201. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf sein rechtes Sehien-
bein stiirzt diese Drukhs Nacus.

202. Schipfer! Wenn das gute Wasser an sein rechtes Schien-
hein kommt,

203. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nagus ?

904. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Aufl sein linkes Schien-
bein stiirzt diese Drukhs Nacus.

1) Hakhti, Unterleib, = skr. sakthi, eigentlich die Verbindung zwischen
den beiden Schenkeln, wie dies schon Benfey nachgewiesen hat. (Einige Be-

merkungen zur Erklirung des Zend. p. 25.)

it s

o A ——
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205. Schopfer! Wenn das gute Wasser an sein linkes Schien-
bein kommt.

206. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

207. Daranf entgegnete Ahura-mazda: Auf seinen rechten Fuss
stiirzt diese Drukhs Nacus.

208. Schopfer! Wenn das gute Wasser an seinen rechten Fuss
kommt.

209. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

210. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seinen linken Fuss
stiirzl diese Drukhs Nacus.

211. Schopfer! Wenn das gute Wasser an seinen linken Fuss
kommt,

212. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?

215. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Auf den rechten Kngchel
stiizt diese Drukhs Nacus ).

214. Schopfer! Wenn das gute Wasser an den rechten Enéchel
kommt.
215. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?
216. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Auf seinen linken Kni-
stiirzt diese Drukhs Nacus.

che
217. Schopfer! Wenn das gute Wasser an den linken Knichel
kommt.
218. Wohin stiirzt dann diese Drukhs Nacus?
219. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Unter die Fusssohle
wird sie zuriickgedringt, wie der Fliigel einer Miicke o
220. Mit niedergestemmten Zehen, mit aufgehobenen Fersen,
221. sollst du seine rechte Fusssohle besprengen.

222, Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf die linke Fussohle.
223. Dann sollst du seine linke Sohle benetzen.
224. Dann wird diese Drukhs Nacus unter die Zehen zuriick-

gedréngt, gleichwie der Fliigel einer Miicke.

1) Der Ausdruck frabda ist schwierig, er kann aber kaum etwas anderes
als den Kntehel bedeuten. Ieh michte das Wort von der Wurzel bandh ab-
leiten.

2) Zu hakha, Fusssohle vergl, man das lateinische soceus, das von der-
selben Wurzel (walirscheinlich bach oder skr. sach) stammen muss. Niviiryéite
wiirde im Sanskrit niviryate lauten miissen, die Verdunklung des a in o ist in
der Sprache des Avesta nichts Ungewohnliches. pashna ist Ferse, wie dies
noch das neup. &4 Ly beweist.
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225. Mit niedergestemmten Fersen, mit aufgehobenen Fuss-
zehen,
26. sollst du seine rechten Zehen besprengen.
27. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus zu den linken Zehen.
Besprenge dann seine linken Zehen.

228. Dann wird diese Drukhs Nacus zuriickgedringt zu den nird-

lichen Gegenden, in Gestalt einer Fliege, mil schlechtem Anfallen, aul-

9
2

schreiend, unbegrinzte Zerstiicklung fiir die hisslichsten Rhrafctras!).

229. Schopfer! Wenn diese Mazdaya¢nas zu Fusse gehend,
laufend, getragen oder gefahren.

230. Zu einem Feuer kommen, an welchem Leichname brennen.

231. Wo man Leichname verbrennt oder zubereitet.

232. Wie sollen sich diese Mazdayacnas verhalten ?

233. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Er soll aufl dieses die
Leichname bratende (Feuer) schlagen.

234. Man soll daraul schlagen.

235. Sie sollen die Scheiterhaufen wegtragen.

236. Sie sollen den Todten wegtragen?®).

237. Vom Feuer ziinde man vom Neuen Holz an *).

238. Von den Bidumen welche Feuersaamen enthalten.

239. Oder, wenn mit den Feuer zusammen sind (wenn darin-
nen sind) von den Biumen welche zum Feuer gehen.

240. So breite man sie auseinander und lasse sie auseinander

gehen.
2

41. Damit es um so schneller ausgehe *).
242. Welches dann der erste Biindel ist, den soll er auf die
Erde niederlegen.

243. Eine Vitacti hinweg®) von dem Feuer, das den Leichnam
gebrannt hat.

1) CF. oben zu.Farg. VII. 4.

2) Uzdaném, eigentlich den emporgekehrten. Cf. Farg. VI. 102.

3) Das Wort banuwe ibersetze ich nur conjectural von Neuen, es ist
wahrscheinlich ganz zu streichen, da es in der H. U. fehlt. Auffallend bleibt
es auch, dass in §. 237 von der dritten auf einmal die Rede in die zweite Per-
son iibergeht.

4) So iibersetze ich fravayéit unbedenklich, da-es der Sinn oben in Farg.
V. 120 erfordert obwol es aunch die H. U. mit nxpias i, e. UJC:S-;’,H wie-
dergicht. Die neuneren Parsen Anquetil’s dagegen geben es mit ONAS U'i“’:)
wieder.

5) CF. oben zu Farg. VII. 75.
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944, Man breite ihn auseinander, man lasse ihn auseinander
gehen, damit er um so schneller verbrenne.

9245. Den zweiten, dritten, vierlen, [iinften, sechsten, sieben-
ten, achten und neunten Biindel lege man auf die Erde. (Einen Vitacti
hinweg vom Feuer das den Leichnam brennt, man breite ihn ausein-
ander, man lasse ihn auseinander gehen, damit er um so schneller
verbrenne)*).

246, Wenn man in Reinheit Holz herzulriigt, o heiliger Zara-
thustra.

247. Urvheni, Vohu-gaona, Véhu-kéréta, Hadhi-naépata oder
von irgend einem anderen der wohlriechenden Biume.

248. Nach welcher Seite nur immer der Wind den Geruch des
Feuers verbreitet.

249. Von dort kommt als ein Tausendtédter zuriick das Feuer
des Ahura-mazda.

250, Fiir die unsichtbaren Daevas, die aus der Finsterniss kom-
men, fiir die Schlechten, nochmals so stark fiir die Yatus und Pairikas.

251. Schopfer! Wer ein Feuer, das einen Leichnam gebrannt
hat an seinen geharigen Ort bringt.

252. Was wird der Lohn dieses Mannes sein, wenn Korper
und Seele sich getrennt haben®)?

953. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Gleich als ob er in der
mil Korper begabten zehntausend Feuerbrinde an den gehérigen
Ort bringt?).

254. Schopfer! Wer ein Feuer das Unreinigkeiten kocht, wer
ein Feuer vom Unrath hinweg, wer Feuer vom Tapferofen hinweg,
wer Feuer von einem Glasofen hinweg, wer Feuer vom Erze hin-
weg, wer Feuer von einer Werkstitie wo Gold bearbeitet wird,
wer Feuer von einer Werkstitte wo Silber bearbeitet wird, wer
Feuer von einer Werkstitte wo Eisen bearbeitet wird, wer Feuer

1) Die in Klammern eingeschlossenen Worte stelien nicht in der Huzvi-

resch-Uebersetzung.
2) Eigentlich Knochen und Lebensbewusstsein. Ag¢ta wird in der H. U.
in dieser Verbindung immer mit j:n tibersetzt, CI. I XIX. 206

3) GCaoka, hiervon guch L-}-:-i’;-w abzuleiten, nicht von ¢u, niitzen.
whe fou Adar celui de le cuising, quine peut servir que 3 fois ensuite on le
porte a ' Ateschledé nommé Aderdn ou Djama adar (i. e );‘5 ®4)
le 4me ou Tme four ; ensuite c'est péché, et -auw bout de 4 mois 10 jours ou T m.

ou 1 an le feu Aderan est porté au few Vereran qui ne peut servir a bruler,
non plus que U Aderan. (Note in Anquetils handschriftlicher Ueberseizung).




Achter Fargard.

von einer Werkstitte hinweg wo Stein bearbeitet wird, wer Feuer
oen Erd-

vom Schmelzofen, vom Herde hinweg, wer Feuer von flu:
arten hinweg, wer Feuer vom Wege hinweg auf welchem Vieh geht,
wer Feuer vom Lagerplatze hinweg, wer das Feuer aus den Hidusern
hinweg, an den gehorigen Ort bringt').

255. Was wird der Lohn fiir einen solchen Mann sein, wenn
[eib und Seele sich getrennt haben?

256. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Als ob er in der mit
Rorper begabten Welt tausend Feuerbrdnde an den gehorigen Ort
getragen hiitte ®).

1) Der vorliegende Paragraph enthiilt eine Menge schwieriger Wirter, in
deren Erklirung wir griisstentheils uns an die Tradilion angeschlossen haben.
Uruzda in einer neupersischen von Anquetil beigeschriebenen Erklirung

&S ) ;;_,\.,‘1} (.fl"‘ﬁ -»_Cil 8 W =. Es stammtl dieses Wort von rudh, oder urudh,

fliessen, man vergl. skr. rudhiva. — Zu cairihya findet sich die Erklirong
AT (R (gAY ARy P S o, — Zulihumba, zémaini. pachika

findet sich die Note L')"'." (B\®d WAt e 6RO il es ist aber wol der
= 2 oL

=
Jw

Ofen eines Tipfers zu verstehen. — Zu yimo. pachika findet sich einfach

w3, Destir Dirdb und nach ihm Anquetil lesen wie es scheint yavo statt
yamb. — Aonydt. hacha, pard. berézyat wird einfach mit - s - _{.1.5
p . . Ay {80 L ol

gegeben. In aonya sehe ich skrv. avani, Erde, und verstehe darunter
nicht gereinigtes Metall, doch klingt auch 7% einigermassen an; bérczya
ist offenbar :_.ai 2, (Copper), barinz im Patet Irini. — Picra. zaranyd. ¢aépa

L'):' rl,, ; pigra hiingt wol mit pic, pa éco skr. pecas, Form, zusam-
men. — caépa und skr. ¢ipra cepah stammen gewiss von einer und derselben
Wurzel. Haogafnatnd soll = (pNiw stehen, da aber ¢afa, wie skr.
capha, Klaue bedeutet, so kiinnte ;,Horn niher zu liegen scheinen. Vergl.
aber Farg. IX. 30. — tandira ist deutlich 93sn. — Dista wirtlich das Auf-

gehiiufte (von diz — dih), kann nur den Herd bedenten. — Takhairya,

laufend , fliissig, von tach, laufen. — Ckairya soll den Lagerplatz fiir
Pferde bedeuten, die Etymologie ist mir dunkel. — Dass die Perser zur Zeit
als der Vendidad geschrieben wurde schon die Bearbeitung der Metalle ge-
kannt haben, hat nichts Aulfallendes, um so mehr da die vorliegende Stelle
darauf hinweist, dass die Perser wahrscheinlich diese Kunst von den Semiten
erlernten, bei welchen sie, namentlich den Phoniziern, uralt war. Vergl, Mo-
vers Zusammenstellungen (Artikel Phoenizien in Ersch und Gruber’s
Eneyel. p. 371).

2) Die Ordnung wie ich sie im Texte und folglich auch in der vorliegen-
en habe, findet sich in allen Hdschr. mit Uebersetzung,

den Uebersetzung belass
ich glaube aber kaum, dass diese Trennung der Fragen und Antworten, wie

sie hier statifindet, eine urspriingliche sein kann.
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257. Als ob er in der mit Korper begabten Welt fiinfhundert
Feuerbrinde an den gehdrigen Ort getragen hiilte.

258. Als ob er in der mit Rorper begabten Welt vierhundert
Feuerbrinde an den gehorigen Ort getragen hitte.

259. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wie viel einzelne Gli-
ser es giebt so viel Feuerbriinde bringt er an den gehdrigen Ort.

260. Darauf entgegnete Abura-mazda: Wie viel einzelne Biume
es giebt, so viel Feuerbrinde bringt er an den gehorigen Ort?').

261. Hundert Feuerbrinde bringt er an den gehérigen Ort.

262. Neunzig Feuerbrinde bringt er an den gehdrigen Ort.

263. Achizig Feuerbrinde bringt er an den gehorigen Ort.

264. Siebenzig Feunerbriinde bringt er an den gehorigen Ort.

265. Sechzig Feuerbriinde bringt er an den gehérigen Ort.

266. Fiinfzig Feuerbrinde bringt er an den geharigen Ort.

267. Vierzig Feuerbrinde bringt er an den gehorigen Ort.

268. Dreissig Feuerbriinde bringt er an den gehérigen Ort.

269. Zwanzig Feuerbriinde bringt er an den gehérigen Ort.

270. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Gleich als ob er in der
mit Korper begabten Welt zehn Feuerbriinde an den gehérigen Ort
bringt.

271. Schopfer! Wie werden die Minner rein sein, o reiner
Ahura-mazda, welche bei einem Todten gestanden sind an einem
fernen Orte?) der Einsamkeit?

272. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Sie werden rein sein, o
reiner Zarathustra.

273. Auf folgende Art:

274. Wenn der Leichnam schon benagt ist von einem fleisch-
fressenden Hunde oder Vogel.

275. Dann moge er seinen Leib mit Kuhurin waschen.

1) Die Uebersetzung von §§. 259. 260 ist sehr unsicher und nicht dem
gedruckten Texte gemiss, wenn irgendwo, so diirften hier Fehler in der Hdschr.
anzunehmen sein. Die Huzvaresch-Ueberselzung stimmt darum auch nicht mit
dem Texte. yamananm scheint dasselbe wie yimo in §. 253, trotzdem
dass es die Hdschr. hier eben so constant mit kurzen wie oben mit langen a
schreiben. paitinafm iibersetzt die H. U. beide Male mit m=53 masa was dem
neup. iL)\.‘;- gleichkommt. Vielleicht ist paiti. nafima zu lesen.

2) Razaghafim cf. skr. rahas, neup. B3 ﬁ/., Die H. U. ~pw 3, was =
neup. )L\..‘.;: steht, cf. Bundehesch cap. XV. (fol. 105 ret. 1. 2. der cop.
Hdschr.).
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276. Dreissigc Mal wasche er sicl, dreissig Mal reibe er sich
die Hiinde.

277. Zugleich mit der Waschung des Ropfes ).

278. Wenn aber der Leichnam noch nicht benagt ist von einem
fleischiressenden Hunde oder Vogel.

279. So wasche er sich fiinfzehn Mal, so reibe er sich [iinf-
zehn Mal.

280. Er eile den ersten Héthra®).

281. Er eile dann vorwiirts.

282. Bis ihm Jemand von der mit Korper begabten Welt ent-
gegenkommt, er erhebe dann hoch seine Stimme :

283. (Sprechend) ,,Ich bin zu einem lodten Rorper hingekom-
men, ohne es in Gedanken, Worten oder Werken zu wiinschen, ‘¢

284. ,,Mein Wunsch ist Reinigung *).¢¢

285. Wenn er lduft und ist zu dem Ersten hingegangen.

286. Wenn man ibn nicht reinigt, so wird man des dritten
Theiles der That theilhaftig.

287. Er laufe den zweiten Héthra.

288. Wenn er Liuft und ist zum Zweiten hingegangen.

289. Wenn man ihn nicht reinigt,

290. so macht man sich der Hiilfte der That theilhaft.

291. Er laufe dann den dritten Hathra.

292. Wenn er lduft und ist zum Dritten hingegangen.

293. Wenn man ihn nicht reinigt, macht man sich der ganzen
That theilhaftig.

294. Dann eile er vorwirls.

295. Bis er die erste Wohnung, Dorf, Burg, Gegend trifft, er
erhebe dann laut seine Stimme :

296. (Sprechend) ,,Ich bin zu einem todten Korper hinge-
kommen.*

297. ,,0hne es zu wiinschen mit Gedanken, Worten und
Werken. ¢

1) Die verschiedenen Waschungen in §§. 276. 277, die aus dem Texte
nicht genauer bestimmt werden kiinnen, sind nach der Huzviresch - Ueber-
-\'HIZUHH {ll}gf‘.glﬁhi’.ll.

2y Cf. zu Farg. [I. 65.

3) ITcaité wird wol von ava. hista in §. 284 abhiingig sein, wenn man es

nicht lieber impersonell fassen will.
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298. ,,Mein Wunsch ist Reinigung. ¢

299. Wenn sie ihn nicht reinigen, so reinige er seinen Kirper
mit Huhurin und Wasser' dann ist er rein.

300. Schopfer! Wenn Wasser innerhalb dieser Wege ist.

301. Und das Wasser bringt Strafe zuwege ').

302. Was ist daliir die Strafe ?

303. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Vierhundert Schliige mit
dem Pferdestachel, vierhundert mit dem Craosha-charana.

304. Schopfer! Dann, wenn Biume innerhalb dieser Wege sind.

305. Und das Feuer bringt eine Strafe zuwege?).

306. Was ist daliiv die Strafe?

307. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Vierhundert Schlige mit
dem Plerdestachel, vierhundért mit dem Craosha-charana.

308. Das ist die Strafe, das ist die Siihne,

309. Welche der Reine siihnen muss; wer sie nicht siihnt,

310. wird er in die Wohnung der Drujas kommen.

1) Eine Glosse der H. U.: ,,Wenn er seinen Fuss darein setzl‘¢.

2) Obwol hier keine Glosse in der Uebersetzung vorhanden ist, so darl
man doch swol bestimm{ anvehmen; dass das in den Pllanzen wohnende Feuer
gemeint sei. Die Parsen unierscheiden nach einer noch ungedruckten Stelle

des Ulemd-i-Islim (Cod. Ousely 540 fol. 28. vso,) fiinferlei Arten Feuer:
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ete. (5 NAw &.\Aﬁ§ .*;:‘i"-,' L))‘-.::-‘* e #+= d. h. Eines(der Feuer) ist in
der Hihe, es verzehrt nichts, das zweile ist im Rirper der Thiere es verzehrt
Alles, ein drittes ist in den Pllanzen, es verzehrt nichts anderes als Wasser,
das vierte ist das, welches vor uns ist, ausser dem Wasser verzehrt es Alles,

das finfte ist das wornach du gefragt hast ete.




({TER FARGARD.

EINLEITUNG.")

Nachdem die vorhergehenden Capitel sich zumeist mit den Leich-
namen selbst und den verschiedenen Gelegenheiten beschiftigt haben,
bei welchen man mit denselben in Beriihrung kommen kann, wendet
sich nun der vorlicgende Abschnitt zu einer ausfiihrlichen Beschrei-
bung der nothigen Reinigungsceremonien fir die welche mil Leichen
in Beriihrung gekommen sind, wovon ein Theil, nur kiirzer, schon
oben Farg. VIIL. 11L{L. beriihrt worden ist (§. 1—144). Im genauen
Zusammenhange damit stehen die nun folgenden Vorschriften iiber
die Belohnung des bei der Reinigungsceremonie niothigen Priesters, ;
Yaojdathrya genannt, und die Bestralung Dessen, der eben unhefugler
Weise eine solche Reinigung vorzunehmen gedichte (§. 140—189).
Btwas loser hiingen mit dem Vorhergehenden die Schlusshemerkun- )
gen iiber die Vertreibung des Ashémaogha zusammen.
Die Ceremonie welche zu Anfang unseres Capitels beschrieben
wird ist so wichtig und der Text selbst bietet einige erhebliche
Schwierigkeiten, dass es nothwendig sein wird die ausfiihrliche Be-
schreibung welche Anquetil (ZAv. II. p. 545 I.) von dieser Ceremo-
nie gegeben hat, hieher zu setzen. Zowar ist diese Beschreibung aus
spiteren Schriften gezogen und sie weicht daher in einigen Punklen
von der im Vendidad beschriebenen ab, doch sind diese Abweichungen

1) Cod. Lond. or. 2: i
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eigenllich blose Erweiterungen. Anquetils Darstellung ist nun die
Folgende: Le Baraschnom no schabé, sagt er, c’est a dire,
le Baraschnom de neuf nuits, est la plus efficace de toutes
les purifications. _Au Kirman on choisit ordinairement pour cette
cérémonie un jardin situé hors des villes, ou du moins dans un lieu
peuw fréquenté et U'on prend dans ce Jardin, dont les murs doivent
étre fort élevés, un emplacement de trente gtms (quatre-vingl-diz
pieds) de long, sur seise environ de large. Adprés lavoir netloyé,
le Prétre creuse autour un petit fossé dun peu plus dun vi-
teschié (douse doigts) de profondeur, que Pon entoure ensuile
d’une haie et que Con couvre de sable.

Celui qui administre le Baraschnom doit éire de Jamille de
Destour, d’une sainteté reconnue et trés-habile dans la loi. 11
Jaut qu'il ait au moins trente ans, et Uimpuissance U excluroii de
ce ministere.

Apreés avoir demandé au Davar, qui est le chef civil des
Parses, lu permission de donner le Baraschnom, il célebre
Ulseschné, au Kirman pendant trois jours, dans U'Inde, un jour
seulement. et trace ensuite des Keischs dans Lemplacement ow doit
se faire la eérémonte.

Les Destours de Ulnde et ceux du Kirman varient sur la
forme et sur Uarrangement de ces Keischs. Comme ce n’est pas ici
le lieu de discuter ces différences qui ne pewvent intéresser que
des Parses, je me contente de décrire la maniere dont ces Keischs
sont tracés, dans Ulnde, par les Mobeds qué adoptent la distribu-
tion du Baraschnom-gdh du Kirman.

Le Mobed commence par faire Padiaves quatre -vingt- treize
pierres, dont il forme treize tis, de cing et de lrois pierres, qu'il
pose a un gam Clun de Cautre, descendant du Nord au Sud. Puis
il attache un coutean de fer a un biton a neuf noeuds; et disant
le Vaj Serosch, il entoure ces pierres du Reisch 1, et trace
ensuite les trois Keischs, 2, les trois, 3, les trois, 4, et enfin les
trois Keischs, D, qui sont séparés des trois, 2, pronongant a cha-
que Reisch. C’est le désir d’Ormusd elc. remettant ensuite
le couteau a la premiere pierre?) des trois Keisch, 2, il acheve le
Vaj Sérosch.

1) On appelle premiere pierre, seconde pierre ete. les tds
de cing pierres ; Uimpur pose simplement les pieds sur les tds de trois prerres,
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Alors un Herbed, le Penom sur le visage, apporte dans les
Beischs une certaine quantité d’urine de boeuf et d’eau, que Uon
a mise dans des vases purs avee les cérémonies usitées: et apres
avoir versé dans le vase ¢ 'urine une goutte de Néreng gomes
E';- i ;}'
Jeschté, le mobed mel dans une cuiller de_fer un peu de Neére ng

dinJeschte el dans le vase a Uean une goutte de Néren

gomes din.et de cendre prise du feu Behram et presente ce mé-
lange a celui qui va étre purific. Limpur le boit en priant, étant
encore habillé el se tenant sur la pierre.
Ensuite le Mobed prend le bdton @ neuf noeuds, entre dans
les Reischs et attache la cuiller de fer au newvieme noeud. L'im-
pur entre qusst dans les Keischs. On y amene un chien: et si ¢’est
une femme que Uon purifie, comme elle doit élre nue, ¢ est aussi
une femme qui tient le chien. Le Mobed qui la purifie (c'est ordi-
nairement un vieillard) passe la cuiller par le trow &’ un"mur de
siw a sept pieds de haut, ou par celui d'une toile épaisse qui le
sépare de la femme.
Lorsque celut qui doit étre purifié, est dans les Keischs, le
Mobed, tenant la cuiller des deww mains, la pose sur sa téle (de
Uimpur) et dit le Faj Sevosch jusqu' @ ,.avertisses-le de cela‘‘.
1l purifie ensuite cette cuiller, en y mettant trois fois du Néreng,
puis, unt & un auire Mobed qui le tient par la manche. il remplit
la cuiller d'urine qu’il verse sur Uimpur qui est nud, en lui disant
@ voiz basse, de se laver tout le corps, ainsi qu'il est détaillé dans '
le Fendidad,
Limpur ayant la main droite sur sa téte el la gauche sur le .
chien, passe successivemenl sur les siz premieres pierres et s’y
lave avee U'urine que lui donne le Mobed. A chaque pierre le pu-
rificateur prononce I Avesta en Zend. A la septiéme (c’est a dire
au sepliéme tds de cing pierres) il donne a Uimpur trois cuillerces
de poussiere, lui en met sur la téte el lui verse quinse poignées de

et ne larréte que sur ceux de cing. Dans le Vendidad il n’est parlé que
de diz pierres, qui répondent aux dix tds de eing pierres, renfermés dans
les douze Keisehs. L'addition des deux tds de cing pierres hors des douze
Heischs, des onze tds de trois pierres, et la posiltion différente de la pierce a 0
la poussiere; tout eela fait les douze gdms de plus, que renferment les Ba-
raschnom-gdhs du Eirman. Ceuwx de Inde sont de neuf brasses qui donnent
environ cinquante- quatre pieds: dans les Baraschnom -gdhs il i’y a que les
tre d un gam 'un de Uautre.

11

douse lds de cing pierres qui puissent é

I,
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terre sur le corps pour qw'il seche jusqu @ la derniére goulle de
Lurine dont il s’est d’abord frotte. Aprés cela Uimpur met encore
la main droite sur sa téée, la gauche sur le chien; le purificateur
dit U dvesta et Uimpur s’avance vers les pierres (les tds de cing
pierres) sur lesquelles se font les purifications a Ceau. 1l se lave
une fois a la premiere, deux fois sur la seconde, lrois fois sur la
troisiéme avee de Ueau Padiave, récitant avec le purificateur les
prieres ordonnées.

Ces ablutions failes, Uimpur sort des Keichs, et se lenant sur
la pierre (c¢) il se lave trois fois les mains et le visage. On verse
encore sur lui trois cuillerées d’eau, dont il se lave tout le corps,
disant « chaque cuillerée, avec le purificateur: adresse une
priére pure a la douce terre. On lui répand ensuite sur
la téte un vase plein d’eaw. Il remet aprés cela ses habits, achéve
le Vaj Serosch avee le purificaleur et cenit le Kosts.

Celut qui prend le Baraschnom reste dans cet état pendant
neuf jours, séparé des autres hommes. Au bout des trois premie-
res nuits, il se lave le corps avee un vase d'urine et un vase d’eau;
aw bout de la sivieme, avec un vase durine et deux d’eau, el
aprés les neuf nuits, avec un vase d’urine et trots d'eau.

Diese ausfiihrliche Erérterung Anquetil’s iiber die Barashnom-
ceremonie vorauszuschicken war um so mehr nithig, als durch diese:
in der spiiteren Zeit offenbar blos erweilerte Anordnungen unser
Text erst deutlich wird. Nur in einigen Kleinigkeiten weichen die
Vorschriften des Vendidad ab. Erstlich befiehlt dieser, Licher zu
graben und die Steine in dieselben zu legen. Dass unter magha
Locher gemeint sind geht aus allen Stellen, wo das Wort vorkommt,
unzweideutig hervor und auch das damit verwandte neup. o Lss
spricht dafir. Die neueren Parsen haben sich dieser Miilie iiberho-
ben und legen blos die Steine. Zweilens haben die neueren Parsen
die Zahl der Steine willkiihrlich vermehrt. Es ist sehr zu bedauern,
dass Anquetil nicht ausfiihrlicher die abweichenden Ansichten der
Parsen iiber diese Ceremonie dargelegt hat, vielleicht dass dieselben
noch einiges Licht iiber diese Stelle verbreitelen.

Auf welche Art die neueren Parsen den Plalz abtheilen auf
welchem die Barashnom-ceremonie vorgenommen wird, zeigt die
beifolgende, der Anquetil’schen Uebersetzung entnommene Zeichnung
(A). Eine zweite (B) bezeichnet die Art und Weise, wie der Plaiz

nach den Anordnungen des Vendidad abgetheilt werden muss. Ich
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verdanke diese zweile Zeichnung der giitigen Mittheilung des Herrn
Prof. Roth, dessen Ansichlen ich in dieser Beziehung ganz theile,
auch darin, dass es anfangs nur zwolf Furchen gewesen seien. ,,Es
konnte, wenn man den Text ansieht, scheinen, sagt derselbe, dass
man im Ganzen dreizehn Furchen haben miisse, die eine in §. 21,
die zwollte in §. 24. Man darf aber nur einfach rechnen um sich zu
iiberzeugen, dass jene eine I'urche in den zwdlfen wieder milbe-
griffen sein muss, denn sie soll 9 padha auf allen Seiten von den
Lachern abstehen, lisst also zwischen sich und den Ldchern nur
noch Raum fiir 8 Furchen, da die einzelnen Furchen, wie man von
selbst ergiinzen muss, je einen Padha von einander abstehen. Jene
eine Furche wird in §. 21 nur darum vorweg genannt, weil sie
zZuerst gezogen sein muss. ¢¢

1. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda: Ahura-mazda!
Himmlischer, Heiligster, Schaopfer der mit Rorper begahten Wellen,
Reiner !

2. Wie sollen sich die Menschen auf der mit Korper begabten
Welt umsehen.

3. Welche einen, der mit Unreinigkeit behaftet ist, der mit
Leichnamen in Beriihrung kam, den Korper reinigen wollen.

4. Darauf entgegnete Ahura-mazda: (Sie sollen sich umsehen)
nach einem reinen Manne, o heiliger Zarathusira.

5. Welcher wahre Worte spricht und das Manthra (Avesta)
recitirt.

6. Welcher das mazdayagnische Gesetz am besten kennt von
einem Reiniger.

7. Dieser haut auf der Breite dieser Erde die Biume um.

8. In der Linge von neun Vibizu') nach allen vier Seiten.

9. Wo es aul dieser Erde am wasserlosesten und baumlosesten
ist, wo das Land sehr rein und trocken ist.

10. Wo am wenigsten auf diesen Wegen einhergehen das Vieh,
die Zugthiere, das Feuer des Ahura-mazda, das Bérécma, das in
Heiligkeit zusammengebunden ist und der reine Mann.

11. Schopfer! Wie weit vom Feuer, wie weit vom Wasser,

1) -Le bdzu est @ peu-prés égal au gdm, cest a dire a trois pieds. Cf.
oben zu Farg. VIL 75.

i b Lo
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wie weit vom zusammengebundenen Bérécma, wie weil von den
reinen Médnnern ?

12. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dreissig Schritte vom
Feuer, dreissic Schritte vom Wasser, dreissig Schritte vom zu-
sammengebundenen Bérécma, drei Schritte von den reinen Min-
ne rn.

13. Du sollst ein erstes Loch graben, zwei Finger tief nach
dem Verflusse des Sommers, vier Finger liel nach dem Verflusse
des Winters.

14. Du sollst ein zweites Loch graben, ein driltes, vierles,
fiinftes, sechstes, jedes einen Schritl von den anderen.

15. Wie einen Schrilt? Wie drei Fuss.

16. Drei andere Lacher sollst du graben.

17. Zwei Finger Liel nach Verfluss des Sommers, vier Finger
tiel' nach Verfluss des Winters.

18. Wie weit von den [riiheren? Soviel als drei Schritte.

19. Wie drei Schritte? Wie man die Fiisse an einander setzt.

20. Wie seizt man die Fiisse aneinander? So dass es neun
Fuss ausmacht.

21. Ziehe eine Furche mit einem spitzigen, metallenen Werk-
zeuge').

22. Wie weil von den Léchern entfernt? Soviel als drei
Schritte. Wie drei Schritle? Wie man die Fiisse aneinander selzt.

23. Wie setzt man die Fiisse aneinander? So dass es neun
Fuss ausmacht.

24, Dann mache zwolf Furchen,

25. Drei innerhalb welcher getrennt drei Lacher sind.

26. Drei innerhalb welcher getrennt sechs Licher sind.

27. Drei innerhalb welcher getrennt neun Locher sind.

28. Drei mache ineinander, getrennt, oben und unten.

29. Bringe zu dem neun Fuss (umfassenden Plalz) drei Steine
hinzu ?).

1) Khshathra-vairya ist derjenige der Amshaspands, dem die Aufsicht
iiber die Metalle anveriraut ist. Hier steht sein Name fiir Metall iiberhaupt.
Ebenso unten Farg. XVII.

2) Thrayb ist vielleicht blos aus Nachlissigkeit der Abschreiber aus den
fritheren Paragraphen in diesen Paragraphen gekommen und man diirfte somit

dies nicht sehr gut passende drei streichen.
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30. Cafa, oder Didru, oder Zio-vareta oder irgend eine der
harten Erdarten '),

31. Dann komme zu diesen Léchern hin, der welcher verun-
reinigl ist.

32. Dann stelle dich, o Zarathusira, an die #Husserste der
Furchen.

33. Dann recitire diese Worte: Némagchd. yi

A

\. drmaitis
ijacha?).

34. Es wiederhole dann der Verunreinigte: Némacchd. ya.
Armailis. fjichi.

35. Dann wird diese Drukhs unmichtiger gemacht bei jedem
der Worte.

36. Zum Schlag (Niederlage) liir den schlechten Agra- -mainyus.

37. Zur Niederl:

38. Zur Niederlage fiic die mazanischen Daevas®).

39. Zur Niederlage fiir alle Daeyas.

40. Ruhurin ist dann zu giessen in ein eisernes oder bleiernes

oe fiir den Aéshma, den heltig stiivzenden.

(Gefiiss) ™).

%41. Damit sollst du besprengen; einen Stab sollst du nehmen .
mit neun Hnoten und befestigen o Zarathustra,

42. Dieses bleierne (Gefiiss) vorne an diesem Stocke.
43. Die Hinde swasche man ihm (dem zu Reinigenden) zuerst.
4%. Wenn ihm die Hiinde nicht znerst gewaschen sind, j
45. So macht er seinen ganzen Rorper unrein.
46. Wenn dann seine Hinde drei Mal gewaschen sind,
47. Dann mit gewaschenen Hinden,

1) Ich habe die altpersischen Namen im Texte stehen lassen, weil doch
nicht mehr klar zu machen ist, welche Erdarten gemeint sind. Cafa kinnte
wol dem skr. gapha entsprechen, doch findet sich im Crosh-yesht cap. XI i
gifa in dieser Bedeutung, Vielleicht ist Horn die urspriingliche Bedeutung.

92) Aus dem zweiten Theile des Yagoa, of. Vendidad-side p, 391.
3) mazanya gewihnlich yon Anquetil mit Mazenderan wiedergegeben,

kann wenigstens hier nichl so gemeint sein. Ich habe das Worl in der Ueber-

setzung beibehallen, da es doch nicht mehr mit Sicherheit zn ermitteln ist,

was es bedeuten soll, ich vermuthe eine Ableilung von maz = mah,
darunter. Die spiteren Parsen verstehen darunter allerdings die l){’\&. von
Masenderin, die auch im Sc hAhnAme eine so grosse Rolle spielen, cf. Pirsigr.
p. 137. 168. Ueber aéshma cf. Farg. X. 23.

) CF. oben die Einl. zu diesem Fargard.
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48. Benetze ihn oben an seinem Vorderkopf!).
49. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf den Zwischenraum
zwischen den Augenbrauen dieses Mannes.
50. Besprenge diesen Mann zwischen den Augenbrauen.
31. Dann stiirzt diese Drakhs Nacus auf den Hinterkopf.
52. Besprenge seinen Hinterkopf.
93. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus aul seine Rinnbacken.
24. Besprenge seine Rinnbacken.
99. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus aufl sein rechtes Ohr.
96. Besprenge sein rechtes Ohr.
57. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf sein linkes Ohr.
98. Besprenge sein linkes Ohr.
59. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seine rechte Schulter.
60. Besprenge seine rechte Schulter.
61. Dann stiirzt diese Drukhs Nagus aul seine linke Schulter.
62. Besprenge seine linke Schulter.
63. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seine rechte Achsel.
64. Besprenge seine rechte Achsel.
65. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seine linke Achsel.
66. Besprenge seine linke Achsel.
67. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seine obere Brust.
68. Besprenge seine obere Brust.
69. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seinen Riicken.
70. Besprenge seinen Riicken.
71. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus aufseine rechte Brustwarze.
72. Besprenge seine rechte Brustwarze.
Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seine linke Brustwarze.

P

M~

Besprenge seine linke Brustwarze.

Dann stiirzt diese Drukhs Nagus auf seine rechte Rippe.
Besprenge seine rechte Rippe.

Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seine linke Rippe.

~3 v

gf‘.

Besprenge seine linke Rippe.
Dann stiirzt diese Drukhs Nagus auf seine rechte Hiifte.

b B B BRSNS TG S |
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80. Besprenge seine rechte Hiifte.
81. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seine linke Hiifte.
82. Besprenge seine linke Hiifte.

1) Die vorliegende Stelle von §. 47 [F. ist im Wesentlichen mit der in
Farg, VIII. 130. {f. identisch.
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83. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seinen Unterleib.

84. Besprenge seinen Unterleib.

85. Ist es ein Mann, so besprenge ihn hinten zuerst, dann vorne.

86 Ist es eine Frau, so besprenge sie vorne zuerst, dann hinten,

87. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seinen rechten Schenkel.

88. Besprenge seinen rechten Schenkel.

89. Dann stiirzt diese Drukhs Nagus auf seinen linken Schenkel.

90. Besprenge seinen linken Schenkel.

01. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf sein rechtes Iinie.

92. Besprenge sein rechtes finie.

03. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf sein linkes Tinie.

94. Besprenge sein linkes inie.

05. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf sein rechtes Schienbein.

96. Besprenge sein rechtes Schienbein.

07. Dann stiirzt diese Drukhs Nagus auf sein linkes Schienbein.

08. Besprenge sein linkes Schienbein.

09. Dann stiirzt diese Drukhs Nagus auf seinen rechten Fuss.

100. Besprenge seinen rechten Fuss.

101. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seinen linken Fuss.

102. Besprenge seinen linken Fuss.

103. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seinen rechten Knachel.

10%4. Besprenge seinen rechten Knachel.

105. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf seinen linken Knochel.

106. Besprenge seinen linken Knochel.

107. Dann wird diese Drukhs Nagus unter die Fusssohle zuriick-
gedringt, gleich dem Fliigel einer Miicke.

108. Mit abwirts gestemmten Fusszehen, mil empor gehobenen
Fersen.

109. Besprenge seine rechte Fusssohle.

110. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf die linke Fusssohle.

111. Besprenge seine linke Fusssohle.

112. Dann wird diese Drukhs Nagus unter die Fusszehen zuriick-
gedriingt, gleichwie der Fliigel einer Miicke.

113. Mit abwiirts gekehrten Fersen, mit emporgehobenen Fuss-
zehen,

114. Sollst du seine rechten Zehen besprengen.

115. Dann stiirzt diese Drukhs Nacus auf die linken Fusszehen.

116. Besprenge die linken Fusszehen.
117. Dann wird diese Drukhs Nagus zuriickgedringt zu den nord-
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lichen Gegenden, in Gestalt einer Fliege, mit schlechtem Anfallen laut
aufschreiend, unbegriinzte Zerstiicklung fiir die hiisslichsten Khrafctras.

118. Dann sollst du diese Worte sprechen, die sehr siegreichen

und heilsamen : Yathi. ahi. vairyd.
L19. Am ersten Loche wird der Mann frei von der Nacus').
120. Dann sollst du diese Worle sprechen, ebenso beim zwei-
ten, dritten, vierten, fiinften und sechsten Loche. Dann soll sich der
Verunreinigte hinsetzen in die Mitte eines Loches unterhalb der
tibrigen Locher?).

121. So weit als vier Finger.

122. Von diesen reinige er sich durch die Erde mit vollen
Waschungen ).

1253, Fiinfzehn Mal soll man ihn mit Erde reiben.

[24. So lange sollen sie warten, bis er oben an seinem Kopfe
1 vom obersten Haare an trocken ist.

125. Bis sein Rorper trocken, bis der Staub trocken ist*).

126. Dann soll der Verunreinigte zu den anderen Liochern
kommen.

127. Am ersten Loche soll er ein Mal mit Wasser (sich wa-
schen), dann reinigt er seinen Korper.

128. Am zweiten Loche soll er zwei Mal mit Wasser (sich wa-
schen), dann reinigt er seinen Kérper.

129, Am dritten Loche soll er drei Mal mit Wasser (sich wa-
schen), dann reinigt er seinen Rérper.

130. Dann rduchere man ihn mit UrvAeni, VOhi-gadna, Vohi-
kereti, Hadhi-naépata oder irgend einem der wohlriechenden Biume.

131. Mit dem Kleide soll er sich dann umgiirten®).

1) Fra. nagus ist dem hatim. nagus in §. 3 entgegengesetzt und bedeutel
sy frei von der Nagus*t.

2) Namlich ein besonderes Loch, das fiir ihn gegraben ist, oder: das un-
terste der sechs Licher.

3) Der Sinn dieses Paragraphen ist einigermassen zweifelbalt, doch lisst
sich die obige Uebersetzung rechifertigen, fradavata stammt von dem vedi-
schen dhdv, reinigen, frava ist von fru, cf. oben Farg. V. 52.

4) hiskvi und highnyvi halte ich beide fiir synonym und leite sie beide
von hich, trocknen, ab, cf. zn Farg. V. 44, das erste der beiden Adjca-.li\-:_-.
beziehe ich auf tanus, das zweile auf pafignu. Die H, U. lautet: 5;bis an sei-
nem Kirper der feuchte Staub trocken wird‘*.

5) Stalt vagtréit, wie alle Hdschr. lesen, machte ich lieber vagtrao
emendiren,
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132. Zu seiner Wohnung soll er dann gehen, der Verunreinigte.

133. ITm Orte der Unreinigkeit') soll er sich niederlassen in
der Mitte der Wohnung, entfernt von den itbrigen Mazdayagnas.

134. BEr darf nicht an Feuer, Wasser, Erde, Vieh, Biume,
nicht an den reinen Mann und nicht an die reine Frau kommen.

135. Bis dass drei Ndchle verflossen sind.

136. Nach drei Nicliten soll er nackt seinen Leib waschen, mit
Kuhurin nnd Wasser, dann ist er rein.

137. Er soll sich am Orte der Unreinigkeit niederlassen in der
Mitte der Wohnung, entfernt von den iibrigen Mazdayagnas.

138. Er darf nicht zum Feuer oder Wasser kommen, nicht zur
Erde, Vieh oder Biumen, nicht zum reinen Manne, nicht zur rei-
nen Frau.

139. Bis dass sechs Nichte verflossen sind.

140. Nach sechs Nichten soll er seinen nackten Leib waschen
mit Iluhurin und Wasser, dann ist er rein.

141. Er soll sich an den Ort der Unreinigkeit setzen in der
Mitte der Wohnung, entfernt von den iibrigen Mazdayacnas.

142. Er kann nicht zum Feuer, nicht zum Wasser, nicht zur
Erde, nicht zum Vieh, nicht zu den Baumen, nicht zum reinen Manne
oder der reinen Frau kommen.

143. Bis dass ihm neun Nichte verflossen sind.

14%4. Nach neun Nichten soll er seinen nackten Leib waschen
mit Kuhurin und Wasser, dann ist er rein.

145. Dann kann?) er zum Feuer kommen und zum Wasser,
zur Erde, zum Vieh, zu den Biiumen, zum reinen Manne, zur rei-
nen Frau.

146. Einen Athrava reinige man fiir einen frommen Segens-
sprach.

147. Den Herrn einer Gegend reinige man fiir ein grosses
minnliches Rameel.

1) Airimé vergleicht Benfey (Einige Beitr. zur Erkl. des Zend p. 7) mil
skr, irana, irina und gr. épnpos, ihm schliesst sich auch R. Roth an. Ich glaube
das Wort mit iri, verunreinigen, zusammenstellen zn miissen, wovon irita,
raéthwa und onten Farg. XIV. 18 airimaiti herkommt.

2) Khshayamna in diesem und den vorhergehenden Paragraphen isl
impersonell gebraucht. Ebenso Farg. V. 79 khshayéiti. Es ist dies = veup.

A L,
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148. Den Herrn einer Burg reinige man fiir ein grosses minn-
liches Pferd.

149. Den Herrn eines Dorfes reinige man fiir einen grossen
Stier.

150. Den Herrn eines Hauses reinige man fiir eine gehende Kuh.

151. Die Frau eines Hauses reinige man fiir eine pfliigende
Kuht).

152. Den Dorfbewohner?), wenn er ansehnlich ist, reinige
man fiir eine Ruh welche Lasten triigt.

153. Ein kleines Rind reinige man fiir ein kleines Stiick Heer-
devieh.

154. Wenn die Mazdayagnas es vermégen, so sollen sie diesem
Manne welcher reinigt dieses Vieh oder diese Zugthiere geben.

155. Wenn die Mazdayacnas es nicht vermégen, ihm dieses
Vieh oder diese Zugthiere zu geben, so sollen sie diesem Manne an-
dere Giiter bringen.

156. Bis dass dieser Mann welcher reinigt von diesen Woh-
nungen zufrieden und ohne Hass hinweggeht.

157. Wenn dieser Mann welcher reinigt von diesen Wohnun-
gen unzufrieden und mit Hass hinweggeht.

158. So verunreinigt sie nachher, o heiliger Zarathustra, diese
Drukhs Nacus von der Nase, dem Auge, der Zunge aus, von den
Wangen, vom After aus. ;

159. Auf ihre (der Uebelthiter) Nigel springt diese Drukhs
Nacus.

160. Dann sind sie unrein fiir immerdar ®).

161. Denn ungern, o heiliger Zarathustra, bescheint die Sonne
den Verunreinigten, ungern der Mond, ungern diese Sterne.

* 162. Denn es stellt der Reiniger zufrieden, der vom Verunrei-
nigten die Nacus entfernt, o heiliger Zarathusira.

163. Er stellt zufrieden das Feuer, er stellt zufrieden das Was-
ser, er slellt zulrieden die Erde, er stellt zulrieden das Vieh, er

1) Es ist nicht klar, welchen Unterschied der Vendidad hier zwischen
azydo und fravaityao macht. Ersteres kommt von W. az — skr. aj, letz-
teres von fru = skr. pru.

2) Vaédgd, das auch in Farg. XIIT mehrere Male vorkommt, kann blos
von vig, vicus, abgeleitet werden. Dagegen ist aétaréus zweilelhaft, es ist wol
dasselbe Wort das wir in aéthra paiti, Ko 42, wiederfinden.

3) Cf. die Bemerkungen zu Farg, I11. 7.
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stellt zufrieden die Biume, er stellt zufrieden den reinen Mann, er
stellt zufrieden die reine Frau.

164. Es fragte Zarathustra: Schipfer der mit Rorper begabten
Welten, Reiner!

165. Was erhiilt dieser Mann fiir einen Lohn, wenn Leib und
Seele sich getrennt haben, welcher von einem Verunreiniglen die

Nacus enltfernt?

166. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Man verspreche diesem
Manne fiir die nichste Welt als Lohn die Gelangung zum Paradiese ').

167. Es fragte ihn Zarathustra: Schépfer der mit Kirper be-
gabten Wellen, Reiner!

168. Wie soll ich diese Drukhs bekiimpfen?®), welche sich vom
Todten auf den Lebenden stiirzi, wie soll ich diese Nacus bekdmpfen,
welche vom Todten aus den Lebenden verunreinigt?

169. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sprich die Worte, die
unter den Githas BishAmrita heissen.

170. Sprich diese Worte die unter den GAathds Thrishamriita
heissen, sprich diese Worte die unter den Gathis Chathriishimrita

heissen %).

1) Das Wort parb-agna, das unten in Farg. XIIT wieder vorkommt,
scheint ein Compositum zu sein. Acna wird von den Parsen mit Oji , -nahe,
iibersetzt, pard als Prip. heisst gewihnlich ,,ausser®:. Pard-agna scheint mir
demnach die jenseitize Welt zu bedeuten, sowol den Himmel als die Hille.

92) Ich iibersetze péréné mit kiimpfen, nuch dem Vorgange der Huzva-
resch-Uebersetzung, die das Wort durch BaRpND wiedergiebt. Schon Aulllll!lil
(ZAv. 11.p. 616) hat darauf aufmerksam gemacht, dass das Leben des Parsen als
das eines Rimpfers fiir die Religion Ahura-mazdas angesehen wird, eine ganz
ihnliche Idee, wie sie sich auch in den ersten Jahrhunderten der christlichen
Rirche zeigt (cf. die Beweisstellen bei Rheinwald, kirchliche Archaeologie pag.
16 not.). Ieh fiige noch ecine merkwiirdige Stelle des Minokhired bei, welche
diese Ansicht bestitigt (p. 315 (. der pariser Hdschr.): ,,Von der Hille kann
man loskom men wenn man die himmlische Weisheit als Bedeckung des Riickens,
himmlische Zufriedenheit als Riistung anzieht, wenn man himmlische Wahr-
heit als Schild, himmlische Dankbarkeit als Reule, himmlische Weisheit als
Bogen gebraucht‘® ete. Ich kann nicht unterlassen gine von Turnour (Journ. of
the As. Society of Bengal. 1838. p. 796) bekannt gemachte Stelle aus einer
buddhistische n Schrift herzusetzen. Es heisst dort ven Cakyamuni: ,,4nd
converting st la (Tugend) in a cloak, and jhdnam (Denken) in a breast-
plate, he ecovered mankind with the armour of dhammo (Gesetz) and
provided the m with the most perfect panoply ete.

3) Vergl. iiber diese Ausdriicke unten Farg. X und meine Bemerkungen.
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171. Aehnlich zergeht, o heiliger Zarathustra, diese Nacus wie
ein abgeschossener Pleil, wie Gras das seit einem Jahre ;|hgvﬁm|‘])un
ist, wie eine jihrliche Bedeckung (der Erde)!).

172. Schéopfer! Wenn ein solcher Mann die Besprengung vor-
nimmt, der das mazdayacnische Geselz nicht von einem Reiniger
kennen gelernt hat.

173. Wie soll ich dann diese Drukhs bekimpfen, welche vom
Todten auf den Lebenden sich stiirzt,

174. Wie soll ich diese Nagus bekimpfen, welche vom Todten
aus den Lebenden verunreinigt ?

175. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Es wird diese Drukhs
Nagus gleichsam tddtlicher als sie vorher war.

176. Sie vermehrt Krankheiten, Tod und Oppositionen ganz
wie vorher,

177. Schépfer ! Was ist dafiir die Strafe?

178. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Mit einer Fessel sollen
die Mazdayacgnas ihn fesseln.

179. Die Hinde sollen sie ihm zuerst fesseln, seine Hleider
sollen sie ihm hinwegnehmen.

180. Nach der Breite des Riickens sollen sie ihm seinen Kopf
abschneiden ?).

181. Man tibergebe seinen Rorper den vielfressenden Geschi-
pfen des Cpénta-mainyus, den korperiressenden, den Vigeln und
Rahrkicas.

182. Also spreche man: Dieser (Mensch) bereut fiir sich alle
bisen Gedanken, Worte und Handlungen.

183. Wenn er andre tible Handlungen begangen hat.

184. So ist die Strafe gebeichtet.

185. Wenn er andere iible Handlungen hat — noch nicht be-
gangene,

1) varena ist in dieser Stelle = aiwi, varana, welches in Farg. VIII.
1 vorkommt und bedeutet die Bedeckung der Erde. Rathwya ist = skr.

ritvya.

2) Dass kameredha mit Ropf oder Hirnschiadel zu tibersetzen sei be-
zweifle ich nicht im Geringsten. Neriosengh iibersetzt das Wort durch mastaka
nnd Burnouf (Etudes I. p. 165) hat bereits aul die Aehnlichkeil des griechi-
schen xeepcpe und zeucpioy aufmerksam gemaeht. Auch das Pirsi kennt noch
eiv Wort kamdr — mastaka. Verschieden davon ist kamara = 43, Giirtel,
ef. zu Farg XIV. 40. ;

)
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186. So sind sie fiir diesen Mann gebeichtet fir immer ).

187. Wer ist der, o Ahura-mazda, der mich anfiel, der das
Wohlbefinden wegnahm, der das Wachsthum wegnahm, der die
Frankheit herbeibrachte, der den Tod herheibrachte?

188. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dieser war es, o heiliger
Zarathustra, der unreine Ashémaogha.

189. Welcher in der mit Kirper begabten Welt die Reinigun-
gen vornimmt, ohne das mazdayacnische Gesetz von einem Reiniger
zu kennen.

180. Vorher, o heiliger Zarathustra, entstand von diesen Orten
und Plitzen Speise und Fettigkeit, Gesundheit und Heilmittel, Wohl-
befinden, Ausbreitung und Wachsthum, ausser dem Aufwachsen von
Getreide und Futter.

191. Schopfer! Wie werden zu diesen Orten und Plitzen wie-
der herzukommen Speise und Felligkeit, Gesundheit und Heilmittel,
Wohlbefinden, Ausbreitung und Wachsthum, Gedeihen von Getreide
und Futter?

192. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht kommt vorher, o
heiliger Zarathustra, zu diesen Orten und Plitzen Speise und Fettig-
keit, Gesundheit und Heilmittel , Wohlbefinden, Ausbreitung und
Wachsthum, Gedeihen tiir Getreide und Futter.

193. Bevor dieser unreine Ashémadgha hier niedergeschlagen
darnieder liegl?).

194. Oder bis man in diesen Gegenden drei Tage und drei
Nichte den heiligen Cradsha preist.

195. Am brennenden Feuer, mil zusammengebundenen Bé-
récma, mit erhobenen Haoma.

196. Dann kommen zu diesen Orten und Plitzen wieder Speise
und Feltigkeit, Gesundheit und Heilmittel, Wohlbefinden, Ausbrei-
tung und Wachsthum, Gedeihen fir Getreide und Futter.

1) CF. oben zu Favg. IIL. 71. Die hohe Strafe darf iihrigens nicht Wunder
nehmen, da der oben fiir die Reinigung ausgesetzle Preis leicht einen Unbe-
rufenen veranlassen konnle des Gewinnes wegen diese Ceremonie vorzunehmen.

2) Ashemaigha, zusammengesetzt aus ash, sehr (Gf. meine Abbandlung:
der neunzehnte Fargard des Yendidad zu §. 54) und maogha —
skr, mogha, scheint im Avesta bald als Eigenname bald aber auch als ein Ad-

jecliv in der Bedeutung unrein, schiidlich, gefasst zn werden.
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ZEHNTER FARGARD.

EINLEITUNG.")

Der Inhalt dieses kurzen Capitels ist blos eine Ausfiihrang eines
schon in Farg, IX. 167 ff. angedeuteten Gegenslandes, Bs enthilt
die Angabe der Gebete, die zur Vertreibung der bosen Geister wirk-
sam sind und die man deswegen bei der vorgeschriebenen Reini-
gungsceremonie recitiren soll. Die einen dieser Gebete miissen zwei
Mal, andre drei und vier Mal wiederholt werden.

So kurz und unbedeutend dieses Capitel auch erscheint, so ent-
hiilt es doch meiner Ansicht nach bedeulsame Einzelnheiten, welche
fiir die Geschichte des Vendidad und der religiosen Literatur der
Parsen iiberhaupt von Bedeutung sind. Der eigentliche Kern, die
wirksamsten Gebete sind eben die, welche zwei, drei oder vier Mal
zu wiederholen sind. Sie sind in einem anderen Dialecte geschrieben
als der Vendidad und finden sich simmltlich im zweilen Theile des
Yacna wieder, der dadurch eine hesondere Bedeutsamkeit enthiilt,
wie ich bereits gesagl habe (c¢f. oben p. 13ff. Indische Studien I.
313 1.). Nach diesen Gebeten sollen aber, wie der Vendidad vor-
schreibt, noch allerlei Verwiinschungsformeln gebetel werden, diese
sind, wenn wir die Analogie anderer religigsen Literaturen beriick-
sichtigen, gewiss spit (ef. R. Roth, zur Literatur und Geschichte des
Veda, p. 12) und vielleicht erst bei der spiiteren Redaction hier ein-
geschoben worden.

1) Cod. Lond. nr. 2:

Lis om sl 13 00y a5 Ll a8 sw gt o 53 R0
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1. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda: Ahura-mazda!
Himmlischer, Heiligster, Schipfer der mit Rirper begabten Welten,
Reiner !

2. Wie soll ich diese Drukhs bekimpfen, die vom Todlen auf
den Lehenden sich stiirzl, wie soll ich diese Nacus bekiimpfen, welche
yvom Todten aus den Lebenden verunreinigt?

3. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sprich die Worte, diein
den Gathds Bishimrita genannt werden.

4. Sprich die Worte, die in den Géthas Thrishimrita genannt
werden.

5. Sprich die Worte, die in den Githas Chathrushimrita ge-
nannt werden.

6. Sprich die Worte, die in den Githas Bishdmrita, Thrisham-
riita, Chathrushamrata sind *).

7. Schipfer! Welches sind die Worte die in den Githas Bisham-
riita genannt werden.

8. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Dies sind die Worte, die
in den Gathas Bishamrila genannt werden.

9. Diese Worte sprich zwei Mal :

10. ahyd. yacd (V. S. p. 166) — humatananim (p. 305) —
ashahyd. at. cairi (p. 306) — yatha. tii. ahurd, mazda (p. 66) —
humaim. thwi. i¢ém (p. 312) — thwoi. cladtaragchd (p. 33) —

usld. ahmaii. _\-’.‘lhm:‘li (p- 3406) — 1_I'.||'l_".t‘|l."|. mzlin_\'l‘l (p- 5“'} — vohii.
khshathrém (p. 421) — vahisla. istis (p. 473) —*) Nach den
Bishamrita sprich diese siegreichen, heilsamen Worte :

1. Ich bekdmpfe den Agra-mainyus, hinweg von dieser Woh-
nung, hinweg von diesem Dorfe, von dieser Burg, diesem Lande,
hinweg vom eigenen Rérper, hinweg vom verunreinigten Manne,
der verunreimigten Frau, vom Herrn des Hauses, des Dorfes, der
Burg, der Gegend, hinweg von aller reinen Schiplung.

12. Ich bekdmple die Nacu, ich bekimpfe die unmittelbare Ver-
unreinigung, ich bekdmple die miltelbare Verunreinigung hinweg
von der Wohnung, dem Dorfe, der Burg, der Gegend, hinweg vom

1) Ieh halte dmrita fiir ein mit ta gebildetes part. fut. pass. ,,was recilirt
werden muss‘*. Den ersten Theil des Compositums bilden die Zahlwirter bis,
, chathrus. Ueber die Gathas cf. zu Farg. XIX. 128,

2) Die in Klammern gesetzten Zahlen bezichen sich auf die Seitenzahlen

thris

des Parviser Textes, der einzigen Ausgabe des Yagna, die bis jetzt allgemein

zugioglich ist.
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eigenen Leibe, hinweg vom verunveinigten Manne, der verunreinig-
f.l‘l.l Frau, vom Herrn des Hauses, des Dorfes, der Burg, der Gegend,
hinweg von aller reinen Schiplung.

13. Schopfer! Welches sind die Worte, die in den Githis
Thrishdmrita sind ?

14. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Dies sind die Worte,, die
in den Gathds Thrishimrita sind.

15. Diese Worte sprich drei Mal.

16. Ashem. vohi (das bekannte Gebet) — yé. cévistd (p. 115)
— hukhshathrétémii (p. 306) — dujvarénais (p. 474) Nach den
Thrishamrita sprich diese Worle, die siegreichen, heilsamen.

“17. Ich bekimpte den Indra, ich bekimpfe den Gauru, ich be-
kdmple den Daeva Ndoghaithi, hinweg von der Wohnung, dem Dorle,
der Burg, der Gegend.

18. Ich bekimple den Tauru, ich bekimple den Zairicha, hin-
weg von der Wohnung, dem Dorfe, der Gegend ),

19. Schopfer! Welches sind die Worle, die unter den Githés
Chathrashimrita sind.

20. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Dies sind die Worle, die
unter den Githis ChathrushAmrita sind.

21. Diese sprich vier Mal:

22. Yatha. ahi. vairyd. — mazdi. al. médi. — airyéma
ishyd. —?*) Nach dem Chathrushamriita sprich diese Worte, die
siegreichen, heilsamen.

23, Ich bekimple den Daeva Aéshma®) den sehr bdsen, ich
1) Die io den vorliegenden Verwiinschungen genannten Daevas sind die
hichsten unler denselben, mit Ausnahme des Agra-mainyus, der ihoen schon
in der Formel in §. 11 vorausgegangen ist, nur einer, Akd-mand, fehlt, was
belremden muss, da derselbe sonst im Vendidad genannt wird (Cf. Farg, XIX.
L1). Der Bundehesch (God. havn. fol. 90. reto. 6. pen.) giebt ihre Sehipfung
folgendermassen an: Ahriman (schuf) aus der Materie der Finsterniss den
Akuman und Ander, dann den Cauru und Nakait, dano den Tarij und Zarvij. —
Es ist lingst schon darauf aufimerksam gemacht worden, dass Indra, Caurva
(ein Beiname des Civa) und Nésatya (Beinamen der beiden Agvinas) in den
obigen Namen enthalten sind und dass es merkwiirdig ist, dass dieselben bei
den Persern in die Hille verwiesen wurden, ¢f. oben Einl. p. 10 und Burnouf,
Yacoa, p. 527 ff. not.

2) Diese bekannten Gebete werden gewihnlich blos mit den Anfangsbuch-
staben citirt.

3) Aéshma ist der Khasm (;y.-wu}) der spiteren Parsenmythologie. Von
ihm ist Gfter die Rede, cf. meine Pirsigramm. p. 168.
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bekimpfe den Daeva Akatasha hinweg von dieser Wohnung, dem
Dorfe, der Burg, der Gegend.

24. Teh bekimpfe den Daeva des Regens, ich bekdmpfe den
Daeva des Windes, hinweg von dieser Wohnung, Dorf, Burg, Gegend.

95, Dies sind die Worle, die unter den Gathis Bishdmrita,
Thrishimriita und Chathrushimrita sind.

926. Dies sind die Worte, welche den Agra-mainyus schlagen.

27. Dies sind die Worte, welche den sehr bisen Aeshma
schlagen.

98. Dies sind die Worte, welche die mazanischen Daevas
schlagen').

29. Dies sind die Worte, welche alle Daevas schlagen.

30. Dies sind die Worte, welche die Feinde dieser Drukhs und
Nacu sind, welche vom Todten auf den Lebenden stiirzt.

31. Dies sind die Worte, welche die Feinde dieser Drukhs und
Nacu sind, welche vom Todlen aus den Lebenden verunreinigt.

32. Dann sollst du, o Zarathustra, neun Licher machen.

33. Wo die Erde am wasserlosesten und baumlosesten ist.

34. Nicht zur Speise geeignet fiir Menschen und Vieh.

35. Reinigkeil ist nach der Geburt fiir den Menschen das Beste.

36. Das ist die Reinigkeil, o Zarathustra; das mazdayacnische
Gesetz.

37. Wer sich selbst rein hiill durch gute Gedanken, Worte und
Handlungen *).

38. In Bezug der richligen Reinigung seiner selbst so ist das
die Reinigung fiir jeden in der mit Korper begabten Welt, fir seinen
eigenen Zustand®).

39. Wer sich selbst rein hilt durch gute Gedanken, Worte
und Handlungen.

1) Cf. oben zu Farg. IX. 38.
2) Gf. F:
3) Die H. U., die aber mit den Les:
,,das reine Geselz reinigt, denn das ist die Reinigkeit fiir Jeden auf der mit

. V. 66 — 68 und meine Bemerkung dazu.

rien der Hdschr. unvereinbar ist, lautet:

Kirper begabten Welt: das eigne reine Gesetz.** Offenbar muss hava. daéna
(wol auch lE-"lll:lf"llil in Farg. V.178) eine andere Bedeulung als die gewihnliche

(= U_.I_-.)) haben.
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Fortsetzung des bereits im vorigen Capitel behandelten Gegen-
standes. Aufzihlung der Gebete aus dem zweiten Theile des Yagna,
die sich als wirksam erweisen fiir die Reinigung der Wohnungen,
des Feuers, des Wassers, der Erde, der Heerden, der Biume, der
reinen Menschen, der Sonne, des Mondes, der Gestirne und der an-

fangslosen Lichter. Angehiingt sind wieder, wie schon oben in
Farg. X, mehrere Verwiinschungsformeln.

Auch in diesem Capitel findel sich eine — meines Erachtens
ziemlich deutliche — Einschiebung. Sonne, Mond und Sterne, sowie

die anfangslosen Lichter konnen nicht urspriinglich als zu reinigende
Gegenstiinde betrachtet worden sein. Hitte der Verfasser des Ven-
didad eine Befleckung der Himmelskérper durch einen Todesfall an-
genommen und deren Reinigung verlangt, so wiirde er, ebensogut
wie bei den iibrigen Gegenstinden, die wirksamen Gebete vorge-
schrieben haben. Dies ist aber nicht der Fall, die Frage beziiglich
der Himmelskirper (§. 1) bleibt ohne alle specielle Beantwortung

und ist demnach erst spiiter — wiewol schon vor der Abfassung der
Huzvéreschiibersetzung — zugesetzt. Ueberhaupt hat dieses Capitel

auch in den Verwiinschungsformeln dareh spitere Interpolationen
gelitten, wie die Texlausgabe zur Geniige darthut.

1) Cod. Lond. nr. 2:

. 1 = . . . ] T 2
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1. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda: Ahura-mazda,
Himmlischer, Heiligster, Schopfer der mit Rorper begabten Welten,
Reiner !

2. Wie soll ich die Wohnung reinigen ?

3. Wie soll ich das Feuer reinigen, wie das Wasser, wie die
Erde, wie das Vieh, wie die Biume, wie den reinen Mann, wie die
reine Frau, wie die Sterne, wie den Mond, wie die Sonne, wie die
anfangslosen Lichter, wie alle Giiter die Ahura-mazda geschallen
hat, die einen reinen Ursprung haben?

4. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Du sollst das Reinigungs-
gebet hersagen, o Zarathustra.

5. Dann werden diese Wohnungen rein sein.

6. Rein wird sein das Feuer, rein das Wasser, rein die Erde,
rein das Vieh, rein die Biume, rein der reine Mann, rein die reine
Frau, rein die Sterne, rein der Mond, rein die Sonne, rein die an-
fangslosen Lichter, rein alle Giiter die von Ahura geschaffen sind
und einen reinen Ursprung haben.

7. Fiinf Ahuna -vairyas sollst du hersagen: Yathd. ahd.
vairyd.

8. Den Ahuna-vairya, der den Leib schiitzt: Yathi. ahi.
vairyd.

9. (Sprechend) diese Wohnung reinige ich, dort sprich diese
Worte :

10. at. mi ete. (V. 8. p. 389).

11. Dieses Feuer reinige ich, dort sprich diese Worle:
12, ahyd. thwd. athrd ete. (ibid. p. 307).

13. Dieses Wasser reinige ich, dorl sprich diese Worte :
14. apé. at. yazamaidé etc. (ibid. p. 309).

15. Diese Erde reinige ich, dort sprich diese Worte:

16. imanm. dal. zanm ete. (ibid. p. 308).

17. Dieses Vieh reinige ich, dort sprich diese Worte :

18. gavé. addis ete. (ibid. p. 309).

19. Diese Biaume reinige ich, dort sprich diese Worle:

20. al. aqya. asha ete. (ibid. p. 387).

21. Diesen reinen Mann, diese reine Frau reinige ich, dort sprich
diese Worte :

22. Q. airyémd. ishyo ete. (ibid. p. 499).
23. vaghéus. rafedrai. managho (ibid. p. 496).

24. ashahyd. yd¢a ete. (ibid.).
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25. Sprich acht Ahuna-vairyas: Yathd. ahu. vairyo.

26. Ich bekimpfe den Aeshma, ich bekdmpfe die Nagu,

27. Ich bekimpfe die Verunreinigung, die mittelbare und die
unmiltelbare.

28. Ich bekimpfe Bushyarigta, den gelblichen.

29. Ich bekimpfe Bushyaicta daréghd-gava').

30. Ich bekiimpfe die Pairika welche da geht zum Feuer, zum
Wasser, zur Erde, zu dem Vieh, zu den Biumen.

31. Ich bekimpfe die Unreinigkeit, welche da geht zum Feuer,
zum Wasser, zur Erde, zum Vieh und zu den Biumen.

32. Ich bekiimpfe dich, o schleehter Agra-mainyus (hinweg)
von der Wohnung, vom Feuer, vom Wasser, von der Erde, vom
Vieh, von den Biumen, vom reinen Manne, von der reinen Frau,
von den Sternen, vom Monde, von der Sonne, vom anfangslosen
Lichte, von allen Giitern die Ahura-mazda geschalfen hat und die
einen reinen Ursprung haben.

33. Sprich vier Ahuna-vairyas : Yathd. ahi. rairyd.

34. So hast du bekiimplt den Aeshma, so hast du bekimpll die
Nacu.

35. Du hast bekimpft die Verunreinigung, die unmittelbare und
die mittelbare.

36. Du hast bekimpft den Bushyaricta, den gelblichen.

37. Du hast bekiimpft den Bushyangta dareghd gava.

38. Du hast bekimpft die Pairika, welche hinzugeht zum Feuer,
zum Wasser, zur Erde, zum Vieh, zu den Biumen.

39. Du hast bekimpft die Unreinigkeit, die da geht zum Feuer,
zum Wasser, zur Erde, zum Vieh und zu den Biumen.

40. Du hast bekimpft den Agra-mainyus, den schlechien, hin-
weg von der Wohnung, vom Feuer, vom Wasser, von der Erde,

1) Die doppelte Unterscheidung des Bushyangta, die hier und in §. 28. 29
gemacht wird, vermag ich nicht genauer anzugeben Bushyarigla selbst ist aber
der spilere Boschagp, der Dimon des Schlafes. Er findet sich im Vendidad
nochmals (Farg. XVIII) genannt, im Minokhired finde ich bishylcp an zwei
Stellen geradezu mit nidred iibersetzt. Auch im Bundehesch wird er als der
Diimon erwiihnt, welcher den SAm Kérégicpa in einem langen Schlafe gefangen
hilt, bis er zur Zeit der letzten Dinge, wenn Dahik wieder vom Berge Demi-
seen wird.

wend loskommt, erwachen, als dessen Gegner auftreten und ihn bes
(G. oben Einl. p. 34; Zeitschr. der Deutschen morgenl, Ges. III. p. 246 If.
und Bundehesch Cod. Hayn. XX fol. 123. reto.)
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vom Vieh, von den Baumen, vom reinen Mann, von der reinen Frau,
von den Sternen, vom Monde, von der Sonne, von den anfangslosen
Lichtern, von allen Giitern welche Ahura -mazda geschalfen hat und
welche einen reinen Ursprung haben.

41. Vier Mal sollst du das Gebet mazdi. al. mdi hersagen und
fiinf Ahuna- vairya.
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EINLEITUNG.!)

Fortsetzung der Reinigungsgebole wie in den friiheren Capiteln,
/ Vorschriften iiber die Gebete, welche man fiir die verstorbenen An-
verwandten verrichten soll, nebst Anweisungen zur Reinigung der
Wohnungen. Angehiingl ist einiges Andere, was schon friiher, Farg.
V. 114, besprochen wurde und hier wohl nur mit Unrecht nochmals
wiederholt wird.

Dieser kurze Fargard findet sich in allen Vendidad-sades, fehll
aber dagegen in allen Handschriften mit Uebersetzung, mit Ausnahme
des jungen Cod. Havn. nr. 2, in welchem aber dieser Abschnitt
offenbar erst aus den Vendidad-sides beigesetzt worden ist. Ebenso
fehlt auch die Huzviresch-Uebersetzung mit Ausnahme des neuen
Versuchs welcher im Cod. Havn. 2 gemacht worden ist und der an
offenbaren Fehlern und Mingeln leidet. Ein Grund gegen die Aechl-
heit kann jedoch in dieser constanten Auslassung des vorliegenden
Fargards in einem Theile der Handschriften nicht geschen werden,
es kann diese Auslassung nur in der Mangelhaftigkeit des Grund-
codex liegen, aus welchem alle Handschriften mit Uebersetzung ge-
flossen sind.

Wenn der Vater stirbt, oder es stirbt die Mutter.

1
2. Wie viel sollen sie ihnen (Gebele) zumessen. Der Sohn fiir
den Vater, die Tochter fiic die Mutter?

1) Cod. Lond. nr. 2:

ol os > .,_A:";) \_R:») &L s Ui):?-dﬂuﬁ_,.:} ¥ S (e ey 3O




Zwiolfter Fargard. 183
3. Wie viele fiir die Frommen, wie viele fiir die Sindigen 1y
4. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Dreissig [ur die Reinen,

i

sechzig fiir die Siinder.

5. Schopfer! Wie soll ich die Wohnungen reinigen, wie wer-
den sie rein sein?
6. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Drei Mal wasche man den

Rorper, drei Mal wasehe man die Rleider, drei Mal recitire man die

=

Géthis.

7. Man preise das Feuer, man binde das Bérécma, man bringe
Zaothra zu dem guten Wasser.

8. Dann werden die Wohnungen rein sein, nach Wunsch zu
begehen fiirs Wasser, nach Wansch zu begehen fiiv die Biume,
nach Wunsch zu ]n:guhun fiir die Amésha-¢pénta, o heiliger Zara-
thustra.

9. Wenn dann ein Sohn stirbt oder eine Tochter.

10. Wie viel soll man fiir sie beten, der Vater fiir den Sohn,
die Mutter fiir die Tochter.

11. Wie viel fiir die Reinen, wie viel fiir die Siindigen?

12. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Dreissig fiir die Reinen,
sechzig fiir die Siinder.

13. Schopfer! Wie soll ich die Wohnungen reinigen, wie wer-
den sie rein sein?

14. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Drei Mal wasche man den
Rorper, drei Mal die Lleider, drei Mal recitie man die Githas.

15. Man preise das Feuer, man binde das Béréema, man bringe
Zaothra zum guten Wasser.

16. Dann werden die Wohnungen rein sein, nach Wunsch zu

1) Ueber den Sinn der schwierigen Worte dahmananm und lanu. peré-
so griindliche Nachweisungen

thanafim hat schon Burnouf (Yagna p.-480 If.)
Nichts hinzuzusetzen brauchen, um die obige Ueber-

gegeben, dass wir weiter
Das Wort dahma ist ibrigens friither schon vorge-

setzung zu rechtfertigen.
kommen, cf. die Note zu Farg. VIL. 177. Die Vorstellang, welche dieParsen mil
dem Ausdrucke ‘tantim. pairyéiti und tawu. perétha verbinden, ist auch nicht
ganz klar (cf. oben zu Farg. IV. 57), gewiss aber ist es, dass damit die Siinder
gemeint sind. — Burnouf hat auch a. a. 0. schon gezeigt, dass das Yerbum
upaman in §. 2 vom Recitiren der Gebete .gebraucht werde., In der spiter
t (Patet), welches man fiir die abgeschiedenen
les Adevbat

‘en

Zeit besteht ein eigenes Gebe
Seelen recitiren muss. Dasselbe stimmt mit dem sogenannten Patet (
wiirtlich iberein, nur dass der Name des Verstorbenen an dem gehirigen Orte

genannt werden muss. Cf. Anquetil ZAv, IL. p. 33.
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begehen fiirs Wasser, nach Wunsch zu begehen fiir die Biume, nach
Wunsch zu begehen fiir die Amésha-¢pénta, o heiliger Zarathustra.

17. Wenn ein Bruder oder eine Schwester stirbt.

18. Wie viel soll man fiir sie beten, der Bruder fiir die Schwe-
ster, die Schwester fiir den Bruder.

19. Wie viel fiir die Reinen, wie viel fiir die Siinder?

20. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Dreissig fir die Reinen,
sechzig fiir die Siinder.

21. Schopfer! Wie soll ich diese Wohnungen reinigen, wie
werden sie rein sein.

22. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Drei Mal wasche man den
Rarper, drei Mal die Rleider, drei Mal recitire man die Géthis.

23. Man preise das Feuer, man binde dasBéré¢ma, man bringe
Zadthra zum guten Wasser. )

24. Dann werden die Wohnungen rein sein, nach Wunsch zu
begehen vom Wasser, nach Wunsch zu begehen von den Biiumen,
nach Wunsch zu begehen von den Amésha-¢péntas, o heiliger Za-
rathustra.

25. Dann wenn der Herr eines Hauses stirbt, oder die Frau
eines Hauses stirbt.

26. Wie viel sollen sie beten, wie viel fiic die Reinen, wie
viel fiir die Siinder?

27. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Sechs Monate lang fiir
die Reinen, zwaollMonate lang fiir die Siinder ') ; Miidchen und selhst
Knaben.

28. Schopfer! Wie soll ich diese Wohnungen reinigen, wie
werden sie rein sein?

2. Darauf entgegnete Ahura-mazda: -Duarch dreimaliges Wa-
schen des Leibes, durch dreimaliges Wasclien der Rleider,: durch”
dreimaliges Recitiren der Githis. - Man preise das Feuer,- binde das
Bérécma, bringe Zaothra zum guten Wasser.

30.. Dann werden- diese Wohnungen rein sein, und kinnen nach

1) Ich kann nicht leugnen dass mir §§. 25—27 sehr verdiichtig erscheinen.
Der Herr'und die Frau des Hauses nehmen sich hier etwas seltsam aus wo blos
von Verwandten geredet wird. Es wird nicht t'il’lill[ll‘{.’:l’-&i.‘l{.‘,’l, wer fiir sie beten
soll, die Rinder kinnen es nicht sein sonst wirde ja die Antwort schon in
§. 1 ff. enthalten sein. Auffallend ist auch die Vorschrift naeh Monaten, im Ge-
gensalze zu allen anderen. Auch der ganz.isolirt stehende Zusatz gainind.

qatd. puthrem, der schwerlich einen ertriglichen:Sinn giebt, ist verdichtig.
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Wunsch begangen werden vom Wasser, den Biumen und den
Amésha-¢péntas, o heiliger Zarathustra.

31. Wenn ein Grossvater oder eine Grossmuller stirbt, wie
viel sollen sie beten, der Enkel fiir den Grossvater, die Enkelin fiir
die Grossmutter?

32. Wie viel fiir die Reinen, wie viel fiir die Siindigen?

33. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiinfundzwanzig fiir die
Reinen, fiinfzig fir die Siinder.

34. Schopfer! Wie soll ich diese Wohnungen reinigen, wie
werden sie rein sein?

35. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Durch dreimaliges Wa-
schen des Leibes, durch dreimaliges Waschen der Kleider, durch
dreimaliges Recitiren der Gathds. Man preise das Feuer, binde das
Béréema und bringe Zaidthra zum guten Wasser.

36. Dann sind diese Wohnungen rein und kénnen nach Wunsch
begangen werden vom Wasser, den Biumen und den Amésha-¢péntas,
o heiliger Zarathustra.

37. Wenn ein Enkel stirbt, oder eine Enkelin stirbt, wie viel
sollen sie fiir sie beten, der Grossvater fiir den Enkel, die Gross-
mutter fiir die Enkelin.

38. Wie viel fiir die Reinen, wie viel fiic die Siinder?

39. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiinfundzwanzig fiir die
Reinen, fiinfzig fiir die Siinder.

40. Schapfer! Wie soll ich diese Wohnungen reinigen, wie
werden sie rein sein.

41. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Durch dreimaliges Wa-
schen des Leibes, durch dreimaliges Waschen der Kleider, durch
dreimaliges Recitiren der Gathds.  Man preise das Heuer, binde das
Béréentd, bringe. Zabthra zum guten Wasser. '

42. Dann sind diese Wohnungén rein und ‘kénnen nach Wunsch
begangen werden yom Wasser, von den Biumen- und den Amésha-
gpéiitas, o heiliger Zarathustra, :

43. Wenn “ein Oheim’ oder eine Muhme stirbt, wie viel soll
man fiir sie beten, wie viel fiir die Reinen, wie viel fiir die
Siinder? :

4%. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Zwanzig fiir die Reinen,
vierzig fiir die Siinder.

45. Schipfer! Wie soll ich diese Wohnungen reinigen, wie
werden. sie rein’ sein. ; :
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46, Darauf entgegnete Ahura-mazda: Durch dreimaliges Wa-
schen des Leibes, durch dreimaliges Waschen der Kleider, durch
dreimaliges Recitiren der Githds. Man preise das Feuer, binde das
Bérégma und bringe Zaothra zum guten Wasser.

47. Dann sind diese Wohnungen rein und kénnen nach Wunsch
begangen werden vom Wasser,. von den Biumen und den Amésha-
¢péntas, o heiliger Zarathustra.

48. Wenn ein Neffe oder eine Nichte stirbl, wie viel soll man
fiir sie beten, wie viel fiir die Reinen, wie viel [iir die Siinder?

49. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Fiinfzehn fir die Reinen,
dreissig fiir die Siinder.

50. Schipfer! Wie soll ich diese Wohnungen reinigen, wie
werden sie rein sein?

51. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Durch dreimaliges Wa-
schen des Leibes, durch dreimaliges Waschen der hleider, durch
dreimaliges Recitiren der Gathds. Man preise das Feuer, binde das
Béréema und bringe Zatthra zum guten Wasser.

52. Dann sind die Wohnungen rein und nach Wunsch zu be-
gehen vom Wasser, von den Biumen und den Amésha-cpéntas, o
r Zarathustra.

53. Wenn ein Anverwandter oder eine Anverwandte des vier-
ten Grades stirbt, wie viel soll man fiir sie beten, wie viel fiir die

heilig

Reinen, wie viel fur die Siinder?

54. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Zehn fiir die Reinen,
zwanzig fiir die Siinder.

85. Schipfer! Wie soll ich diese Wolnungen reinigen, wie
werden sie rein sein.

96. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Durch dreimaliges Wa-
schen des Leibes, durch dreimaliges Waschen der hleider, durch
decimaliges Recitiren der Githds. Man preise das Feuer, binde das
Bérécma und bringe Zaothra zum guten Wasser.

57. Dann sind die Wohnungen rein und nach Wunsch zu be-
gehen vom Wasser, von den Baumen und den Amésha-cpéntas, o
heiliger Zarathustra.

58. Wenn ein Anverwandter oder eine Anverwandte des fiinf-
ten Grades stirbt, wie viel soll man fiir sie beten, wie viel fir die
Reinen, wie viel fiir die Siinder?

59. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiinf fir die Reinen, zehn

fiir die Siinder.
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60. Schopfer! Wie soll ich diese Wohnungen reinigen, wie
werden sie rein sein?

61. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Durch dreimaliges Wa-
schen des Leibes, durch dreimaliges Waschen der Kleider, durch
dreimaliges Recitiren der Githds. Man preise das Feuer, binde das
Bérécma und bringe Zaothra zum.gulen Wasser.

62. Dann sind diese Wohnungen rein und nach Wunsch zu be-
gehen vom Wasser, von den Biumen, von den Amésha-cpéitas, o
heiliger Zarathustra.

63. Dann wenn einer vom Saamen (Verwandtschaft) stirbt,
der einen anderen Glauben, eine andere Ansicht hat?).

64. Wie viele von den Geschopfen des (penta-mainyus ver-
unreinigt er unmittelbar wie viele mittelbar®)?

65. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Wie die Eidechse, deren
Fliissigkeit vertrocknet ist, welche iiber ein Jahr gestorben ist.

66. Denn lebend, o heiliger Zarathustra, (verunreinigt) die ver-
derbliche Schlange die zweibeinige sehr schidliche und unreine.

67. Sie verunreinigt die Geschopfe des Cpenta-mainyus un-
mittelbar.

68. Sie verunreinigt sie mittelbar.

69. Lebend schligt sie das Wasser, lebend I6scht sie das Feuer
aus, lebend fiihrt sie das Vieh den unrechten Weg, lebend schligt
sie dem reinen Mann einen Schlag, welcher das Lebensbewusstsein
und die Lebenskraft beschiidigt, nicht also wenn sie todt ist.

70. Denn lebend, o heiliger Zarathustra, ist diese verderbliche
Schlange , die zweibeinige sehr schiidlich und unrein.

71. (Lebend) bringt sie den reinen Mann von der Welt, Speise,
Weide, Biume, Gestriuche und Eisen hinweg, nicht so wenn sie
todt ist,

1) Varéna von skr. vri, wihlen, ist der Glaube. Es ist wol das neuere
garoisni und Uu\.g:.‘,lb'. .'l‘ kaésho= neup. \_,-MQ ist bekannt. Die augen-
scheinliche Absicht von §. 63 [f. ist, Jeden, der nicht den zarathustrischen
Glauben hat, als ein GeschopF des Agra-mainyus darzustellen. Es verdanken
wol diese Paragraphen ihre Fassung erst der spiiteren Zeit, aus der wir @hn-
liche Ansichten oben p. 23. not. angefihrt haben.

2) Cf. Parg. V. 114 [F.




DREIZEHNTER FARGARD.

EINLEITUNG.Y)

Das Capitel beginnt mit einer kurzen Einleitung iber ein be-
stimmtes Thier, das yom Verfasser des Vendidad zum Hundegeschlecht
gerechnet wird, dessen Nutzen aber die Menschen verkennen und
es mit Schimpfnamen belegen. Wenn dieses Thier wie die spitere
Tradition besagt zum Igelgeschlecht gehort, so ist begreiflich, dass
dasselbe seiner Stacheln wegen (die im Allgemeinen ein Erzeugniss
des Agra-mainyus sind) zu der bisen Schipfung gerechnel werden
muss, wihrend es doch seiner Natur nach zu den guten Geschdpfen
gehort, folglich eine Ausnahme bildet. Ihm entgegengesetzt ist ein
andercs Thier (wahrscheinlich der Hamster oder ein dhnliches), wel-
ches der bésen Schipfung angehort. Fiir die Todtung des letztern
wird Lohn, fiir die des ersteren Strafe verheissen (§. 1 —20). Der
grosste noch iibrige Theil unseres Capitels (§- 21 —159) handelt von
der richtigen Behandlung der Hunde, deren Wichtigkeit: fiir die Vieh-
zucht in den' wahrscheinlich “gebirgigen und an Wélfen - reiclien

1) Cod. Lond. nr. 2:
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Dreizehnter Fargard.

Gegenden , wo der Vendidad geschrieben wurde, einleuchtend genug

war. Dieser ganze Abschnitt bildet meines Erachtens ein ganz pas-
sendes Seitenstiick zum dritten Fargard,
zunichst vorhergehenden Capitel weniger passend anschliesst.
Schluss bilden einige Bemerkungen iiber das Schicksal der Hunde
nach dem Tode (§. 160 —fin.). Das vorliegende Capitel ist von den
wie Richardson und Jones, auf das schirfste
Der Mangel an poetischer Auffassung, die
leher anscheinend kleine Dinge besprochen wer-

wihrend er sich an die
Den

Gegnern des Avesta,
angegriffen worden.
Wichtigkeit, mit we
den , sollte beweisen , dass dasselbe des Zarathustra unwiirdig, mit-
hin (so wie der ganze Vendidad) nicht von ihm geschrieben sein
gerade in diesem Fargard vergleichungs-

konne. Trotzdem dass
weise viele Irrthiimer Anquetils zu berichtigen waren, so vlaube ich
in der gegenwirligen Form

doch nicht, dass dieses Capitel selbst i
als ein Meisterwerk des orientalischen Geistes betrachtet wird. Die

Zeit ist aber auch lingst voriiber, wo ein fremdes Werk aus fernen
Jahrhunderten und unter ganz anderen Verhiltnissen geschrieben

blos nach isthetischen Riicksichten und mit dem Maassstabe der

Gegenwart beurtheilt wird. Teh kann mich also einer ausfiihrlichen
Widerlegung jener veralteten Ansichten um so eher iiberhoben be-

trachten als schon Kleuker (Anhang zum Zendavesta 1L, p. 79 i)

denselben treffend begegnet ist.

1. Welches ist das Geschépf, das von (:penta-mainyus geschal-
welche Gpenta-mainyus seschaffen hat.

fene, unter den Geschiplen,
Sonne herzu-

2. Welches jeden Morgen beim Aufgange der

kommt als ein Tausendtiodler des Agra -mainyus ")
Ahura-mazda : der Hund mit stachlichem

3. Darauf entgegnele
den schlechiredende

Riicken und wolliger Schnauze , Vaghipira,
Menschen mit dem Namen Dujaka belegen ®).

1) Hivaklhishat ist zusammengeselzl ans hi, Sonne, und vakhsh,

wachsen.
9) Meine Uebersetzung der sehwierigen Worle gijdrém, urvigdrém
kann ich selbst blos als Vermuthung bezeichnen, da mir die Etymologie der- /
die betreffende Stelle der HuzvAresch-Uebersetzung gleich ' :

selben, wie auch
Adjective und

dunkel sind. Letztere sieht iibrigens in beiden Wirtern blose
den eigentlichen Namen in dujaka, welches sie mit p: iihersetzt, was wie-
| o2 . n ]

L=) wiedergegeben wird (cf.Bundehesch Cod. Havn.

derum durch Igel (wasnd
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4. Dies ist das Geschopf, das von Cpenta-mainyus geschaffene,
unter den Geschipfen, welche Cpenta-mainyus geschaffen hat.

5. Welches jeden Morgen bei Sonnenaufgang als ein Tausend-
todter des Agra-mainyus herbeikommt.

6. Wer ihn tddtet, o heiliger Zarathustra, den Hund mit stach-
lichem Riicken und wolliger Schnauze, den Vaghdpira, den schlecht-
redende Menschen mit dem Namen Dujaka belegen.

7. Der todtet seine Seele bis in das neunte Glied 1).

8. Fiir sie ist die’Briicke Chinyal schwer zu erlangen.

9. Wenn er es nicht wihrend seines Lebens mit Cradshas
siihnt ?).

10. Schipfer! Wer den Hund, Vaghipara, mit stachlichem
Riicken und wolliger Schnauze tédtet, den schlechtredende Men-
schen mit dem Namen Dujaka belegen.

11. Was ist dafiir die Strafe?

I2. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Tausend Schlige schlage
man mit dem Pferdestachel , tausend mit dem Gracsho - charana.

13. Welches Geschopl ist dies, das von Agra-mainyus geschaf-
fene, unter den Geschoplen, welche Agra-mainyus geschaffen hat.

14. Welches jeden Morgen, beim Aufgange der Sonne, herbei-
kommt als ein Tausendtidter des Cpenta- mainyus ?

15. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Der Daeva Zairimyagura,
den schlechtredende Menschen mit dem Schimpfnamen Zairimydka
belegen®), o heiliger Zarathustra.

Nr. XX. fol. 102. vso lin. 15 fl.): Teh halte diese Tradition im Allgemeinen Fiir
richtig, wie ich bereits in der Einleitung gesagt habe, im Betrell des Wortes
a, Pfeil,
abzuleiten, doch liegt vielleicht noch nither an die Wurzel urvi¢ zu denken
(ef. Yag. p. $16). Fiir ¢ijdra habe ich gar keinen Anhaltspunkt.

aber fir falseh. Urvigara scheint mir aus uro, viel, und skr. Ci

1) Napti, verwaudt mit napta, napit und lat. aepos, ist die Verwandi-
schaft iiberhaupt. Anch das Wort nabanazdista hiingt damit genau zusammen,
es sind dies die Verwandten bis zuom neoanten Gliede (navinvayanikata bei
Ner.). CI oben Farg. IV. 25 . und meine Pirsigrammatik p. 158. 175.

2) Das heisst durch Schlige mit dem Crabshé-charana,

3) Das.in §. 15 genannte Thier ist meines Erachtens eine Feldmaus oder,
da diese nicht passend dem Hunde entgegengesetzt werden kann, der Hamster
oder ein iibnliches Thier. Zairimyagura aus Zaivimya oder Zairimi -+ agura
(i. e. qar. cf. fraguharaiti) und heisst wiictlich: in der Tiefe oder in der Fin-

sterniss essend.  Zairimya halte ich [iir das vedische harmya, dessen iltere
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16. Dies ist das Geschopf des Agra-mainyus unter den Ge-
schopfen, welche Agra-mainyus geschaffen hat.

17. Welches jeden Morgen, beim Aufgange der Sonne, als ein
Tausendladter des Cpenta-mainyus herzukommt.

18. Wer ihn tédtet, o heiliger Zarathustra, den Daeva Zairi-
myagura, den schlechiredende Menschen mit dem Schimpfaamen
Zairimydka belegen.

19. Der hat gebeichtet, was er in Gedanken, Worten und Hand-
lungen verbrochen hat.

20. Der hat gesiihnt, was er in Gedanken, Worten und Hand-
lungen verbrochen hat. 3

21. Wer von diesen Hunden einen schliigt, welche zum Vieh,
zum Dorfe gehoren oder von denen die aufs Blut gehen und die
welche abgerichtet sind ').

22. Dessen Seele geht grauenvoll und krank von dieser unse-
rer (Well) hin zur ibericdischen ®).

23. Wie ein Woll, der zu verwunden vermag in einem gros-
sen Walde ®).

Bedeutung: ,,Tiefe, unterirdischer Verwahrungsort mir durch die folgenden
von Prof. Roth mitgetheilten Stellen unzweifelhaft gesichert zu sein scheints
So Rigv. VII. 5, 6, 2. heisst es, dass Ushas aul gehe a dhi harmyebhyah,
iiber den Tiefen, ibid. X. 4, 4, 3: jAta & barmyeshu nabhir juvd bha-
vati roechanasya (Agni), in den finstern Tiefen geboren, wird Genosse der

leuchtenden Hghen. Ibid. V. 2, 18, 4. heisst es, Indra habe einen Dimon
tamasi harmye gebracht. Diese Bedeutungen au f die altpersische Sprache
iiberzutragen, scheint mir ganz unbedenklich.

1) Der Ausdruck drakhtd. hun:
obwol beide Wiirter klar genug sind, deakhtd kommt.von dréiij, halten, hunara

voafm hier und in §. 51 ist dunkel,

ist das neuere !A} Die obige Ueberselzung scheint die Huzvireschglosse
anzudeuten. :

9) Pard-ag¢na vehme ich fiiv ein Compositum-und verslehe darunter die
iiberirdische Welt , sowol den Himmel als die Hille. Cf. Farg. IX. 166.

2y Diese Stelie ist'sehr schwierig und dunkel, vayd hier und in den fol-
genden §§. muss mit vaéma verwandt sein, doch ist es sechwer, die Bedeutung
eenau zu ermilteln, die H. U. PRDAN, Was, wie ich glanbe, = neup. B>,
Vielleicht gehiirt auch )L«a-g_.f‘ zu vayd. Cf. unten Farg. XV. 17. Ebenso ist
nieht leicht zu entscheiden ob tiiiti bloses Affix zn vayd oder ein selbstiindi-
ges Verbum (von tu, kiinnen) ist, wie die H, U. will; dramne ist vielleicht
ganz zu streichen, ich kann in der H. U. kein Worl finden, welches ihm ent-
spriiche,  Doeh bin ieh dariiber allerdings nichl sicher. Zu razidiré cf. razag-

hanm Farg. VIII. 271.
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24. Nicht befreundet sich seiner Seele eine andere abgestorbene
wegen ihres Grausens und ihres Elendes').

25. Nicht befreunden sich mit ihr die abgestorbenen Hunde, die
vor Vergehen schiilzen und die Briicke bewachen, wegen des Grauens
und der Sehrecklichkeit derselben ?).

26. Wer einem Hunde, der zum Vieh gehdrt, eine Wunde
schligt.

27. Oder ihm die Ohren oder die Fiisse abschneidet.

28. Wenn dann zu diesen Hiirden ein Dieb oder ein Woll kommt
und triigt , ohne dass man es gewahr wird , Besitzthum hinweg *).

29. Dann soll er den Verlust biissen.

30. Er biisse die Wunde des Hundes mit der Strafe des Baodho-
varsta.

31. Wer einem Hunde, der zam Dorfe gehirt, eine Wunde
schligt.

32. Wer ihm die Ohren oder die Fiisse abschneidet.

33. Wenn dann zu diesen Dorfern ein Dieb oder Woll kommt

und triigt, ohne dass man es gewahr wird, Besitzthum hinweg.

34. Dann soll er den Verlust biissen.

35. Er biisse die Wunde des Hundes mit der Strafe des Baodho-
varsla.

36. Schipfer! Wer einem Hunde, der fiirs Vieh gehort, eine
lebensgefihrliche Wunde beibringt, die seine Lebenskralt vermindert.

37. Was ist dafiir die Strafe?

38. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage achthundert
Schlige mit dem Pferdestachel, achthundert mit dem Craosho-
charana.

1) banzaiti ef. skr. bhaj.

2) Dass unter ¢pdna hier Hunde verstanden sein sollen, bestiitigt die
Huz.-Ueb., man kinnte sonst eher geneigt sein an ¢piand, Heiligkeit, zu den-
ken. Paiti. irista heisst am Anfange von Farg. IX. und sonst der, welcher sich
mit dem Todten verunreinigt hat, hier und in §. 24 michte ich dem Worte eine
weitere Bedentung geben, etwa: wer mit dem Todten in Berihrung gekommen
ist. Pishu, iibersetzt mit =x%2, michte ich fast als eine Entstellung aus der
skr. Wurzel prich ansehen, wie kasha von krish.. Eine andere Stelle spricht
indess fiir die Bedeulung Briicke (¢l Farg. XIV. (69), woliiv afich an5s J_:--‘
= pirsi puhal passt. Dass fabelhafte Hunde an der Briicke Chinvat gedacht
wurden geht aus dem Virdf-nime hervor.

3) Daca kann keinenfalls das Zahlwort sein. Meine Uebersetzung ist blos
conjectural, Die H.U. hat nos7, vielleicht ist das Wort verwandt mit dagvaré.
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39. Schépfer! Wer einem Hunde, der zum Dorfe gehort, eine
lebensgefihrliche Wunde beibringt, welche seine Lebenskraft ver-
mindert.

40. Was ist dafiiv die Strafe?

41. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Siebenhundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, siebenhundert mit dem Graosho-
charana.

42. Schépfer! Wer einem Hunde, der aufs Blut geht, eine
lebensgefihrliche Wunde beibringt, die seine [Lebenskraft ver-
mindert.

43. Was ist dafiir die Sirafe?

4%. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sechshundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel , sechshundert mit dem Cradshi-
charana.

45. Schopfer! Wer einem jungen Hunde eine lebensgeli

irliche
Waunde beibringt , die seine Lebenskraft vermindert.

46. Was ist dafiir die Strafe?

47. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiinfhundert Schlige
schlage man mil dem Plerdestachel . fiinfhundert mit dem Craoshd-
charana.

48. Ebenso fiir den Jajus, Vijus, Cukurnna '), so viel fir den
Urapis mit scharfen Zihnen, so viel fiir den Raopis, den starken,
so viel fiic alle Thiere vom Hundegeschlechte des Gpenta-mainyus,
mil Ausnahme des Wasserhundes.

49. Schipfer! Wo ist der passende Urt fiir einen Hund, der
fiirs Vieh gehort?

50. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Einen Yujyesti von den it EYeR
Hiirden, wo er den Dieb oder den Wolf anfallen kann ?).

51. Schipfer! Wo ist der passende Ort fir einen Hund, der
fiirs Dorl gehort?

52. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Einen Hithra weit von
den Dérfern entfernt, wo er den Dieb oder Woll anfallen kann.

1) Ueber die ersten drei Namen vergl. man zu F g. V. 108. Es ist iibri-

wens nicht unmbglich, dass der ganze §. 48 erst spiiter eingeschoben wurde, i) 5

weil man die in Farg. V. angegebenen Eintheilungen der Hunde (die hier iibri- i

gens gar nicht in Betracht kommen kinnen) yvervollstindigen wollte. ’
2) Yujyésti halte ich wegen des in §. 52 genannten Hithra (ef. zu

Farg. Il. 65) fiir ein Wegmaass und vergleiche skr. yojana. Graéshémno ef.

Farg. VII1. 109 und skr. ¢lish.

L. 13
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53. Schipfer! Wo ist der passende Ort fiir einen Hund, der
aufs Blut geht?

54. Darauf entgegnete Ahura-mazda: (bei dem) welcher kei-
nen (Hund) will fiir Kiinste, welcher einen Beschiitzer fir seinen
Rirper will.

53. Schépfer! Wer einem Hunde, der fiirs Vieh gehort,
schlechte Nahrung giebt, mit welcher Siinde befleckt er sich’)?

56. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Als ob er in der mit
[orper begabten Welt dem Herrn eines vornehmen Hauses schlechte
Nahrung gegeben hitte, so befleckt er sich.

57. Schopfer! Wer einem Hunde, der fiics Dorf gehért,
schlechte Nahrung giebt, mit welcher Siinde befleckt er sich?

58. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Als ob er in der mil
Korper begabten Welt dem Herrn eines mittleren Hauses schlechte
Nahrung gegeben hitte, so befleckt er sich.

59. Schopfer! Wer einem Hunde, der aufs Blut geht, schlechte
Nahrung giebt, mit welcher Siinde befleckt er sich?

60. Darauf enigegnete Ahura-mazda: Als ob er einem reinen
Manne, der in die Wohnung kommt mit solchen Zeichen als wire er
ein Athrava, schlechte Nahrung gegeben hitte, so befleckt er sich?).

61. Schipfer! Wer einem jungen Hunde schlechte Nahrung
giebt, mit welcher Siinde befleckt er sich?

62. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Als ob er in der mit Raor-
per begabten Welt einen reinen Jingling zum Siinder macht, ihm
schlechte Nahrung giebt, so befleckt er sich?).

63. Schopfer! Wer einem Hunde schlechte Nahrung giebt,
welcher zum Vieh gehort.

64. Was ist dafiir die Strafe?

65. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiir seinen siindigen
Rorper schlage man zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel,
zweihundert mit dem Craosho - charana.

1) Tard-pithwa entweder schlechte Nahrung oder Mangel an Nahrung.
Cf. frapithwa, Ueberfluss, in Farg. [1l. 10. Das Wort kommt von pi, skr. pimv.

9) Nach der Huz.-Uebersetzung. Dass jacénti-auf ni oder dthrava bezogen
wird , darf allerdings nicht auffallen, da bei Gollectiven der Plural und Singu-
lar sehr willkiibrlich wechselt. Boit ist zusammengesetzt aus bi - it.

3) Auch dieser schwierige §. ist nach der H.U. dahmd-kéréta wird von

derselben Ueberselzung niher erklirt: ,;,der von Guten geboren ist.




Dreizehnter Fargard. 195

66. Schopfer! Wer einem Hunde schlechte Nahrung giebt, der

fiirs Dorf gehirt.
67. Was ist dafiir die Strafe?
68. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Neunzig Schlige schlage
man mit dem Pferdestachel, neunzig mit dem Cratshd-charana.
69. Schopfer! Wer einem Hunde, der aufs Blut geht, sehlechte
Nahrung giebt.
70. Was ist dafiir die Strafe? '
71. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Siebenzig Schlige schlage i
man mit dem Pferdestachel, siebenzig mit dem Cradshd - charana. _ .
72. Schopfer! Wer einem jungen Hunde schlechie Nahrung giebt. -
73. Was ist dafiir die Strafe?
74. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiinfzig Schlige schlage
man mit dem Pferdestachel, fiinfzig mit dem Craoshé-charana.
75. Denn diesen naht in der mit Rérper begabten Well das
Alter am schnellsten von den Geschipfen des Cpenta-mainyus: den
Hunden, o heiliger Zarathustra.
76. Welche bei den Essenden sich befinden, ohne zu essen zu

erhalten. -
77. Vor die Hunde, welche wachen, dass Nichts genommen
wird *).

78. Vor sie soll man Milch und Fett nebst Fleischspeisen hin-
selzen.
79. Als die richtige Nahrung fiir einen Hund.
80. Schopfer! Wenn in dieser mazdayag¢nischen Wohnung ein
Hund keinen Laut von sich giebt und nicht reeht bei Verstande ist.
81. Wie sollen die Mazdayacnas sich verhalten?
82. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sollen ein gehauenes
Stiick Holz an seinen Ropf bringen *).
83. Sie sollen seinen Mund damit befestigen 3), von der Grasse A
eines Knochens, von hartem, das Doppelte vom weichen.

1) Cpiclndin der H.U. jx20880 i. e, ) Lm'\_\ dazu noch erklirt ,,wel-
cher die Habe beschiitzt.* Eviidind (part. von viiid mit & priv. wie évérézika)
fasse ich passiv. ]

2) mandthri ist der Form nach = skr. manoti (cf. Benfey Gloss. zum 1
Sima-veda s. v.), die Bedeutung kann aber in der vorliegenden Stelle nur
» Ropf¢c sein.

3) ¢tama ist das griech. rrr:;‘;uc cf. Farg. XV. 12, wo die Bedeutong
ganz klar ist.

13
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84. Sie sollen ihn daran festbinden.

85. Sie sollen ihn selbst fesseln.

86. Wo nicht, und es verwundet dieser Hund, der keinen
Laut von sich giebt und nicht recht bei Verstande ist, ein Vieh oder
einen Menschen.

87. So soll man die Wunde des Verwundeten abbiissen mit der
Strafe des Baodhd - varsta.

88. Wenn er das erste Vieh beisst, den ersten Menschen ver-
wundet, so soll man ihm das rechte Ohr abschneiden.

89. Wenn er das zweite Vieh beisst, den zweiten Menschen
verwundet, so soll man ihm das linke Ohr abschneiden.

90. Wenn er das dritte Vieh beisst, den dritten Menschen ver-
wundet, so soll man ihn am rechten Fusse schneiden ).

01. Wenn er das vierte Vieh beisst, den vierten Menschen
verwundet, so soll man ihn am linken Fusse schneiden.

92. Wenn er das fiinfte Vieh beisst, den fiinften Menschen ver-
wundet, so soll man ihm den Schwanz abhauen ?).

93. Sic sollen ihn (an das Ilolz) festbinden.

94. Sie sollen ihn selbst fesseln.

95. Wo nicht, wenn der Hund, der keinen Laul von sich giebl
and nicht recht bei Verstande ist, ein Vieh oder einen Menschen
verwundet.

96. So sollen sie die Wunde des Verwundeten biissen mit der
Strafe des Baodho - varsta.

97. Schipfer! Wenn in der mazdayagnischen Wohnung ein
Hund nicht recht bei Sinnen und richtigem Verstande ist.

98. Wie sollen diese Mazdayacnas sich verhalten?

99. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sollen ebenso Heil-
mittel fiir ihn suchen wie fiir irgend einen reinen Mann.

100. Schopfer! Wenn er es nicht willig einnimmt.

101. Wie sollen die Mazdayacnas sich verhalten ?

102. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sollen ein gehauenes
Stiick Holz an seinen Ropf bringen, sie sollen seinen Mund damit

1) Wahrseheinlich damit er lahm wird und man ibm ausweichen kann.
[ch kann mir nicht denken, dass man dem Hunde einen Fuss abschuneidet.

9) Ieh halte §. 88 — 96 fiir spiiter eingeschoben, §. 92 — 96 stelien noch-
mals da, nm den durch §. 58 — 91 unterbrochenen Zusammenhang wieder her-

zustellen. Ein dholiches Beispiel Farg. VII. 25.




Dreizehnter Fargaed. 197

befestigen von der Grisse eines Knochens von hartem , das Doppelte
von-weichem , sie sollen ihn daran festbinden, sie sollen ihn selbst
fesseln. Wo nicht, wenn dieser Hund, der seiner nicht recht be-
wusst ist, in eine Cisterne, einen Brunnen, eine Fallgrube, einen
Fluss oder fliessendes Wasser fillL!).

103. Und dadurch Schaden nimmt.

104. Wenn er sich dadurch beschidigt.

105. So werden sie (die Mazdayagnas) dadurch zu Stindern und
Peshotanus.

106. Den Hund habe ich geschaffen, o Zarathustra, mil sei-
nen eigenen Kleidern und seinen eigenen Schuhen.

107. Mit seharfem Geruch und scharfen Zihnen #).

108. Anhiinglich an den Menschen, zum Schutze fiir die Hiir-
den ®).

109. Dann habe ich den Hund geschaffen, ich der ich Ahura-
mazda bin.

110. Mit bissigem Kérper fiir den Feind *).

111. Wenn er gesund, wenn er bei den Hiirden ist.

112. Wenn er, o heiliger Zarathustra , bei guter Stimme isl.

113. Nicht kommt zu seinem Dorfe ein Dieb oder Woll und
triigt unbemerkt (Giiter) hinweg von den Dorfern.

114. Der todiliche Wolf, der sich anhingende Woll, der wach-
sende schmeichelnde Wolf®). :

1) Madghi abgeleitet von maégha, Wolke; die Lesart der Vendidad-
sides ist maighi, dies ist abzuleiten von magha, Loeh. Ueber ehditi ef. zu
Farg. VI. 72, iiber va éma zu Farg. VI 4; uruidhi ist = neup. Ouy,
zu nayaydo cf. 553y L,

2) CI. die copenhagener Handschrift des Bundehesch p. 32, 1. 9 ff. nach
Westergaard’s Abdruck. Aothva, Sehuh, abzuleiten von skr. ve, zaéni
vou zi, leben, in iibertragener Bedeutung, dann Gfter wachsam.

3) Draonaghém ist nur conjeclural iibersetzt, ich vermag das Wort
sonst niecht mehr nachzuweisen.

4) Die Uebersetzung von §. 109 will ich nicht fiir ganz sicher geben, doch
scheint dies der Sinn zu sein, den die Huzy.-Uebers. beabsichtigt, indem sie
mazaos mit pwwa i. e. &4l (tongs) iibersetzt. Cf. auch neup. k')"'\-‘!_j"a
und L-}\_,\.:._.,,\A‘ Doch kénnte man auch mit Roth an skr. maiju, schin, denken.

5) Poithwa zusammenhiingend mit pithwa cf. zn §. 55, Cna &jana mil
skr. snih. Der ganze §. 113 wiirde iibrigens besser im Folgenden einen Platz

finden und ist vielleicht in den Handschriften falsch gestellt.
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115. Schopfer! Welcher dieser beiden Wolfsarten ist verderb-
licher, o reiner Ahura-mazda, die, welche ein Hund mit einem Wolle
erzeugt, oder die, welehe ein Wolf mit einem Hunde (erzeugt)?

L16. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Diese unter den beiden
Wollsarten ist verderblicher, o reiner Zarathustra, welche ein Hund
mit. einem Wolfe erzeugt, denn die, welche ein Wolf mit einem
Hunde erzeugt.

117. Zum Vorschein kommen: Hunde, die fiirs Vieh, die fiirs
Dorf gehoren , die aufs Blut gehen und abgerichtet sind. .

118. Wenn zum Tédten fiir die Hiirden (die Wiolfe kommen).

119. Die, welche sind (von einem Hunde abstammend),

120. Sind todtlicher, schlimmer, verderblicher fir die Hiirden
als andere Hunde.

121. Hervor kommen Wilfe zum Tadten fiir die Hiirden.

122. Die, welche sind (von einem Wolfe abstammend),

123. Sind todtlicher, schlimmer und verderblicher fiir die Hiir-
den als andere Walfe?).

124. Ein Hund hat acht Charaktere *).

125. Einen solchen wie fiir einen Athrava, einen solchen wie
fiir einen Krieger,.einen solchen wie fiir einen Ackerbauer, einen
solchen wie fiir einen Dorfbewohner,” einen solchen wie fiir einen
Dieb, einen solchen wie fiir ein reissendes Thier, einen solchen wie
fiir eine Buhlerin, einen solchen wie fiir ein Hind.

126. Er isst was sich eben darbietet wie ein Athrava.

127. Er ist zufrieden wie ein Athrava.

128. Er ist geduldig wie ein Athrava?®),

129. Er braucht blos ein kleines Brot, wie ein Athrava.

1) §. 114— 121 habe ich so wirtlich als miglich iibersetzt und, in Klam-
mern eingeschlossen, die Glossen der Huzvaresch-Uebersetzung beigegeben.

Ob diese Erklirung der schwierigen Paragraphen die richtige sei, ist freilich
zweifelbhaft.
2) Bifra, das ich sonst nicht mehr belegen kann, wird in der H. U. mit
B8 i. e, wa= Charakter iibersetzt. Ich habe diese Erklirung beibehalten,
vielleicht ist die von Roth vorzuziehen, der es mit ,,Vergleichung “* iibersetzt
und lat. bifariam, gr. dupdoroy vergleicht. Es wire dann in der ersten Silbe
bi das Zahlwort zwei enthalten.
3) Hvazard ist, nach der H. U. zu schliessen, zusammengesetzt aus hu
- su, gut, und Azdre — neup. ‘) I. Ob die Bedeutung dieses Compositums

genau wiedergegeben ist, steht dahin.
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130. Dies sind seine Eigenschaften wie die eines Athrava.

131. Er geht vorwirts wie ein Rrieger.

132. Er schligt die wohlgeschaffene Kuh wie ein Rrieger').

133. Er ist vor und hinter der Wobnung wie ein Rrieger.

134. Dies sind seine Eigenschaften wie die eines hriegers.

135. Durch seine Wachsamkeit schlift er nicht ganz aus wie
ein Ackerbauer.

136. Er ist vor und hinter der Wohnung wie ein Ackerbauer.

137. Er ist hinter und vor der Wohnung wie ein Ackerbauer.

138. Dies sind seine Eigenschafien wie die eines Ackerbauers.

139. Er ist freundlich wie ein Dorfbewohner.

140. In der Nihe verwundend wie ein Dorfbewohner.

141. Haus und Nahrung sind ihm das Hichste wie dem Dorf-
bewohner.

142. Dies sind seine Eigenschaften wie die eines Dorfhewoh-
ners *).

143. Er liebt die Finsterniss wie ein Dieb?®).

144. Br liuft in der Nacht herum wie ein Dieb.

145. Er isst unzubereitet wie ein Dieb *).

1) Die Wurzel jan scheint durch die vorgesetzte Prip. aipi eine sehr mo-
dificirte Bedeutung zu erhalten. Die H, U., obwol sie ibersetzt wie wir, erklirt
doch den Sinn des Paragraphen dahin, dass der Rrieger die Kiihe gegen die
Wiilfe schiitze.

2) In den so sc

getroffen zu haben.

hwierigen §§. 138 — 141 darf ich kaum hoffen das Richtige

Die Schwierigkeit der Wirter, die Kiirze des Ausdrucks

Unbekanntschaft mit den altpersischen Lebensverhilt-

hier iiberall zu einer bestimmten Ueberzeugung : A
Obwol es nicht zweifelhaft sein kann, dass e
rseits zusammen-

und .vor Allem unsere
pissen machen es unmbglich,
zu kommen. Zuerst vaéco.
vabeh mit vig einerseits und mit dem vedischen veca ande
so will ich doch die dem Worte in der Uebersetzung gegebene Bedeu-

hingt,
Agné.raéshd in den gewihnlichen

tung nicht als unzweifelha ft ansehen,
Bedeutungen passt hier so wenig als unten §. 1
und einen besseren Sinn vermag ich den Worten nicht zu geben. — §. 140 ist
besonders schwierig, im Grosh-yesht (cap. 111.) wird a femainivdo mit pramina- )
In thryafema ist natiirlich nicht das Zahlwort drei enthalten,
Vielleicht ist das

54, aber die H. U. iiberselzl so

vin iibersetzt.
sondern die Wurzel thri — skr. trai, wovon thritd, thrimo.
letzte Beiwort , wie mir Prof. Roth vorsehligt, ganz zu streichen. f

"

3) Tanthra cf, Farg. VII. 196.
4) Apishma nur conjectural iibersetzt, hiingl wol mit pish zusammen,

wovon in Farg. III. 107, pistrd.
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146. Er ist dem Raub ergeben wie ein Dieb.
147. Dies sind seine Eigenschaften wie die eines Diebes.

148. Er liebt die Finsterniss wie ein Raubthier?!),

149. Er lauft in der Nacht herum wie ein Raubthier.

150. Er isst unzubereitet wie ein Raubthier.

151. Er ist dem Raube ergeben wie ein Raubthier.

152. Dies sind seine Eigenschaften wie die eines Raubthieres.

153. Er ist freundlich wie eine Bublerin?).

194. In der Nihe verwundend wie eine Buhlerin.

155. Auf dem Wege befindlich wie eine Buhlerin.

156. Haus und Schiitze sind ihm das Hichste wie einer Buh-
lerin *).

157. Dies sind seine Eigenschaften wie die einer Buhlerin.

158. Er liebt den Schlaf wie ein Rind.

159. Er ist schmeichelnd wie ein Kind.

160. Er hat eine lange Zunge wie ein Kind.

161. Er liuft vorwiirts wie ein Rind.

162. Dies sind seine Eigenschalten wie die eines Kindes.

163. Wenn zwei (Hunde) an diese meine Wohnung kommen,
so soll man sie nicht abhalten.

164. Nimlich den Hund, der fiirs Vieh und fiics Dorf gehort.

165. Denn nicht wiirden die Wohnungen fest auf der von Ahura
geschallfenen Erde stehen, wenn die Hunde nicht wiren, die fiirs
Vieh und fiirs Dorf gehoren.

166. Schopfer! wenn ein Hund stirbt, der keine Jungen mehr
bekommt*) und keinen Saamen mehr hat, wohin kommt sein Lebens-
geist?

167. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Zur Wasserwohnung )
geht er, o heiliger Zarathustra, dort kommen mit ihm zwei Wasser-
hunde zusammen.

1) Dicus oder dagus, denn beide Lesarten sind beglaubigt wol von skr,
dac, beissen. :

2) Jahika = vegyh bei Ner. Yagna Cap. X.

3) Oltenbar zu streichen, es sollten iiberall nur drei Vergleichungen sein.

i) Nasta. zemanas ist nach Roth’s mir sehr wahrscheinlicher Erkli-
rung identisch mit dem sanskritischen nashta janman,

3) Khao wird von der H, U. mit & umschrieben, also ganz in dersel-
ben Art wie ahu. Es ist das vedische kha, Grube.

e
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Dreizehnter Fargard.

168. (Welche) von tausend minnlichen und tausend weiblichen
Hunden entstehen') ein Paar, ein Minnchen und ein Weibchen.

169. Wer einen Wasserhund todtet, der macht Hitze, welche
der Weide schiidlich ist.

170. Vorher, o heiliger Zarathustra, enistand von diesen Orlen
und Plitzen Speise und Fettigkeit, Gesundheit und Heilmittel, Wohl-
befinden , Ausbreitung und Wachsthum ausser dem Aufwachsen von
Getreide und Fulter.

171. Schipfer! Wie werden wieder zu diesen Orten und
Plitzen herankommen Speise und Fettigkeit, Gesundheit und Heil-
mittel, Wohlbefinden , Ausbreitung und Wachsthum, Gedeihen von
Getreide und Futter.

172. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Nicht kommt, o heili-
ger Zarathustra, vorher zu diesen Orten und Plitzen Speise und
Fettigkeit , Gesundheit und Heilmittel, Wohlbefinden , Ausbreitung
und Wachsthum , Gedeihen von Getreide und Futter.

173. Bevor dieser, der den Wasserhund erschlagen hat, wie-
der erschlagen wird oder bis er fiir die fromme Seele desselben Opfer
bringt drei Tage und drei Nichte lang.

174. Am brennenden Feuer, mit zusammengebundenen Bé-
régma, mit erhobenen Haoma (dann kommen zu diesen Orten und
Plitzen wieder Speise und Fettigkeit, Gesundheit und Heilmittel,
Wohlbefinden, Ausbreitung und Wachsthum, Gedeihen von Getreide
und Futter)?).

1) Auffassung der H.U.
2) §. 168 . ist mit Farg: IX, 190 identisch uod wahrscheinlich von dort
hieher eingeschoben, da die ganze Stelle dem Zusammenhange nach nicht eben

sonderlich passt.




VIERZEHNTER FARGARD.

EINLEITUNG. ")

Fortsetzung der am Schlusse des vorigen Fargard gegebenen
Vorschriften iiber die Unyerletzlichkeit der Wasserhunde. Bestim-
mung der Bussen dafiir.

1. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda: Ahu ra - mazda,
Himmlischer, Heiligster, Schépfer der mit Korper begabten Welten,
Reiner !

2. Wer den Udra schligt, der im Wasser lebt — der von tau-
send weiblichen und tausend minnlichen Hunden entsteht — ihm
eine todtliche Wunde beibringt, welche die Lebenskraft beein-
triichtigt®).

3. Was ist dafiir die Strafe?

1) Cod. Lond. nr. 2:

)Eji)' qu‘:J,.J L—_,E_:.fb 5) -‘n_)‘rJ' Lj.“:’a)ll“::’j B

Gl 90 (b &

2) Cf. Sad-der Port. LXIL : Ne interficito canem aquarum, si forte vide-
ris eum alicubi eunlem, accipe et deferto et ad aquam perduce : nam in Ven-
did dicitur, castorem interficere peccatum est horribile : et qui talem unum
interfecerit, per modwmn expiationis tenebitur alia nowia animalia 18000
interficers : ovium et bowm et arietum 10000 inferficiet pietatis ergo. Qui-
cunque inquam interfecerit castorem , infernus erit locus ejus, semen ejus e
ereaturis delebitur, et nullam ab inferno redemptionem invenzel.
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4. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man schlage zehntausend
Schlige mit dem Pferdestachel, zehntausend mit dem Craosho-
charana.

9. Zehntausend Ladungen harten Holzes, wohlgehauenes und
wohlgetrocknetes , gebe man fiir das Feuer des Ahura-mazda, als
Busse fiir seine Seele.

6. Zehntausend Ladungen weichen Holzes, Urvieni, Vohu-
gadna, Vohu-kéréti, Hadhd-naépata oder irgend welches der wohl-
riechenden Holzer iibergebe man als Siihne fiir seine Seele [iir das
Feuer des Ahura-mazda.

7. Man binde zehntausend Biindel zum Bérégma zusammen.

8. Zehnltausend Zaothras mit Haoma und Fleisch, rein und
gepriift, mit Dahmas') gereinigt,’ mit Dahmas gepriift, vereinigt mit
dem Baume, den ich-Hadhinadpata nenne, iibergebe er in Reinheit
und Giite als Siihne fiir seine Seele fiir die guten Gewisser.

9. Er tidte zehntausend Sehlangen, die auf dem Bauche krie-
chen ?).

10. Er tiodte zehntausend Schlangen, welche die Korper von
Hunden haben.

11. Er tédte zehntausend Schildkréten ®).

1) Pairi-harsta von héréz, gesondert, ausgesucht, H. U, nimsps i. e.
5N J){..'\_ CF. zu Farg. VIL. 177.

9) Zu diesem und den folgenden §§. vergl. man Sad-der Port. XLVIL : Di-
ligentem conatum adhibe enecando sanguisugus el praesertim haec quinque
interficito ut merita invenias-copiosa. Horum primum est, ranae aquaticae,
secundum est serpentes el scorpiones, tertium est muscae, quarium est for-
micae, quintum mures, fures illi errabundi. Ranas si intenfecerit aliquis
quicunque fortis eorum adversarius, ejus quidem merita propterea erunt
mille et ducenta. Aquam eximat ecamgue removeat el locumn siceum facial
et tum eas necabil a capite ad calcem. Hine Diaboli damnum percipientes
maximum flebunt et ploratum edent copiosissimum. (Quando serpentes inter-
fieis , recitabis Vestd et inde merita copiosa reportabis: nam res perinde se
habet ac si tot daemones interfeceras. Muscam vermes spargentem unam
si interfeceris, erit perinde ac si decendialem expiationem fecisses, quando
enim. quis apud deum Avestd recitabit, gjusmodi merita wn capul ejus spar-
get. Tune quoque omnes bestiolae Dei atque Churddd et Murddd et omnes
angeli benedictiones in eum pronuntiabunt et gaudium cum desiderii imple-

tione ei ereare studebunt.

3) Kagyapa Anq. tortue cf. 243, Doch wiirde wol Scorpion besser

passen.




Vendidad.

12. Er todte zehnlausend Eidechsen, die athmen (d. h. die auf
dem Lande leben konnen)').

13. Er todte zehntausend Eidechsen, die nur im Wasser leben
konnen.

14. Er todte zehntausend Ameisen, die Rorner wegschleppen.

15. Er todte zehntausend Ameisen von den schlechten, die
einen schlechten Gang fiihren *).

16. Er todte zehntausend Miause, die sich im Kothe aufhalten®).

17. Er todte zehntausend schlechte Micken.

18. Er fiille zehntausend Locher dieser Erde aus, die voller
Unreinigkeit sind.

19. Zweimal sieben (Werkzeuge), die auf das Feuer Bezug
haben, gebe er den reinen Minnérn als Siihne fiir seine Seele in
Reinheit und Giite.

20. Die zum Feuer gehen und dasselbe anfachen.

21. Die (das Feuer) reinigen und Wirme verbreiten.

22. Welche das Feuer fortfiihren und welche trocknen.

23. Welche unten weit und oben enge sind #).

24. Eine Axt, die schnell zerschaeidet, schnell zertriimmert,
einen Hammer, der schnell schneidet, schnell zertriimmert, iiber-
gebe er den reinen Minnern in Reinheit und Giite als Siihne fiir
seine Seele °).

25. Wodurch diese Mazdayacnas sich fiiv das Feuer des Ahura-
mazda mit Holz versehen kénnen.

26. Alle Gerithschaften fiir einen Priester iibergebe er den rei-
nen Minnern in Reinheit und Giite als Siihne fiir seine Seele.

1) Die in Rlammern eingeschlossenen Worte sind Glosse der Huzyiresch-
Uebersetzung. A

2)-araéka, schlecht, vielleicht darf man ||1i)l Roth an neup. &.1)1 den-
ken, doch wiire noch miglich, dass das Wort mit «X3 ,, Sand, verwandt wire.
Dujainya nach der H.U., die darin eine Ableitung der Wurzel i, gehen,
mit dem Priifixe dus sieht.

3) Um pazdu mit Maus zu iibersetzen, habe ich weiter keinen Grund als
die obige Stelle des Sad-der, in welcher diese Thiere mit inbegriffen sind.

4) Ieh glaube, dass in §. 19— 23 Feuerwerkzeuge verstanden sind; es
scheint mir aber unmiglich anzugeben, welche gemeint sind. Hikharana
(§. 22) hiingt wol mit der bekannten Wurzel hich zu8ammen. Die Uebersetzung
von §. 23 ist nach der H, U., die ku¢ra mit pnot;, Winkel, erklirt.

5) Tasha ist — neup. swwd, H. U. win, vaédha Huz. pimp i e.
843083 | Hammer.
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27. Welches die Gerithschaften eines Priesters sind,

28. Den Stachel, den Teller, den Paiti~dina’).

29. (Die Waffe), womit man die Rhrafctras schligt, (welches
geschieht) durch den Cradshd - charana ®).

30. Die Untertasse, welche das Unreine reinigt.

31. Der Morser, der nach Vorschrift gemacht ist, die Tasse
fiir den Haoma , das Bérécma.

32. Alle Geriithschaften, die fiir einen Krieger gehoren, iiber-
gebe er in Reinheit und Giite den reinen Minnern als Siihne fiir
seine Seele.

33. Welches die Geriithschaften eines Kriegers sind.

34. Erstens eine Lanze, zweitens ein Messer, dritiens eine Reule.

35. Viertens eine Bogensehne.

36. Fiinftens einen Bogenschaft nebst einem Stachel(?) und
dreissig eisernen Spitzen (Pfeilen).

37. Sechstens eine Armschleuder und dreissig Schlendersteine.

38. Siebentens einen Panzer, achtens eine Halsbedeckung.

39. Neuntens den Paiti-dina, zehntens den Helm.

40. Elftens den Giirtel , zwolftens die Beinschienen ®).

41. Alle Geriithschaften fiir den Ackerbauer iibergebe er in
Reinheit und Giite den reinen Minnern als Siihne fiir seine Seele.

42. Welches die Geriithschaften eines Ackerbauers sind.

43. Ein Instrument zum Sien des Getreides.

44, Ein Gespann, das zusammen befestigl-ist.

45. Peitschen, welche das Vieh antreiben.

46. Steine zum Zermalmen.

A7. Eine Handmiihle , deren Haupt zermalml,

1) Gaoidhi in der H. U, sx=nwsa i. e. L._)‘L_\_I.Ll_};_ Die Etymologie ist
klar. Paitidhéna das bekannte Tuch, welches die Parsen beim Recitiren
des Avesta vor den Mund nehmen, von Neneren Penom genannt.

9) So muss §. 29 iibersetzt werden, wenn die Lesarten der Handschrift
richtig sind.

3) Die Geriithschaften der Krieger, welche hier genannt werden, sind

nicht alle durch die Etymologie klar: arsti wird in der H.U. mit Lanze

(prn3, 33:a3) evklirt, ka retd ist = nenp. O,8, vajrd endlich = neup.

by Pl :
3.5 ¢ ivara ist schon von Benfey von der Wurzel tan abgeleitet worden. :
Zaénis nach der Parsentradition = neup. C53) der Form nach nahe genug, . ;

doch michte ich lieber mit Roth an skr. jyi denken, akana (H.U. =ahan) ist

'z?t,'mll-ilmil; zradho = neunp. ¥ 39 kuiris = ARDYEN 1. e B l__‘_,._J, r& wird
niher erklirt als das was Panzer und Helm verbindet.




Vendidad.

48. Emen Ziigel , welcher zuriickhilt und stark wirkt.

49. Einmal einen silbernen, einmal einen goldnen').

50. Schopfer! Wie theuer, wenn er von Silber ist?

01. Darauf enigegnete Ahura-mazda: So viel als der Preis
eines mannlichen Pferdes ?).

52. Schipfer! Wie theuer, wenn er von Gold ist?

93. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wie der Preis eines
miinnlichen Kameels. _

54. Einen Fluss mit laufendem Wasser iibergebe er den reinen
Minnern in Reinheit und Giite als Siihne fiir seine Seele ).

55. Schipfer! Wie gross, wenn es ein Fluss ist?

56, Darauf entgegnete Ahura-mazda: Von der Grisse eines
Fusses, von der Breite eines Fusses.

57. Ein Land, das man bearbeiten kann, iibergebe er den rei-
nen Minnern in Reinheit und Giite als Siihne fiir seine Seele.

58. Schopfer! Wie, wenn es Land 1st?

99, Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wo Wasser zum Vor-
schein kommt, wenn man es zweimal umarbeitet *).

60. Eine Wohnung (nebst) Ruhstall, welche neun Arten von
Gras enthdlt, gebe er in Reinheit und Giite den reinen Minnern als
Siihne fiir seine Seele.

61. Schépfer! Wie, wenn es eine Wohnung ist?

62. Darauf enigegnete Ahura-mazda : Zwall Vitara oben, neun
in der Mitte, sechs unten ®).

1) Die Gerithschaften des Ackerbauers sind noch schwieriger zu erkliren
als die der Krieger. Yi{iyo muss entweder mit skr. yu, miscere, oder mit
yava verwandt sein, ¢émi scheint mir eine Unwandlung aus zio, Erde, ef.
khrasjdugma , varedugma. Ayawina scheint mir anf das vedische eva, ge-
hend, Pferd, zuriickzugehen (aya, aufgelist = e, cf. ayacbis, kaya), die Hdsch.
bieten auch ayajana. gaviizd — -}Uﬁj L{, Peitsche; yavaréném scheint
im ersten Theile yava zu enthalten, ich vermuthe Miihle, doch ist dies unge-
wWiss wie gi? recn em , das nicht weiter vorkommt. Kai ¢tra, gll'.ich falls
unklar die Tradition ,,Glocke ,** was nicht passt, wozu sich aber skr. kamsya
vergleichen liesse.

2) Pérégka von Roth wol richtig = pretinm.

3) Vaidhi verwandt mit skr. uda, udaka, in der H U. -

=4y e, (5 8,
Fluss.

4) By arakhti.u pa. thwarsti, dunkel, soll nach der Tradition zwei-
fache Ueberarbeitung sein.

5) Vitara muss ein Lingenmaass sein, die H. U. iibersetzt es — vitacti,
doch ist dies jedenfalls zu klein (cf. oben zu Farg. VII. 76).
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63. Das Haus mége er mit einer schonen Matte belegen und in
Reinheit und Giite den reinen Minnern iibergeben, als Siihne fiir
seine Seele.

64. Ein Miidchen, das gesund ist und noch keinen Mann ge-
kannt hat, iibergebe er in Reinheit und Giite den reinen Minnern
als Siihne fiir seine Seele.

65. Schopfer! Wie muss dieses Midchen beschaffen sein?

66. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Man verheirathe eine
Schwester oder eine Tochter, die einen guten Namen hat und mit
cinem Ohrgeschmeide versehen ist, nach ihrem fiinfzehnten Jahre
an reine Minner ).

67. Er iibergebe vierzehn Stiick Rleinvieh den reinen Mannern
in Reinheit und Giite als Siihne fiir seine Seele.

68. Er ziehe vierzehn junge Hunde aul.

69. Er mache vierzehn Briicken iiber fliessendes Wasser?).

70. Achtzehn Enochen, die nicht richtig sind und keine gute
Speise geben, mache er zu geniessbarer Speise.

71. Achizehn Hiindinnen reinige er von schlechten, unreinen,
hisslichen (Thieren), von all den schlechten, welche an Hunden
entstehen.

72. Achizehn reine Manner sittige er mit Fleisch oder (ande-
rer) Speise mit Hurd oder Wein )

73. Das ist seine Strafe , dies ist seine Siihne.

74. Welche der Reine siihnen muss, wenn er sie nicht siihnt,

75. Sowird er in die Wohnung der Drujas (Duzakh) kommen ®).

1) Niméni, mit Namen begabt, d. h. mit einem gulen oder glickhringen-
den Namen, in gaoshdvareé kann ich blos das neup. )5)#&){ sehen. Die
H.U. scheint allerdings dem Worte niméni einen anderen Sinn unterzulegen
und darin eine Bezeichnung von einer Hunstferligkeit zu sehen.

2) Cf. zu Farg. XIII. 25.

3) Navaiti ist nach der H. U. hier nicht neunzig, sondern neun (eigent-
lich Neunheit).

%) Hura ist das sanskritische suri.

5) Gf. Farg. VII1. 308 .
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EINLEITUNG. ")

Aufzihlung von fiinf Siinden, durch welche der Mensch Peshd-
tanus wird (§. 1—28). An die letzte dieser Siinden ankniipfend
werden einige Vorschriften iiber die Behandlung und Erhaltung
ausserehelich geborener Rinder gegeben (§. 20— 60). Hieran rei-
hen sich nun wieder Vorschriften, die auf das Genaueste angeben,
wem die Behandlung junger Hunde obliege (§. 60.—-124). Hierzu
noch einige Schlusshemerkungen.

1. Wie viele sind diejenigen Begehungssiinden , welche die mit
Rérper begabte Welt begeht.

9. Durch welche, wenn sie begangen und nicht gebeichtet oder
gesiihnt werden,

3. man nachher ein Siinder-ist und Peshé - tanus *).

4. Darauf enigegnete Ahura-mazda : Fiinf, o reiner Zarathustra,

5. Die erste dieser Siinden, welche die Menschen begehen ist:

6. Wenn Jemand einen reinen Mann bei einem Manne von
anderem Glauben und Ansichten verkleinert?®).

1) Cod. Lond. or. 2:

2) CF. Farg. 1V. 57. V. 13.
B3| \.:-.“ réna, eigentlich Wahl, von vere, wiihlen, ist Glanbe cf. neup.
g;u\.-!:,-f und das pirsische gardisni; tkabsha ist — neup. und pirsi *aS

5LiS 348 '(T'."r""'-)“ )_,..)_’.J\kg 5 Ly cyRo s o3 UL..:':- =My 50

(kés). Beide Ausdriicke kommen hiufig vor und zwar wird ersterer von Ne-

viosengh mit prabodha , letzterer aber mit dar¢ana wiedergegeben.
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7. Mit Wissen siindigt er durch seinen eigenen Verstand.

8. Er wird dadurch zum Siinder und ist Peshd - tanus.

9. Die zweite dieser Siinden, welche die Menschen begehen, 1st:

10. Wenn Jemand einem Hunde, der fiir das Vieh oder das Dorf
gehort, nicht zu benagende Knochen oder heisse Speisen giebt!).

11. Wenn sie diese Knochen in die Zihne bringen oder in die
Gurgel #).

12. Wenn diese heissen Speisen den Mund oder die Zunge ver-
brennen ).

13. Wenn er (der Hund) sich dadurch yerwundet. |

14. Wenn er dadurch verwundet wird *).

15. So wird er (der Mensch) dadurch zum Siinder und Pesho-
tanus.

16. Die dritte dieser Siinden, welche die Menschen begehen, ist:

17. Wer eine trichtige Hiindin schligt, sie scheucht, sie in
Furcht jagt, oder hinter her in die Hinde schligt®).

18. Wenn dann diese Hiindin in ein Loch, Brunnen, Falle, Fluss
oder fliessendes Wasser fallt ).

19. Wenn sie sich dadurch verwundet.

20). Wenn sie verwundet wird.

91. So wird er (der Mensch) dadurch zum Siinder und Pesho-

tanus.
99. Die vierte der Siinden, welche die Menschen begehen, ist: '

93. Wenn Jemand eine Frau, welche mit Merkmalen, Henn-
zeichen und Blul behaftet ist, beschliflt

1) Abmarsta, nach Roth’s mir sehr wahrscheinlicher Ansicht, verwandt
mit ske. mrid, mrad, mordeo; ahmarsta wirde allerdings aul skr. smard
zurviickfihren , man miisste annehmen , dass die sanskritische Wurzel verstim-
melt sei. e

2) Garémd, Schlund, ef. skr. gri und nl:np.}b_ ;

3) Ctama cf. oben zu Farg. X1II. 83.

&) CF. zu Farg. VIL. 101.

5) aputhra (wirtlich kinderlos) ist triichlig, im Huzvdresch wird daraus
o und mit hinzugefiigtem tanu, Leib, jsnsiss, woven das neap. L_wx-"*-.‘?'
abstammt. Die einzeluen Verba dieses §. werden in der H, U. alle durch bei-
geliigte Glossen niher erklirt; vayéitiz wer hinter herldult, khraogyéiti,
wer hinter her schreit, pazdayéiti, wer die Hinde aufhebt. [m ersten
Theile des letzteren Wortes liegt entweder pagcha, nach, oder padha, Fuss,
cf. tibrigens auch zn Farg. X111 23.

6) CF. zu Farg, XIII. 102,

I L4
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94. Dadurch wird er zum Siinder und Pesho - tanus.

95. Die fiinfte von diesen Siinden, welche die Menschen be-
gehen, 1st:

26. Wenn Jemand eine schwangere Frau, oder eine Frau
welche Milch hat, oder eine Frau welche zwar noch keine Milch
hat aber empfangen hat, beschlift ').

27. Wenn sie dadurch Schaden nimmt.

28. Wenn sie dadurch beschidigt wird.

29, So wird er dadurch ein Siinder und Pesho - tanus,

30. Wer zu einem Midchen geht.

31. Welches noch bei den Aeltern ist oder nicht mehr bei den
Aeltern isl *).

32. Welches verlobt ist oder nicht verloht ist und dasselbe
schwiingert.

33. So mige dieses Midchen nicht aus Schaam vor den Men-
schen das Zeichen iiberschreiten iiber Biume und Wasser %).

34. Wenn dieses Midehen aus Schaam vor den Menschen das
Zeichen iiberschreitet iiber Binme und Wasser.

35. So begeht sie eine Siinde,

36. Wer zu einem Midchen geht, (welches noch bei den Ael-
tern ist oder nicht mehr bei den Aeltern ist, welches verlobl ist oder
nicht verlobt, und dasselbe schwiingert:®).

37. So mige dieses Miadehen mnicht aus Schaam vor den Men-
schen sciner Leibesfrucht selbst einen Sehaden zufiigen.

1) Anugakhta ist dunkel und die Huzyiresch-Glosse, welche das Wort
erkliren soll, nicht klar. Ohne Zweifel geht dasselbe auf die erste Zeit der
Schwangerschaft , oder den nichsten Zeitvaum nach der Niederkunft.

2) ratu ist hier wol vorziiglich von den Aeltern zu verstehen, doch auch
in weiterem Sinne Oberhaupt, Aufseher, ein Jeder, dem geselzlich die Beaul-
sichtignng des Midchens zusleht.

3) D. h. sie soll nicht herumgehen, sondern soll in den besonderen Ort
gebracht werden, welcher [(iir die unreinen Frauen bestimmtist. Cf. unten
Farg. XVI. 8. und den Sad-der zu d. St.

4) Die H. U. lisst die in Rlammern eingeschlossenen Wiirter aus, wol blos
weil sie dieselben schon oben §. 31. 32 iibersetzt hat. Aus dieser Auslassung
der Stelle in der H. U. erklirt sich iibrigens, warom die neneren Parsen, wenn
sie dieselbe iibersetzen, die Worte gleichfalls auslassen, ohne dass man nothig
hal, denselben mit Wilson (The Parsi religion ete. p. 79) unehrenbafte Motive

unterznlegen,
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38. Wenn dieses Midchen aus Schaam vor den Menschen sei-
ner Leibesfrucht einen Schaden zufiigt.

39. So begeht es eine Siinde fiir die Aeltern, fiir die Aeltern
verwundet es, liir die Aeltern sollen sie die Wunde der Verwunde-
ten biissen mit der Strafe des Baodho - varsta.

40. Wer zu einem Midchen geht.

41. (Welches noch bei den Aeltern ist oder nicht mehr bei den
Aeltern ist, welches verlobt oder nicht verlobt ist, und dasselbe
schwingert.) Wenn das Midchen spricht: ,,Das Rind ist von die-
sem Manne gezeugt.

42, Wenn dann dieser Mann sagl: ,,Suche dich mit einer alten
Frau zu befreunden und frage sie.‘¢

43. Wenn dann dieses Midchen sich mit einer alten Frau be-
freundet und sie fragt.

44. Und diese alte Frau bringt Baga, oder Schaéta.

45. Oder Ghndna, oder Fracpita, oder irgend eine der auf-

losenden Baumarten.

46. (Sprechend): ,,Suche dieses Rind zu todten. ¢

47. Wenn dann dieses Midehen das Kind zu tédten sucht.

48. So sind gleich strafwiirdig das Midchen, der Mann und die
Alte 1),

49. Wer zu einem Midchen geht.

-50. (Welches noch bei den Aeltern ist oder nicht mehr bei den
Aeltern ist, welches verlobt oder nicht verlobt ist, und dasselbe

1) Hana ist das Fem. zu hand (cf. Farg. 1. 63. 64) und ist verwandt mit
senex, sineigs und dem skr. sanit (divturno ex fempore) Rigv. Ll 6. (cf.
Weber Faj: specimen I. p. 39). Von dev in §, 44. &5 genannten Gewiichsen
ist ba g a = cannabis sativa, skr. bhamgd, wie schon J. Wilson nachgewiesen
hat (The Parsi religion unfolded p. 81). Die iibrigen drei Worter gehen alle
auf Wurzeln zuriick, die das Vernichten und Zerstiren bezeichnen , nimlich

khshadéta anf skr. khsi, ferire, occidere, ghnana auf han, tédten, frag-

pata fihrt auf das Causale von g¢pi zuriick, das von der Tradition gewiihn-
lich mit ,,fallen‘* iibersetzt wird. — Der einfache Sinn von §. 41 — 48 hat zu
vielen Missverstindnissen Veranlassung gegeben, indem man in §. 46 einen
Befehl Ahura-mazdas an Zarathustra suchle, wozu auch nicht der mindeste
Grund vorhanden ist. Anquetil hat sich dadurch, wie er in der Note zn dieser
Stelle selbst gestehen muss, in unauflisbare Schwierigkeiten verstrickt und
dem Missionir J. Wilson hal diese [alsche Uebersetzung den Stolfzu einer
grundlosen Anklage gegen den Vendidad gegeben (J. Wilson 1. ¢. p. 80).

14*
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schwiingert), der muss so lange den Beschiitzer machen, bis das
Kind geboren ist.

51. Wenn ér nicht Nahrung herbeischafft.

52. Wenn dann das Rind, weil es keine gehorige Nahrung hat,
Schaden leidet.

93. So muss er die Wunde des Beschiidigten biissen mit der
Strafe des Baodho - varsta.

94, Schopfer! Wenn (das Midchen) in den Wochen liegt.

53. Von welchem der Mazdayacnas soll sie ihre Nahrung er-
halten?

56. Darvauf entgegnete Ahura-mazda: Wer zu einem Mid-
chen geht.

37. (Welches bei den Aeltern oder nicht mehr bei den Aeltern
ist, welches verlobt oder nicht verlobt ist, und dasselbe schwiin-
gert), der muss so lange den Beschiilzer machen, bis das Rind ge-
boren ist.

58. Wenn er nicht Nahrung bringt.

59. Dann setzt sich aufl ihn alle Geburt der zweifiissigen und
der vierfiissigen *).

60. Der zweifiissigen : nimlich der Midchen, der vierfiissigen :
niamlich der Hiindinnen 2).

61. Schopfer! Wenn diese Hiindin niederkommi.

62. Von welchem der Mazdayag¢nas soll sie Nahrung erhalten ?

63. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wer die nichste Woh-
nung aufgerichtet hat, dort erhilt sie ihre Nahrung.

64. So lange muss er sie erhalten, bis die jungen Hunde her-
auskommen. v

65. Wenn er keine Nahrung bringt.

66. Wenn diese Hunde aus Mangel an passender Nahrung
Schaden leiden. ;

1) Hairishis ist mir, der Etymologie nach, unklar, die H. U. hat TRPON

3 3
Stelle des Yesht Avann, deren Nachweisung ich Prof. Roth verdanke (Cod:
Jonds d’'A

yaojdadhaiti

. - * T . . . . . s
i€, oy "o le: dass diese U ebersetzung die richtige ist, sieht man aus einer

rq. nr. &, fol. 225. r.): yid. vigpanadm. hfirvishinaim. khshudrio.

A \ r S v ’ A e e
'l \'I!A:INIIIEUII“. ll.'ll]'l.‘:ll!llllnln. zanthii. gill'l'.“'ill’llu‘ \q’lﬂJ‘I:ll”IillH. L

Frashnaditi, sie setzt sich nieder, doch wol: sie verunreinigt, cf. Farg.
V. 86 IT.

2) leh halte die in §. 60 enthaltenen Worte [iir eine Glosse, die bestimmt
ist, auf das Folgende den Uebergang zu bilden.
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67. So soll er die Wunden der Beschiddigten sithnen mit der
Strafe des Baodho - varsta.
68. Schopfer! Wenn diese Hiindin in den Kameelstillen nieder-

kommt ).
69. Von welchem der Mazdayacnas soll sie ihre Nahrung er-

halten ?

70. Darauf entgegnete Ahura-mazda : (Von dem), welcher die-
sen Kameelstall errichtet hat?).

71. Er soll sie so lange erhalten.

79. Bis dahin soll er den Beschiitzer machen, bis die Hunde

herauskommen.

73. Wenn er keine Nahrung bringt.

74. Wenn diese Hunde aus Mangel an rechter Nahrung Scha-
den leiden.

75. So soll er die Wunden der Beschidigten biissen mit der
Strale des Baodho - varsta.

76. Schipfer ! Wenn diese Hiindin im Pferdestall niederkommt.

77 Von welchem der Mazdayacnas soll sie ihre Nahrung er-
halten ?

78. Darauf entgegnete Ahura- mazda: Wer diese Pferdestille
errichtet hat.

79. So lange soll er sie erhallen.

80. So lange soll er den Beschiitzer machen, bis diese Hunde

zum Vorschein kommen.
&1. Wenn er sie nicht ernihrt.
82 Wenn diese Hunde aus Mangel an passender Nahrung

Schaden leiden. _
83. So soll er die Wunden der Beschidigten biissen mil der '

Strafe des Baodho-varsta.
84. Schopfer! Wenn diese Hiindin in den Kuhstillen nieder-

kommt,

1) Frajagann heisst, wie ich glaube, eigentlich : zum Vorschein kom-
men, Sich zeigen, vielleicht auch gefunden w erden. An unserer Stelle ist der
Sinn gewiss der obige, sonsl ist iwdess nijac in dieser Bedeutung gebrituchlich.

2) Eine grammaliseh nnrichtige Bemerkung ist im Texte hier und ferner-
hin beigefiigt, sie soll heissen : wem dieser Kameelstall gehirt ete. Die Worte
sind ganz unndthig und fehlen selbst mehrmals in der Hdschr. Wahrscheinlich
sind sie erst Uebersetzung einer Huzvéresch-Glosse.
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85. Von welchem der Mazdayagnas soll sie ihre Nahrung er-
halten ?
86. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Wer diesen Kuhstall
errichtet hat.
87. Der soll sie so lange erhalten.
88. So lange soll er den Beschiitzer machen, bis diese Hunde
herauskommen,
89. Wenn er sie nichl erniihrt,
90. Wenn dann diese Hunde aus Mangel an passender Nahrung
Schaden leiden.
91. So soll er die Wunden der Beschiidiglen biissen mit der
Strafe des Baodho - varsta.
92, Schopfer! Wenn diese Hiindin in den Viehhiirden nieder-
kommt.
93. Von welchem der Mazdayagnas soll sie ihre Nahrung er-
halten ?
94. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wer diese Viehhiirden
errichtet hat.
95. Der soll sie so lange erhalten.
96. So lange soll er den Beschiitzer machen, bis diese Hunde
herauskommen.
97. Wenn er sie nicht erniihrt,
98. Wenn diese Hunde aus Mangel an passender Nahrung
Schaden leiden. :
99. So soll man die Wunden der Beschiidigten biissen mit der
Strafe des Baddho - varsta.
100. Schopfer! Wenn diese Hiindin in den Schobern niederkommtl.
101. Von welchem der Mazdayagnas soll sie ihre Nahrung er-
halten ?
102. Darauf enigegnete Ahura-mazda: Wer diese Schober er-
richtet hat.
103. Der soll sie erhalten.
104. So lange soll er den Beschiilzer machen, bis diese Hunde
herauskommen.
105. Wenn er ihnen keine Nahrung bringt.
106. Wenn diese Hunde aus Mangel an passender Nahrung
Schaden leiden.
107. So sollen sie die Wunden der Beschidigten biissen mit der
Strafe des Baodho - varsta.
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108. Schipfer ! Wenn diese Hiindin in einem Keller zum Vor-

schein kommt.

109. Von welchem der Mazdayagnas soll sie ihre Nahrung
erhalten ? '

110. Darauf entgeg
graben hat.

111. Der soll sie so lange erhalten.

112. Bis dahin soll er den Beschiitzer machen, bis diese
Wenn er ihnen keine Nahrung giebt und diese
Nahrung Schaden leiden, so soll

nete Ahura-mazda: Wer diesen Heller ge-

Hunde

herauskommen.
Hunde aus Mangel an passender
man die Wunden der Beschidigten biissen mit der Strafe des Baodho-
varsla.
113. Schopfer! Wenn diese Hiindin in dem Fulter nieder-
kommt ).

114. Von welchem der Mazdayagnas soll sie ihre Nahrung
erhalten?

115. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Wer diese Wiese ein-
gerichtet bat.

116. Er soll sie so lange erniihren.

117. Man bringe sie zu seiner Wohnung auf Geweben von

Pllanzen oder anderen Lagern?).

118. So lange soll er den Beschiilzer machen, bis diese Hunde

herauskommen.
119. Wenn er ihnen keine Nahrung giebt.

120. Wenn diese Hunde aus Mangel an passender Nahrung

Schaden leiden.
121. So soll man die Wunden der Beschadigten biissen mit der

Strafe des Baodho- varsta.
122. Schopfer! Wann haben die Hunde ihre eige

nen Gerith-

schaften und ihr eigenes Brot®)?

Gras,

en Parsen mil 3 A

1) viagtra, Futter, gewdh nlieh von den neuer
gegeben. Glosse der H. U., wer dasselbe angesat hat.

9) N&émd kann hier blos mil pimata zusammenhidngen, H. U. s, w ahr-
§. 121

scheinlich Fehler stalt nma. Der Satz wiirde iibrigens besser nach §.

]!il:iril’ﬂ‘
3)Zaéna, U px (- Q-,-i}) 5

haupt. Dass Draona und nieht dradga die richtige Lesart sei, zeigl die

H.U. Doch kann man auch zaéna iu der Bedeutung Wachsamkeit nehmen und

CF. oben Farg. XHL 108,

es ist wol wie zaya Geriithschaft iiber-

drabna mit ,, anhiingheh ‘¢ iibersetzen.
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123. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Wenn diese Hunde um
zweimal sieben Wohnungen herumlaufen kénnen.

124. Dann gehen sie nach Belieben vorwiirts, im Winter wie
im Sommer.

125. Sechs Monate beschiitze man die Hunde, sieben Jahre
lang die Kinder.

126. Fiir das Feuer, den Sohn Ahura-mazdas , ebenso fiir die
Frau.

127. Schépfer! Wenn die Mazdayacnas einen ldufigen Hund
(mit einem anderen) in Verbindung bringen wollen ),

128. Wie sollen diese Mazdayacnas sich verhalten ?

129. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Sie sollen eine Grube
graben in der Erde in der Mitte der Viehhiirden.

130. Einen halben Fuss tief in harter Erde, ¢inen halben Mann
tiel in weicher.

131. Sie sollen zuerst fernhalten die Kinder und das Feuer den
Soln Ahura-mazdas ?).

132. So lange soll man ihn beschiitzen, bis ein anderer Hund
hinzukommt.

133. Einen spiiteren und noch einen spiteren soll man von den
friiheren (Hunden fernhalten), nicht sollen sie ihn verwunden #).

1) Dies ist, wie ich glaube, der Sinn dieses schwierigen Satzes; jvo-
dakhsta nehme ich als Compositum, maéthmana, von der hiiufig vorkom-
menden Wurzel mith, cf. -\-}'-v\_—!jﬁﬁ: wodurch die H.U. hier das Wort
iibersetzt.

2) H.U.: Sie sollen ihn anbinden hinweg vom Rinde (Glosse : ,,damil er
es nicht beisse <), vom Feuer ele. (Glosse: , damit es ihn nicht verwunde,
man vergleiche aber den folgenden Fargard), da es mir nicht erlaubt scheint,
dem Acc. die Bedeutung des Abl. zu geben, so habe ich es vorgezogen, die
Bedentung des Verbums nidéréz etwas zu erweitern. Die Bedeutung ,,ab-
halten‘¢ scheint mir aus der urspriinglichen ohne Zwang hervorzugehen.

3) §. 134 ist nur conjectural iibersetzt. In §§ 134%. 135 einen Sinn zu brin-
gen, ist mir nicht gelungen und ich glaube auch nicht, dass sie einen haben
kiinnen, in der Gestalt wenigstens, wie sie im Texte sowol als in der H. U. ste-
hen. Ich habe die Uebersetzung (nach der H. U1.) hergesetzt, sie wiirde aber
mehre

e Aenderungen des Textes nothwendig machen , welehe nach den Hand-
schriften nicht zuli

sind. Wegen aputhra vergl. man oben zu §. 17,
bauzdri oder bavzdri, denn beide Lesarten sind zuliissig, wird mit =8p=32
iibersetzt, also ganz in derselben Bedeutung genommen wie baréthri. Cf. Bur-
nouf Etudes I. p.392. Thrayanaim scheint die H. U. mit-biuzdri za ver-

binden, nimmt es aber als Ovdinalzahl. Baréth ri w ire ich geneigt, fir eine
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134. Wenn eine Hiindin, die trichtig ist, drei Junge trigt,
Junge siiugt, gegangen oder nicht gegangen — und sie wirft Junge,
wie die Hunde Junge werfen.

135. Schipfer! Wer eine Hiindin schligt, welche trichtig ist,
drei Junge triigt, Junge sdugt, gegangen oder nicht gegangen, und
sie wirft Junge , wie die Hunde Junge werfen?

136. Was ist dafiir die Strafe?

137. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Siebenhundert Schlige
schlage man mit dem Pferdestachel, siebenhundert mit dem (iraosho-

charana.

Glosse zu halten, die das seltnere bauzdri erkliren soll, in §. 134 fehlt die
Uebersetzung, im §. 135 steht dafiir 980772 520 (= )iéﬁ \-_T'-f). aber in 4
erst zucorrigirt. Ein nener Fehler steckt gewiss in ayapticha taéeha,
was die H. U. durech snons ans- giebt. Fir ayapticha geben allerdings einige
Handschrilten ayatacha, aber taécha, das gar nicht passt, wird von allen Hand-
schriften geschiitzt. Auch miissten, nach der H. U. zu urtheilen, beide Wiorter

umgesetzt werden,




SECHZEHNTER FARGARD.

EINLEITUNG.")

Dieses ganze Capitel handelt iber die Behandlung der persi-
schen Frauen, wenn sie mit der Menstruation und dhnlichen Zu-
stinden behaftet sind.

1. Schiopfer! Wenn in dieser mazdayacnischen Wohnung eine
Frau mit Kennzeichen, Merkmalen und Blut behaftet ist #).

2. Wie sollen die Mazdayagnas sich verhalten?

3. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Es sollen diese Mazdayag-
nas einen Weg wiihlen %).

4. Entfernt von den Bidumen, welche zu Brennholz empor-
wachsen.

1) Cod. Lood. nr. 2:
Sl ;10 8 L0510 05 03 IS (1280 5 ity 50

2) Chithravaiti wird von der H, U. blos umschrieben, in der Glosse
aber mit nax i. e. J‘))' erklirt, sonst bedeutet chithra =xnn5 i. e. t‘-—-\-ﬁl-.! cl.
Farg. I. 53, XI. 6, Neriosengh iibersetzt es mit prakatam. Dakhstlavaiti,
von dakhsta, Hennzeichen (chihna bei Ner.), noch in diesem Sinne gebrinch-
lich, ef. Farg. II. 86, ist aber dann besonders fiir die Menstruation der Frauen
gewithnlich geworden, das neuere dastin der Parsen ist daraus entstanden
(rajasvalarudhira Ner.). Vohunavaiti, von véhuna, Blut, verwandt mit
vaghutata, cf. zu Farg. VI. 64, nach Abfall des v ist daraus das neuere U).:'>
entstanden.

3) Nach der Glosse ,,der Weg zu dem Ort, wo die Menstroirende bleiben

muss.*“ Vichi ist das neuere -, ,3 wiihlen.
(8 el il
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5. Dieser Ort werde mit trockenem Staube bestreut *).

6. Man mache ihn etwas hiher als die iibrige Wohnung.

7. Um die Hilfte, um ein Drittel, um ein Viertel, um ein
Fiinftel.

8. Wenn dies nicht geschieht, so kénnte die Frau ins Feuer
sehen ?).

9. Schopfer! Wie weit vom Feuer, wie weit vom Wasser, wie
weit vom Béréema, das zusammengebunden ist, wie weil von den
reinen Minnern ?

10. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fiinfzehn Schritte vom
Feuer, finfzehn Schritte vom Wasser, fiinfzehn Schritte vom Bé-
réema, das zusammengebunden ist, drei Schrilte von den reinen
Mannern.

11. Schipfer! Wie weit darf der hinzugehen, welcher einer
Frau, die mit Merkmalen, Zeichen und Blut hehaftel ist, ihre Speise
bringt ?

12. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Bis aufl drei Schritte darf
er hinzugehen, wer einer Frau, die mit Kennzeichen, Merkmalen
und Blut behaftet ist, Speise bringt.

1) CF. zu Farg. IX. 125. V. 44,

92) Ich lasse hier die Stellen tber dies Verhalten der Wochnerinnen aus
dem Sad-der folgen, da dieselben entweder geradezu unter diesen mit Rennzei-
chen und Merkmalen behafteten Frauen mit verstanden werden, oder die ihnen
vorgeschriebenen Pflichten wenigstens den hier angegebenen sehr dhnlich sind:
Port. XLV. Omnis femina quae in hoc mundo puerpera est, sibi cavere de-
bet, et bene sibi prospicere oportel. Dum puerpera est tam interdiv quam
nocti per mensuram et proporiionem opsonium et dato. Dum cibum comedit
puerpera, ab ea absit res quaelibet, quae non est ei necessaria. Panem come-
dendo ete. (of. zu V. 168). - Aquam bibat ex vase aeneo vel etiam ex stanneo
aut cupreo. ... A viro sancto debet abesse tres passus, valde cauta ab eo. ...
Illa etiam non debet videre agquam currentem, nec aspiciat versus coelum,
nee stellus, nee solem, nec lunam, nec aguant, nec ignem , nee arbores , nee
virum sanctum ete. — Port. LXXV. 8i puerperae oculus in ignem inciderit,
erit ei peccatum ponderis 15 Direm. S7 intra 15 passus accesserit versus
ignem!, 12 Direm erit peccatum efus. Si tribus passibus super ignem suum e g
ambulaverit , ponderis 1200 Direm erit peccatum efus.... Non debet in sole : i
sedere , ut aestate sit solis calor super eorpus ejus. (nando puerpera fiet
dolovifica , quamvis eodem die purificetur, caput suuimn non lavel ante tres
dies. Et, quando lberata est a dolore lancinante, tum sedeat adhuc

0 dies salva.
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13. Womit soll er ihr Speise bringen, womit soll er ihr Friichte
bringen').

14. Auf Eisen, Blei oder den geringsten Metallen.

15. Wie viel Speise, wie viel Friichte soll er ihr bringen ?

16. Zwei Danaré von dem, was von lebenden Wesen her-
kommt , ein Danaré von Saamenfriichten?).

17. Wenn es nicht geschieht, so kinnte die Frau ausfliessen *).

18. Wenn ein Kind zum Vorschein kommt.

19. So sollen sie ihm die Hinde zuerst waschen.

20. Dann soll das Rind am ganzen Leibe gewaschen werden *).

21. Wenn eine Frau Blut sieht, wenn drei Nichte voriiber-
gegangen sind, dann soll sie sich an den Ort der Unreinigkeil setzen
bis vier Nichte voriibergegangen sind.

22. Wenn sie Blut sieht, wenn vier Nichte voriibergegangen
sind, so soll sie sich an den Ort der Unreinigkeil setzen bis dass
fiinf Nachte variibergegangen sind ; wenn sie Blut sieht, wenn fiinf
Niichte voriibergegangen sind, so soll sie sich an den Ort der Un-
reinigkeit setzen bis sechs Nichte voriibergegangen sind. Wenn sie
Blut sieht, wenn sechs Nichte voriibergegangen sind, so soll sie
sich an den Ort der Unreinigkeit setzen bis sieben Nachte voriiber-
gegangen sind ; wenn sie Blut sieht, wenn sieben Nichte voriiber-
gegangen sind, so soll sie sich an den Ort der Unreinigkeit setzen
bis- acht Nichte voriibergegangen sind; wenn sie Blut sieht, wenn
acht Nichte ‘voriibergegangen sind, so soll sie sich an den Ort.der
Unreinigkeit setzen bis neun Nichte voriibergegangen sind.  Wenn
eine Frau Blut sieht, wenn neun Néchte voribergegangen sind”).

23. Dann haben zu ihr die Daevas eine Opposition hergebracht
zum Preis-und Anrofung fiir die Daevas.

1) Unter qarétha sind ohne Zweifel Fleischspeisen zu verstehen, yava
sind hier wol Feldfriichte in weitester Ausdehnung.

2) Gayira leite ich von gaya, Leben, ab.

3) Niuruidhydt von urudh 4 ni. CFf oben zu Farg. XIII. 102,

4) Etwas anders Sad-der Port. LXXV. : 87 sit ei infans in lacte, efusdem
memor faciat vestem : et postquam puero dederit de lacte suo, is non debet
esse ewemibus a jussis et velitis. Twm deinde capul suum lavet el quoque in-
Jantis caput lavet. — Frashnayit nehme ich in derselben Bedentung wie
oben frajagit. Cf. zu Farg. XV. 08.

5) Si dubitetur an sit puerpera nee ne, facial vestem, et videal quod sit

talis. Sad-der [. c.
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924. Dann sollen diese Mazdayacnas einen Weg aussuchen.
25. Entfernt von den Biumen, die zu Brennholz emporwachsen.

26. Dann sollen diese Mazdayacnas auf dieser Erde drei Gru-
ben graben.

97. Zwei Licher sollen sie mit Ruhurin auswaschen, eines mit i
Wasser.

98. Schidliche Thiere sollen sie todten, zweihundert Ameisen,
welche Korner wegschleppen im Sommer.

29. Irgend welche von den schidlichen Thieren, die von Agra-
mainyus herriihren , sollen sie todten im Winter!).

30. Man soll dann die Zeichen dieser Frau des Mazdayacna,
die mit Zeichen, Merkmalen und Blut behaftet ist, siihnen.

31. Was ist dafiir die Strafe?

32. Darauf enlgegnete Ahura-mazda: Fiir ihren siindigen Rir-
per schlage man zweihundert Schlige mit dem Pferdestachel, zwei-
hundert mit dem Cratshd - charana.

33. Schipfer! Wer an einer Frau, die mit Merkmalen , Zei-
chen und Blut behaftet ist, mit vollem Wissen seinen Leib befleckt?).

34. So lange an ihr Merkmale offenbar sind.

35. Was ist dafiir die Strafe?

36. Daraul entgegnete Ahura-mazda: Man schlage dreissig
Schlige mit dem Pferdestachel, dreissig mit dem (raoshd - charana.

37. Wenn er zum zweiten Male hingeht, zum zweiten Male
dortsitzt, schlage man fiinfzig Schlige mit dem Plerdestachel , fiinf-
zig mit dem Craoshod - charana.

38. Wenn er zum dritten Male hingeht, zum dritten Male dort-
sitzt, so schlage man siebenzig Schlige mit dem Plerdestachel, sie-
henzig mit dem (raosho-charana.

39. Wer eine Frau beschlift, die mit Zeichen, Merkmalen und

Blut behaltet ist.

1) Es wird niithig sein, hier wieder eine Einschiebnng anzunehmen,
§. 24 —29 stiren den Znsammenhang, der aber hergestellt ist, wenn man
§. 30 an § 23 anschliesst. In §. 31 fehlt, wie ich glaube, das Wort diitare,

Schipler! Zu nzvarézyal cl. zu Farg. I, 71. und Farg. IV. 70 If.
2) Irithydt = nanwaw in der H.U. Dass die W urzel irith eine weilere

Jedeutung haben muss als sterben (was das Worl gewthunlich nurin Zusammen-

setzung mit der Priip. para bedeulel), zeigen mehrere Slellen unseres Buches,

Cf. Farg. VL. 17. XIIL. 25.
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40. Der thut kein besseres Werk, als wenn er seines eigenen
Sohnes unreinen Leichnam verbrennt und die unreine Fliissigkeit an
das Feuer bringt*).

41. Alle die Schlechten sind leibliche Drujas, die den Glauben
nicht achten.

42. Alle diejenigen achten den Glauben nicht, die nicht darauf
hiren.

43. Alle diejenigen héren ihn nicht, die unrein sind.

44. Alle diejenigen sind unrein, die Siinder sind.

1) Zu frinaézem cf. Farg. VII. 145, uthra ist verwand! mit dthd,
ithd. tig in Farg. VL. (cf. zu Farg. VI. 17), vielleicht verwandt mit der sans-
kritischen Waurzel vye. Die Schlussformel in §. 41 ff., welche auch im Schlusse
des folgenden Fargard wiederkehrt, halte ich [iir einen spiteren Zusatz.




SIEBZEHNTER FARGARD.

EINLEITUNG. ")

Weitere Reinigkeitsvorschriften iiber die Behandlung der ab-
geschnittenen Nigel und Haare und die mit dem Abschneiden ver-

bundenen Ceremonien.

1. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda: Ahura-mazda,
Himmlischer, Heiligster, Schipfer der mit Kérper begabten Welten,
Reiner!

2. Womit, als der grossten Todsiinde, verehrt der Mensch
(gleichsam) die Daevas mit Worten ?)?

3. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Dieser, o reiner Zara-
thustra.

%. Wenn sie auf der mit Kirper begabten Welt die Haare ord-
nen, die Haare schneiden, die Nigel beschneiden.

5. Wenn sie sich scheeren an den Locken (?), oder am Barte ®).

1) Cod. Lond. nr. 2:

= W] 5

110 549 o ULy (aaey Bl 058 51 a0, 80

2) Dieser Satz hat mehrere mir unauflosliche Schwierigkeiten. Der Acc.
kém ist allerdings nicht auffallend, es ist der Acc. des Stoffes, wie er @fter
im Vendidad vorkommt, aojista. mahrka ist die Apposition dazu. Mahrka,
Tod, wird durch snpoxs in der H. U. erklict.  Man wiirde aber wegen des
hin in §. 3 vielmehr k6 mashyika erwarten. A shé giebt die H. U. j2w21a 725,

das Wort miisste also auf die Wurzel vash — skr. vach zuriickgeleitet werden.

3) Dieser Salz ist rein conjectural iibersetzt und zwar allein wegen des
viithselhaften wnahva; taoshayéinti leite ich auf tosh zuriick und ver-
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6. Dann kommen an diesen entweihten Plitzen der Erde die

Daevas zusammen ').
Dann kommen an diesen entweihten Plitzen der Erde die

Rhrafetras zusammen.

8. Welche die Menschen Lausf‘ nennen?).

9. Welche der Menschen Getreide im Getreide, die Hleider in
den Rleidern verderben ®).

10. Deswegen, o Zarathustra, ordne du die Haare in der mit
Korper begabten Well, schneide die Haare, beschneide die Nigel *).

gleiche skr. tvich, Haut; r{u"s‘h:n.l, entweder ein instr. fem. oder loc. mase.
(aya = & wie @fter) fihrt auf fiouy: e 5 Bart, wodurch es auch die H. U.
giebt; undbva wird im Cod. C. mit "\u: i. e. Ji>..3 gegeben , aber ich
halte dies fir falseh und ziehe vor mit Cod. A. w31, was blose Umsehreibung
ist, Zu lesen.

1) vydrvetha. cf. ri, rya u.s. w.

2) ¢pis i. e. neap. i (a louse).

3) Das heisst die, wenn sie im Getreide sich befinden, das Gelreide zu
sich in den Kleidern befinden, Mas-

Grunde richten, die Rleider, wenn sie
hydka iststirend, es ist wol aus den friiheren §§. eingedrungen. Nijgeng,
verderben , nach der H. U., es ist nach Roth’s gewiss richtiger Ansicht — skr.

nirghas, also ,,sie zerfressen.*

4) Zu dem Folgenden cf. Sad-der Port. X1V.: Omnibus praeceptum est,
uUngues suos p,i'(u—.s'nhufnnu’u, (segm c'rm) echartae indendo coram se collocare.
Quando coram se collocdrunt, vecitent Vigy, et yathd ahi vairyd recitent
pro sanitate sua. Ter inquam o vir pie rvecita yathd ahit vairyd quavis vice
lineolam ecirca illa (segmina) ducendo. Opus est in aves palam recitare Patili

et quoque unum yathd ali vairyd et Fagj. Ei oportet ul singulis vicibus
Sorfice aceipiens terram, eam super dictos ungues effundas. Si :mh}m Patiti
non nosti, tum ut vir religiosus et prudens recita Vagj 1@ Surusch. Ex in-
teriori parte trium lineolarum extra ferto ungues, quos in aliguem campum
exporiare debes, ungues inquam tuos versus mortem ferlo ut a te miseriam
et dolorem el moerorem expellas. Deus quidem creavit aves bonas, lam beati
quam tmprobi solent illud recitare. ST pro unguibus non recilaveris Patiii,
aves in transitu illos ungues vorabunt : si non recitaveris, daemones el vene-
fiei illos asportabunt et illis unguibus veneficia exercebunt. Praesectos ita-
que ungues ne J:!mquus. ne facias veneficis et daemonibus convivium.— An-
quetil (ZAv. 1I. p. 117): Lorsqu'on se coupe les ongles, on commence par
celui qui est pn- du ppnf doigt (longle de Frnum!rm'() on rogne ensuite
(avee un couteau destinéd a cet usage) Pongle qui est prés du grand doigt, puis
Pongle du petit doigt, celur du grand doigt, et celui du pouce qui est au
miliew (de la main). Aprés cela on partage en deux chaque moreean d'ongle,
avee (e méme coutean disant d chaque fois yathd ahit. vairyd ete. On pose

ensuile sur une terre inculle el bien seche ou sur une pierre dure tous ces
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11. Dann bringe sie hinweg zehn Schritte von den reinen
Minnern.

12. Zwanzig Schritte vom Feuer, dreissig Schritte vom Was-

ser, fiinfzig Schritte vom Bérégma , das zusammengebunden ist.

13. Dann grabe ein Loch, einen Disli tief in harter Erde, einen

Vitacti tief in weicher.

14. Bringe dorthin (die Haare oder Nigel) herbei.

15. Dann sprich die folgenden Worte, die siegreichen, o Zara-

thustra.

16. at. aqya') (Vend. side p. 387).

17. Mit dem Messer mache dann Umkreise, drei, sechs, oder

neun *).

18. Sprich den Ahuna-vairya drei-, sechs- oder neunmal.

19. Mit den Niigeln (beider Hinde) grabe ein Loch unterhalb
des Hauses.

20. So gross wie des grossten Fingers oberstes Glied.

21. Dorthin bringe sie.

22. Dann sprich diese Worte, die siegreichen, o Zarathustra.

23. ashd. voha ete. (V. S. p. 221).

24. Mit dem Messer mache Umkreise, drei, sechs, oder neun.

25. Sprich den Ahuna-vairya drei-, sechs- oder neunmal
(hernach) :

26. ,,Dir, o Vogel Ashd-zusta, zeige ich diese Nigel an Syess

27. ,,Diese Niigel widme ich dir.¢
morceaux dongles enveloppés dans du papier ou bien on les mel dans un
trow tournant aw Nord lextremité opposée @ Cendroil o la division d été
Sfaite et Uon dit ... (folgen verschiedene Gebete , die aber nicht ganz mit den
oben im Texte vorgeschriebenen iibereinstimmen). Puis, avec un couleau tout
de métal on trace autour de la pierre ou du trow, trois Heischs en rond a un
doigt de distance Uun de l'autre en disant @ chaque Iteisch ete. Folgen nun
die §. 25 I, vorgeschriebenen Gebete. Man sieht, die Ceremonie ist noch jetzt
dieselbe , wenn auch etwas erweilert.

1) Hier wie iiberhaupt im ganzen Vendidad finden sich nur Gebete, die in
dem zweiten Theile des Yagna enthalten sind. CF. diber die Bedeutung dieses
Umstandes oben p. 13 .

2) Cf. oben.zu Farg. IX. p. 163. Es wird wie bei anderen Collectivbegrif-
fen, z. B. magha. mazdayagna, im Avesta abwechselnd der Singularis und der
Pluralis gesetzt. Hhshathra vairya, Metall, dann metallenes Werkzeug,
cf. Farg. IX. 21.

3) Ashb-zusta, wol appellativ, d. h. ,,reinheitsliebend.**

I. 15
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28. ,,Diese Niigel, o Vogel Ash6 -zusta, seien deine Lanzen,
Schwerter, Bogen, deine Pfeile, die raschfliegenden, deine Schleu-
dersteine, die anzuwenden sind gegen die mazanischen Daevas®). ¢

20. Wenn sie diese Nigel nicht anmelden, so gehiren diese
hernach fiir die mazanischen Daevas: die Lanzen, Schwerter, Bo-
gen, diese raschfliegenden Pfeile und diese Schleudersteine, die
gegen die mazanischen Daevas angewendet werden sollen.

30. Alle die sind schlecht und leibliche Drujas, die den Glauben
nicht achten.

31. Alle haben den Glauben nicht, die nicht auf ihn héren.

32. Alle horen nicht auf ihn, die unrein sind.

33. Alle sind unrein, die Siinder sind.

1) hybdre = skr. syus ef. Farg. VII. 141. — Di¢ Benenhungen arsti ete.
sind schon oben zan Farg. XIV. 40 erklirt worden. Zu mazanya ef. zn
Farg. IX. 38; — éreézifyaparéna = skr. rijipyaparna cf. Roth in der

Zeitschr. der deutschen morgenl. Ges. 1V. p. 264.




ACHTZEHNTER FARGARD.

EINLEITUNG.")

Das nun folgende Capitel scheint nicht urspriinglich zam Ven-
didad gehdrt zu haben, wenigstens unterscheidet es sich in Manchem
von der gewdhnlichen Art und Weise dieses Buches. Es muss gleich
auffallen, dass hier Ahura-mazda von allem Apfange an als redend
eingefiihet wird — und zwar dies nur nebenbei (cf. §. 1) — dass er
selbst zum Fragen auffordert, wihrend er in den anderen Capiteln
erst auf Befragen seine Lehren mittheilt. In einem grossen Theile
unseres Capitels ist aber Ahura-mazda gar nicht der Sprecher, son-
dern Cradsha wird, als mit einer Drukhs redend, eingefiihrt.  Auch
der Inhalt, der grisstentheils iussere Geremonien behandelt, schliesst
sich nur lose an die vorhergehenden Capitel an.

Ahura-mazda nennt am Beginue unseres Capitels verschiedene
Menschen, die zwar die Vorschriften eines Mazdayacna theilweise
halten, aber es doch am Wichtigsten fehlen lassen (§. 1—13), die-
sen wird der wahre Athrava entgegengesetzt (§. 14—17). Nach
der Aufforderung Ahura-mazdas (§. 17 — 19) fragt Zarathustra Ver-
schiedenes, das sehr ausfiihrliche Erorterungen Ahura-mazdas nach
sich zieht (§. 20—67). Es folgt nun das oben erwiihnte Gesprich
des Cradsha mit der Drukhs (§. 68 —117). Hieraul folgen wieder
Fragen Zarathustras, der Form nach ganz &hnlich wie die obigen im

1) Cod. Lond. nr.2:
S D ; e o . | = s )
I*M‘-.":pr':nu”;’r”“)‘gj)")):q L:?E_ﬁ"’ Cy 1 a=San E)dlrfrf.d;@
ae 1 | <& e
.I-L-‘ & ru\J A )
15 *
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Anfange des Capilels, immer von einer Aufforderung Ahura-mazdas
eingeleitet (§. 118

Auch-die fliichtigste Betrachtung des vorliegenden Capitels zeigt,
dass dasselbe aus verschiedenen Bestandtheilen besteht und dass
namentlich §. 68 — 117 ein ganz eigenes Bruchstick bilden, das

- fin.).

urspriinglich nicht da stand und den Zusammenhang nur unterbricht.
Diese Einschiebung mag in verhiltnissmiissig jungen Zeiten slatt-
gefaunden haben, da der Text dieses Capitels iiberhaupt vielfache
Spuren von Unordnung zeigt (cf. die Einleitung zu unserer Text-
ausgabe).

1. Denn viele Menschen — also sprach Ahura-mazda — o rei-
ner Zarathustra,

2. Iragen einen Paiti-dina (Penom), ohne nach dem Gesetze
umgiirtet zu sein '),

3. Betriigerischer Weise nennen sie sich Athravas ?).

4. Nicht nenne einen solchen Menschen einen Athrava — so
sprach Ahura-mazda — o reiner Zarathustra.

3. Sie liihren einen Khrafstratodter, ohne nach dem Gesetz um-
giirtet zu sein.

6. Filschlich nennt sich_ein solcher einen Athrava, nichl nenne
einen solchen Menschen einen Athrava — also sprach Ahura-mazda,
o reiner Zarathusira.

7. Sie fihren einen Baum (das Bere¢ma), ohne nach dem Ge-
setze umgiirtel zu sein.

8. Fiilschlich nennt sich der einen Athrava, nicht nenne einen
solchen Menschen einen Athrava — also sprach Ahura-mazda — o
reiner Zarathustra.

9. Sie fithren den Schlangenstachel, ohne mach dem Gesetze
umgiirtet zu sein.

1) Ainém giebt die H.U. darch 3%, dieser, es wiire also = skr. ena,
vielleicht hat es den Werth des unbestimmten Artikels. Die Worle: ,,ohne
nach dem Gesetze umgiirtel zu sein® erklirt die Huzviresch-Glosse : ,,sie den-
ken nicht an das Gesetz.'* Vielleicht diirfte man die Textesworle iibersetzen :
»ohne das Geselz angezogen, umgiirtet zu haben.**

2) Diwja, H. U. w3, von UJG&_.)J,E, cf. daiwis Farg. II. 82. TIch
bin ungewiss, ob man das Wort mit daéva oder der skr. Wurzel div, spielen,
in Zusammenhang zu bringen hat. Auf jeden Fall ist diwja ein zusammen-
gesetztes Wort.
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10. Filschlich nennt sich der einen Athrava, nicht nenne einen
solchen einen Athrava — also sprach Ahura-mazda — o reiner Za-
rathustra.

11. Wer die ganze Nacht iiber liegt, ohne zu preisen oder zu
horen,

12. ohne zu recitiren, ohne zu arbeiten, ohne zu lernen , ohne
zu lehren, begehrend zu gewinnen die Scele!).

13. Der nennt sich filschlich einen Athrava, nicht nenne einen
also sprach Ahura-mazda — o

solchen Menschen einen Athrava
reiner Zarathustra.

14. Den nenne einen Athrava — also sprach Ahura-mazda —
o reiner Zarathustra.

15. Welcher die ganze Nacht hindurch den reinen Verstand
befragt?®).

16. (Den Verstand) der von Siinden reinigt, der (das Herz)
weit macht und an der Briicke Chinavat Verdienste gi‘.\\'lihi‘L“).

17. Der uns erlangen Lisst den Ort, die Reinheit und das Gute
des Paradieses.

18. Frage mich, o Reiner!

19. Mich, den Schopfer, den heiligsten, weisesten, der Ant-
wort gerne giebt, wenn er gefragl wird.

20. So wird es dir gut sein, so wirst du zur Reinbeit gelangen,
wenn du mich fragst ).

1) Hier sind moglicher Weise die beiden Worte ac¢ikhshd und acichayo
eingeschoben, denn sie fehlen in der H.U. Doch will ich dies eben an unserer
Stelle nicht mit Sicherheit behaupten, da das ganze Capitel hindureh die Hand-
schriften mit Uebersetzung sich in augenscheinlicher Verwirrung befinden und
ayazémnd in §.10 auffallend genug mit TNNNON is e
wird (cf. Parsigr. p. 203). Jayai steht in allen Hdschr., in der H. U. ist es hial

blos umschrieben. Chinvat = panp i. e. r'ﬁ.

acichyd wiedergegeben

2) Glosse: ,,wer etwas Gutes lernt,** Gf. oben zu Farg. IV. 122 It

3) Afizd-bidja, zusammengeselzt aus afizo i. e. skr. amhas, Enge, dann

Siinde, Schlechtigkeit; buj oder bunj (¢f. Farg. VII. 176) ist das parsische
cavazdafm, componirt von ravag oder rav, cf. §. 24, die
— Havaghudafim scheint mit J

f. Benfey Simaveda s. v. sa-

bokhtan, reinigen; I
H. U. giebt es mit 3xx=2 i e. =0 3, und da.
v
skr. sabah, griech. oéfeg, zusammenzuhingen, ¢
bardugha.
4) Aighdi nehme ich mit der H. U. fir die zweite ps. conj. (oder fut.)

von as, Sein.
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21. Es fragte Zarathustra: Wer ist der Vergingliche, Sterb-
liche ?

22. Darauf entgegnete Ahura-mazda : Wer ein siindiges Geselz
lehrt, o heiliger Zarathustra.

23. Wer wihrend der drei Nachtzeiten den Giirtel nicht an-
zieht ).

24. Wer nicht die Gathas recitirt, micht die guten Gewiisser
preist.

25. Wer mir einen Menschen, der in solche Enge gerathen ist,
in die Weite hinausbringt.

26. Der thut kein besseres Werk, als wenn er ihn nach der
Breite des Riickens den Kopf abschnitte.

27. Denn fiir einen Schidlichen, bisen, unreinen ist der Segens-
wunsch von Grosse eine Wafle zum Schlagen.

28. Von zweien einer Zunge, von dreien keiner, vier schreien
von selbst?) ....

29. Wer einem Schidlichen, bisen, unreinen vom zubereiteten
Haoma giebt.

30. Oder vom geweihten Myazda.

31. Der thut kein besseres Werk, als wenn er tausend Plerde
todtete, in einem mazdayagnischen Dorfe die Minner erschliige, die
Riihe den unrechten Weg fiihrte.

32. Frage mich, o Reiner, mich den Schopfer der Heiligsten,
Weisesten, der gerne Antwort giebt, wenn er gefragt wird, so wird
es dir gut sein, so wirst du zur Reinheit gelangen, wenn da mich
fragst.

93. Es fragte Zarathustra: Wer ist der Gradshivaréza des
Gradsha, des Heiligen, Starken, dessen Leib das Marithra ist, des
Festen.

34. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Der Vogel, der den Na-
men Parédars fiihrt, o heiliger Zarathustra.

1) Zu thrizarémaém cf. oben Farg. XIII. 15; ratu, in der Bedeu-
tung Tagszeit, cf. oben Farg. VII. 6.

?) Dieser Satz ist ohne Zweifel verdorben, mitten im Satze bricht die
l-[u?.\'flrl.’!suh—Uebur‘sclzuug ab, und es beginnt eine Stelle, die gar nicht hierher
gehiirt. Wie die Worte im Texte stehen, kinnen sie kaum etwas anderes heis-
sen als wie oben iibersetzt ist, aber sie sind sinnlos und entweder der Bmen-
dation oder der Erginzung bediirftig.
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35 Den die iibelredenden Menschen mit dem Namen Kahrkatag
belegen.

36. Dieser Vogel erhebt seine Stimme bei jeder gotilichen Mor-
genrothe.

37. Stehet auf, ihr Menschen , preiset die beste Reinheit, ver-
treibet die Daéva').

38. Es liuft an euch hin der Dadva Bushyangta-darégho-gava.

39. Dieser schlifert die ganze mit Raorper begabte Well, wenn
sie aufgewacht ist,, wieder ein.

40. Langer Schlaf, o Mensch, ziemt sich nicht fiir dich*).

41. Wendet euch nicht von den drei besten Dingen: dem gulen

Denken , Sprechen und Handeln.
42. Wendet euch von den drei schlechlen Dingen ab, dem

schlechten Denken, Sprechen und Handeln.
43. Fiir das erste Drittel in der Nacht fordert das Feuer (der

Sohn) Ahura-mazdas den Herrn des Hauses zum Schutze auf: ,sStehe
auf, o Herr des Hauses.“*

44, ,,Ziehe deine Rleider an, wasche deine Hiinde, suche Brenn-
holz und bringe es her zu mir, mache mich leuchtend durch das

reine Brennholz mit gewaschenen Hinden, ¢!

A
45. ,,Zu mir mochte der von den Dadvas geschaffene Azis kom-
men, welcher erscheint, um mich der Well zu entreissen®).t¢

1) Oder wie die H, U. will: ,,vertrieben sind die Dagvas, als part. Ieh
habe nicht gegen die Hdschr. pista in nasta umwandeln wollen, deon das
Wort kommt von der Waurzel nag, wenigstens wenun wir der Tradition Rech-
nung tragen wollen , welche es mit §apd 1. e. C)J"\/'I" iibersetzt. CI. nacmi in
Yagna Cap. XIII. und meine Bemerkungen Pérsigr. p. 200. Die Abschw dchung

des a in i st in den indogermanischen Sprachen nichts Ungewdhaliches.

2) Gachaiti, hier nicht in der gewdhnlichen Bedeutung ,, gehen, son-
dern impersonell = neup. O . Ueber Bushyafigta und iiberhaupt iiber den
Sinn von §. 37— 39 cf. zu Farg. XI. 29.

3) Ueber §. 43. 44 cf. Burnouf Etudes I. p. 351 I.; yloghayaguha, von
der Wurzel yas, im Avesta, wie es scheint, einzig in der Bedeutung kleiden
{ Grammatisch ist mir §. 45 nicht ganz

2 -
gebrauchlich. Azis ist = neup. j it
chalten, wie sie inJ. Wilson's Ueber-

deutlich, ich habe mich an die Tradition g
setzung der Stelle (T'he Parsi religion unfolded p. 224) sich findet. Wilson’s
, the production of the devil from
rid,"* wozu noch in der Note
to extinguish me by damp.*

Uebersetzung lautet: ,,Because Azsis (Dew)
the beginning , wishes to put me oul of the wo
gefigt wird: ,,0r, as the Desturs explain it:
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46. Fiir das zweite Drittel in der Nacht fordert das Feuer (der
Sohn) des Ahura-mazda den Ackerbauer zum Schutze auf: ,,o thiti-
ger Ackerbauer, erhebe dich !)! ¢

47. ,,Ziehe deine Kleider an, wasche deine Hiinde, suche Brenn-
holz, bringe es her zu mir, mache mich leuchtend durch das reine
Brennholz mit gewaschenen Hinden, es mdchte sonst der von den
Daévas geschaffene Azis herkommen, der erscheint, um mich der
Welt zu entreissen. ¢

48. Fiir das dritte Drittel in der Nacht fordert das Feuer den
heiligen Cradsha zum Schutze auf, ,,0 heiliger Gradsha, wohlge-
wachsener. ¢

49. Dann bringt er mich zu dem Brennholz der mit Rérper
begabten Welt, dem gereinigten mit gewaschenen Hiinden. 4

90. Es méchte sonst der von den Daévas geschaffene Azis her-
kommen, der erscheint, um mich der Welt zu entreissen.

51. Dann weckt dieser heilige Gradsha den Vogel auf, der den
Namen Parddars fiihrt, o heiliger Zarathustra.

52. Den die schlechtredenden Menschen Kahrkatdc nennen,
dann erhebt dieser Vogel seine Stimme bei jeder gottlichen Morgen-
rithe: ,,Stehet auf, ihr Menschen, preiset die beste Reinheit, ver-
treibet die Dadvas, es lduft zu euch hin der Dadva Bushyancta-
daréghdgava, dieser schlifert die ganze mit Korper begabte Welt,
wenn sie aufgewacht ist, wieder ein. Langer Schlaf, o Mensch,
ziemt sich nicht fir dich. Wendet euch nicht von den drei besten
Dingen: dem guten Denken, Sprechen und Handeln. Wendet euch
von den drei schlechten Dingen ab: dem schlechten Denken, Spre-
chen und Handeln ?). ¢
Die H. U. giebt gar keine Glosse. Ava. dérénafim. cadayditi muss, wie
ich glaube, als ein Wort genommen werden,

1) Dies ist die einzige Stelle im ganzen Vendidad, wo das Wort fshuya
wirklich iibersetzt ist. Cf. meine Abh.: iiber einige eingeschobene Stellen ete,
p. 41 ff. und oben p. 20.

2) Dass unler dem Vogel pard-dars oder kahrkatdg hier und oben in
§, 34 It. der Hahn verstanden sei, ist aus dem ganzen Zusammenhange leicht
ersichtlich. Der Name Rahrkatag ist, wie Roth richlig bemerkt, onomatopoe-
tisch wie skr. krikavika. Offenbar wird nach dem Folgenden der Hahn zur
guten Schiipfung gezihlt, die nachfolgende Stelle des Sad-der scheinl aber dies
nicht zu beslitigen, obwol sie mir nicht ganz klar ist (Port. XXXVL): Qui
religione sinceri sunt [udificationis expertes, quando percipiunt ex gallina
vociferationem galli non debent illam gallinam interficere ominis caussa,
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53. Dann spricht er: ,,Freund stehe auf<¢ zu denen, die auf
dem Lager liegen.

54. ,,Erhebe dich, es tagt(?)").¢¢

55. Wer zuerst aufsteht, der kommt in das Paradies.

56. Wer zuerst zum Feuer (dem Sohne) Ahura-mazdas reines
Brennholz hinbringt mit gewaschenen Hinden.

57. Den wird das Feuer segnen, zufrieden ohne Hass, und
gesittigt®).

58. ,,Bei dir mige sich eine Heerde von Vieh erheben. ‘¢

59. ,,Und eine Fiille von Minnern. ‘¢

60. Moge es nach Wunsch deines Sinnes gehen , nach Wunsch
deiner Seele.¢*

61. ,,Wachse, lebe dein Leben die ganze Zeit, so lange du
leben wirst.¢¢

62. Dies ist der Segenswunsch des Feuers fiir 'den, welcher
ihm Brennholz bringt, trockenes, brennendes, altes.

63. Wegen des Segens der Reinheit fiir die Reinen.

64. Wer mir diese Vigel , ein Paar, ein Minnchen und Weib-
chen, einem reinen Manne in Reinheit und Giite giebt, o heiliger
Zarathustra.

65. So glaube er die Uebergabe einer Wohnung bewerkstelligt
zu haben.

66. Mit tausend Siulen, tausend Balken, zehnlausend Fen-
stern (?), hunderttausend Warten B3

67. Wer von dieses meines Vogels Parddars Leibesgrosse

Fleisch hergiebt*).

68. Nicht werde ich diesen eine zweite Frage fragen, ich, der
ich Ahura-mazda bin.
quia eam intenficiendi jus nullum habent. ... Nam in Persia si gallina fil ik

gallus, ipsa infaustum diabolum franget. Si autem alium gallum adhibue-

ris in auwilivm , ut cum gallina consortium habeat,
ut tune ille diabolus sit interfectus. ;
1) Diese Stelle ist im Texte verdorben und daher nur conjectural iibersetzt.

non eril incommaodum,

2) haghdhaghim, H. U, = %0, A, Nach Roth ist skr. sagdhis
(Nivukta 1X. 43) zu vergleichen. i :

3) mijdem, hier jedenfalls ein auf die Eintheilung des Hauses beziig- 2
liches Wort, das aber nicht genauer bestimmt werden kann.

4) Nimlich dem reinen Manne, wie die Huzviresch-Glosse hinzufiigt, cf.

Farg. VII. 129.
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69. Fiir sein Weitergehen zum Paradiese.

70. Der heilige Craosha fragte die Drukhs :

71. mit weggelegler Keule?).

Bl 72. Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest?).

73. Bist du es allein in der ganzen mit Kirper begahten Well,
die ohne Beischlal schwanger wird #)?

74. Ihm entgegnete diese Drukhs: Craosha, heiliger, wohl-
gewachsener.

75. Nicht werde ich in der ganzen mit Kérper begabten Welt
ohne Beischlaf schwanger.

76. Es giebt vier Manner meinesgleichen,

77. Diese bedecken mich so wie andere Minner beim Beischlaf
die Weiber bedecken.

78. Der heilige Craosha fragte die Drukhs mit weggelegter
5 Heule : Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest! Wer ist der
erste dieser Minner ?

79. Darauf entgegnete ihm diese Daévi Drukhs: Craésha, hei-
liger, wohlgewachsener.

80. Dies ist der erste dieser Miinner.

81. Wenn ein Mann die werthloseren Kleidungsstiicke, wenn
er darum gebeten wird, in Reinheit und Giile einem reinen Manne
nicht giebt*).

82. Dieser bedeckt mich so wie andere Minner beim Beischlafe
die Weiber bedecken.

83. Der heilige Cradsha fragte die Drukhs mit weggelegter Keule :
Drukhs , die du nicht issest und nicht arbeitest! Was ist die Sithne ?

1) Glosse: ,,Daher ist klar, dass ein Bekenntniss aus Funcht kein Be-
kenntniss ist.*

2) Obwol die Parsen annehmen, dass anfangs die Menschen nicht gegessen
haben und ebenso, dass am Ende aller Dinge dieselben wieder zu diesem Zu-
stande zuriickkehren werden, cf. Bundehesch cap. XXXI. init. (Cod. Havn,
fol. 123. vso. I. 12) und oben p. 34, so wird doch bei dem gegenwiirtigen Welt-
zustande das Essen als elwas Gutes gedacht, wie oben aus Farg, III. 112 .
hervorgeht. Es ist daher auch ganz folgerichtig, wenn die bisen Geister als
nicht essend vorgestellt werden. Cf. aus Sad-der Port. XXV.: Cavendum tibi
esl a jejunio nam a mane ad vesperam nihil comedere non est borum tn reli-
gione nostra.

3) Dies ist der Siun der Stelle nach der H.U. Roth zieht anaiwiy¢ti zu
yas -+ aiwi. Huonahi cf. skr. si, gebiiven.

4) yhoghuyananm, von yis, cf. oben zu §. 45.
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84. Ihm entgegnete die Daévi Drukhs: Gradsha, heiliger, wohl-
gewachsener.

85. Das ist fiir ihn die Siihne :

86. Dass ein Mann yon den geringern Kleidungsstiicken cinem hei-
ligen Manne, ohne darum gebelen zu sein, in Reinheit und Giite giebt.

87. Dieser zerstort so meine Schwangerschaft, als ob ein vier-
fiissiger Wolf das Rind aus der Mutter risse.

88. Der heilige Gradsha fragle die Drukhs mit weggelegter
Keule: Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest! Wer ist der
zweite der Mdnner?

89. Daraul entgegnete ihm die Daévi Drukhs: Craodsha, hei-
liger , wohlgewachsener !

90. Dieser ist der zweite dieser meiner Minner.

91. Wenn ein Mann mit dem vorgestellten Fusse am Fusse hin
Urin Idsst*):

92. Dieser bedeckt mich, so wie andere Minner beim Beischlafe
die Weiber bedecken.

93. Der heilige Gradsha fragte die Drukhs mit weggelegter
Keule: Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest ! Was ist fiir
ihn die Siihne?

94. Thm enlgegnete die Daévi Drukhs : Cradsha, heiliger, wohl-
gewachsener !

95. Das ist fiir ihn die Siihne :

06. Wenn ein Mann, nachdem er aufgeslanden, (innerhalb)
dreier Schritte,

97. Dreimal Ashém-vohu recitirt, zweimal humatanafim, drei-
mal hukhshathrotémai, viermal ahuna-vairya spricht, und das yéghe-
hitaiim betet.

98. Dieser zerstort meine Schwangerschaft, als ob ein vier-
fiissiger Wolf das Rind aus der Mutter risse ).

1) Sad-der Port. LX.: Inira habitationem tuam quando bibi est tempus
aquam impellendi, ad pedem aquam ne impellito quia hoe factum peccatum
tibi erit « capite ad caleem. (uando itaque ad aquam impellendum assides,
Juzta ostium ne relinquito, sed sit aliguanto remotius.

2) Sad-der Port. LX.: Quando .aliquis micturus est, ibidem in animo
recilet Avesta et deinde postquam ibi minxerit infra [res passus illius loet
ubi _fuerat yathd. ahit vairyé semel recitel et deinde faciturnus sedeat et
quando exit recitet Ashém-véhit ter, humatananm recitet bis, hukhshathro-
temidi recitet ter, yathd ahél vairy( quater ahurem varrim y.-lz-(mm-r‘(hz' ad

Jfinem recitet pietatis caussa. CF. Farg. X. 10. 16.22.
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99. Der heilige Craosha fragte die Drukhs mit weggelegter
KHeule: Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest! Wer ist der
dritte dieser Minner?

100. Darauf entgegnete ihm die Daévi Drukhs: Cradsha, heili-
ger , wohlgewachsener! Dies ist der dritte dieser meiner Miinner.

101. Wenn Jemand im Schlafe seinen Samen fliessen liisst.

102. Dieser bedeckt mich, so wie andere Minner beim Bei-
schlafe die Weiber bedecken.

103. Der heilige Cradsha fragte die Drukhs mit weggelegter
Reule: Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest! Was ist
fiir ihn die Siihne ?

104. Darauf entgegnete ihm die Daévi Drukhs: Grabsha, heili-
ger, wohlgewachsener !

105. Dass ist fiir ihn die Siihne :

106. Wenn ein Mann, nachdem er vom Schlafe aufgewacht ist,
dreimal Ashém -vdhu betet.

107. Zweimal humatanaim, dreimal hukhshathrétémai , viermal
ahuna- vairya recitirt und das yéghé - hitaiim belet. Dieser zerstirt
meine Schwangerschaft, als ob ein vierfiissiger Wolf das Kind aus
der Mutler risse.

108. Dann wird er zu Gpenta-Armaili sprechen : ,,Cpenta-drmaiti !+

109. ,,Diesen Mann iibergebe ich dir, diesen gieb mir wieder
zuriick, ¢¢

110. ,,Zur Zeit der Auferstehung?).¢¢

111. ,,Rundig der Githds, kundig des Yacna, der gefraglen
Ueberlieferung mit Tugend, das Marthra als Leib habend #).¢¢

1) CL Anquetil ZAv. IL. p. 119. 8% arrive que pendant la nuit on se
souille involontairement , il faut se lever, dire le Khoschnoumen de Sapan-
domad prendre de lurine de boeuf (laver son habit ou son drap avee ceite
urine) et verser cela sur la ferre. Sapandomad qui preside d la terre, en
J“m‘mc’-a'a un t:.r{f‘ﬂ.?if rfz‘u.‘ dans le ciel sera donné a celui gg;i a obéi @ ce pre-
cepte. Frishmo-kéréti ist das pirsische frashégard (vriddhikaritd bei
Ner.), die Zeit der Todtenauferstehung, vielleicht genauer die Zeit unmitiel-
bar vor der Todtenauferstehung, die Periode, wiihrend welcher sich die ver-
schiedenen Glieder wieder vereinigen.

2) Wichtig sind die Worte: paiti.parstém fracaghém, diese Fra-
gen kinnen blos der dialogisch abgefasste Vendidad oder ein ihm #hnliches
Werk sein. Wiire das Erste der Fall, so wiirde sich dadurch dieses Bruch-
stiick als ein ziemlich spites ausweisen. Yacném feblt in der H. U. und ist
vielleicht zu streichen, doch stimmt die Letztere hier iiberhaupt so wenig zum
Texte, dass ich Bedenken getragen habe, eine Einzelnheit zu iindern.
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112. ,,Dann gieb ihm einen Namen: ,,vom Feuer gegeben,*
,,vom Feuer stammend, ‘¢ ,,Burg des Feuers, ¢ ,,Gegend des Feuers,*¢
oder irgend einen Namen , einen vom Feuer gegehener
113. Der heilige Cradsha fragte die Drukhs mit weggelegter
e: Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest! Wer ist der

l.(-.

Heul
vierte unter diesen Minnern')?

114. Darauf entgegnete ihm die Daévi Drukbs: (raosha, heili-
ger, wohlgewachsener! Dies ist der vierle unter diesen Minnern.

115. Wenn e¢in Mann, der iiber fiinfzehn Jahre ist, Unzucht
treibt, ohne Hosti und Band. Nach dem vierten Schritte, gleich
darauf, magern wir ihn ab an Zunge und Fett?).

116. Nachher vermogen sie die mit Korper begabten Welten

des Reinen zu durchstreifen, wie Schliger und Zauberer und todten

die mit Rorper begabte Welt des Reinen By
117. Der heilige Gradsha fragle die Drukhs mit weggelegter
Heule: Drukhs, die du nicht issest und nicht arbeitest! Was ist [iir

ihn die Siihne ?

1) Ich bemerke hier, dass das Wort ars han, Mann, zu skr. yrisha (Rigv.
XXXIIL 10), vrishnya (virya Rigv. XCl. 16.18) stimmt, v ist abgefallen, cf.
vohuna und neup. U./':';! vira und .

2) Ieh schliesse mich hier der Erklarung Roth’s an: mivimahi = skr.
GF. Sad-der Port. LXIX.: Praeceptum est cavere,

miv, pivas, pivas, Fett.
Quicunque semel cum mere-

ne oum meretrice familiaritatem habeas......
40 dies intellectus et scientia ab illo abibunt: non per-
nec apprehensio , nec religio,

Ideoque

trice cubuerit, per
spicacilas ejus nec consilivm , nec conductus ,
pee slabilitas ejus mansura sunt, nec cor ejus quietum manebil.
custods te ab hoe, et tibi caveto. Wiire es indess moglich, jahika in einer
weiteren Bedeutung zu fassen, so wiirde ich vorziehen zu iibersetzen: Wenn
¢in unanstindiger (?) Mann ohne Kosti und Band amherliuft, nachdem er
15 Jahre alt geworden ist (¢f. oben Einleitung p. 9). Ohne Kosti zu gehen ist
eine Siinde, welche die Parsen beichten miissen, cf. Parsigr. p.176. CF Sad-
der Port. X1I.: Quando alligis Cingulum medio a religiosis erit abundantia
8¢ autem medium tuum non fuerit cingulo cinetum tua
Ne itaque solvas a medio tuo cingulum
nthil enim

tua centies millies.
a religiosis vicinitas alienata erit.
quia a tuo in religione consorte invenies merita ctiam pr‘.r‘.s‘nfufa S
st quam ut tnvenias in eo praemium tale

in tuo religionis consorte melius e
o ut tu sine operibus par-

quad sit praemiwm pro aliis etiam hominibus ade
ticeps fias de illo, Die Handschriften sind iibrigens hier in greulicher Ver-
wirrung.

3) In der allgemeinen Verwirrung ist der vorliegende §. in der H.U. ganz
ausgefallen, mérégh Ynti nehme ich — skr. mrig, zanda ist entweder zu
jan, todten, zu ziehen oder ist: Zandik, der Retzer, cf. Péarsigr. p. 121 I
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118. Hierauf entgegnete ihm die Daévi Drukhs: Craosha, Hei-
liger, Wohlgewachsener !

119. Nicht giebt es fiir ihn eine Siihne.

120. Wenn ein Mann als Buhler nach dem fiinfzehnten Jahre
vorwirts stiirzt ohne Hosti und Band. Wenn er vier Schritte gethan
hat, gleich darauf, magern wir Daévas ihn ab an Zunge und Fett.

I21. Er vermag dann die mit Kérper begabte Welt zu durch-
schweifen , wie ein Schliger und Zauberer, er tidtet die mit Kirper
begabte Welt des Reinen.

122. Frage mich, o Reiner, mich, den Schipfer, den Heilig-
sten, Weisesten, der am meisten Antwort giebt, wenn-er gelragl
wird, so wird dir das gut sein, so wirst du zur Heiligkeil gelangen,
wenn du mich fragst. Es fragte Zarathustra: Ahura-mazda, Himm-
lischer, Heiligster, Schopfer der mit Kirper begabten Welten, Reiner!

123. Wer iibt an dir, der du Ahura-mazda bist, die grisste
Rache , wer thut dir die grisste Plage an?)?

124. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Der, welcher den Sa-
men vermengt der Frommen und Unfrommen, der Verehrer der
Daevas und derer, die die Daevas nicht verehren, der Siinder und
der Nichisiinder.

125. Ein Drittel des Wassers, des feuchtfliessenden, starken,
macht er vertrocknen durch Unachtsamkeit, o Zarathustra ?)!

126. Einem Drittel der Biume, der emporwachsenden, schonen,
mit goldenen Friichten, vernichtet er das Wachsthum durch Unacht-
samkeit, o Zarathustra !

127. Ein Drittel der Bedeckung des Gpenta - irmaiti vernichtet
er durch Unachtsamkeit, o Zarathustra ®)!

128. Ein Drittel der reinen Minner, welche viel Gules denken,
reden und thun, welche stark, siegreich und sehr rein sind, ver-
nichtet er durch Ungehorsam , o Zarathustra*)!

1) Hier ist die Lesart simmtlicher Handschriften unbrauchbar, aber die
H. U. zeigt, dass mazista aénagha gelesen werden muss und hiernach habe
ich iibersetzt.

?) Thradsta ist mir etymologisch unklar, die H.U. giebt es mit w
i. e. 6_:...’5, Schweiss, Feuchtigkeit. Paiti. diti, wortlich Uebersehen,
von di, Ud\g )

3) D. b. der Gestriuche und Griiser, cf. rathwya varéna in Farg. 1X. 171,
Cpenta-drmaiti , hier fir die Erde selbst gesetzt, cf. Farg. HI. 119.

4) Paiti pagti nehme ich — skr, pratipatti, aber in entgegengeselzter
Bedeutung, cf. apaiti. busti (apratibuddhih) in Farg. X1I1.28. Doch kann man
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129. Wegen dieser sage ich dir, o heiliger Zarathustra, dass
sie eher zu todten sind , denn giftige Schlangen?).
130. Als Wiélle mil Klauen.
131. Als eine Walfin, die auf Jagd geht, (wenn) sie dic Welt
anfillt ).
132. Als eine Eidechse, die aus tausend Trockenheiten besteht,
(wenn) sie zum Wasser steigt b
133. Frage mich, o Reiner, mich den Schipfer, den heiligsten,
weisesten, der gerne Antwort giebl, wenn er gefragt wird , so wird
dir das gut sein, so wirst du zur Heiligkeit gelangen, wenn du
mich fragst. Es [ragte Zarathuslra: Ahura-mazda, Himmlischer,
Heiligster , Schipfer der mit Rorper begabten Welten, Reiner!
134. Wer cine Frau, die mit Rennzeichen, Merkmalen und
Blut behaftet ist, mit vollem Bewusstsein, Wissen der Straffilligkeit,
die wissende , kennende und straffillige, beschlift.
135. Was ist dafiic seine Reue, was seine Siihne, was sind die
Handlungen dagegen, (womit) der Strafbare (die Strafe) forttreibt?
136. Daraufl entgegnete Ahura-mazda: Wer eine mit Henn-
zeichen , Merkmalen und Blut behaftete Frau, absichtlich, und im
Bewusstsein seiner Straffilligkeit, die wissende, kennende und
straffillige , beschlift.
137. Der soll tausend Stiick Kleinvieh todten.
138. Von allem Vieh bringe er das Kleinvieh im Opfer zum
Feuer mit Reinheit und Giite.
139. Mit dem Arme soll er dem guten Wasser darbringen
140. Tausend Ladungen hartes Holz, wohlgehauenes, wohl-
srocknetes soll er in Reinheit und Giite zum Feuer bringen.
141. Tausend Ladungen weichen Holzes, Urvécni, Vohu-gaona,
Hadha -nadpata, oder irgend von einem der wohlriechenden Holz-

o
1"1‘

arten bringe er zum Feuer mil Reinheit und Giite *).
142. Tausend Biindel binde er zum Ber¢gma zusammen.

auch mit den Vendidad-sides paiti. parsti lesen und dies mit Roth auf skr.
sprig, prig zuriickfihren.

1) Khshyvaipioghd nur conjectural iibersetzl.

9) Azrd wird in der H. U. mit Jagd iibersetzt, von der Wurzel aj, gehen,
azrd - daidhi, als Compositum, wol Jagd machend.

3) Huna in der H.U. 8spwin, Trockenheit. Besser mit Roth hazagro-
huna: ,tausend erzeugend,‘‘ cf. oben zu §U730
4) CF. zu diesem und den folgenden §§. Farg. XIV. 5 fi.
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143. Tausend Zaothras mit Haoma und Fleisch, rein gepriifte,
mit Dahmas gereinigt, mit Damahs gepriift, zusammen mit dem
Baume, den ich Hadhi -naépata nenne, bringe er zum guten Was-
ser mil Reinheit und Giite.

144. Er todte tausend Schlangen, die auf dem Bauche kriechen,
zweilansend andere.

145, Er todte tausend Eidechsen, die auf dem Lande leben,
zweitausend Wassereidechsen.

146. Er todte tausend Ameisen, die Korner fortschleppen,
zweitausend - andere.

147. Er lege dreissig Stege iiher flicssendes Wasser ).

148. Er schlage tausend Schlige mil dem Pferdestachel, tau-
send mit dem Craosha-charana.

149. Das ist seine Busse, das seine Siihne, das sein Gegenwerk,
: womit der Schuldige (die Strafe) entfernt.

150. Wenn er sie entfernt, kommt er zu dem Orle der Reinen.

151. Wenn er sie nicht entfernt, so kommt er zu dem Orte,
der fiir die Schlechten bestimmt ist.

152. Den Finstern, der aus Finsterniss stammt, zur Finsterniss.

1) Fragechinbana, gewiss mit fragkémba und dem vedischen skambha
verwandt, cf. Rigy XXXIV. 2. Ydjnav. L. 19. e. und die Scholien zu diesen
Stellen,




NEUNZEHNTER FARGARD.

EINLEITUNG. ")

Auch dieses Capitel ist mit dem Hauptzwecke des Vendidad nur
lose- zusammenhiingend, es schliesst sich weder an .das vorher-
gehende noch an das nachfolgende an und bildete einen in sich ab-
geschlossenen eben so eigenthiimlichen als wichtigen Theil unseres
Buches. Der Anfang desselben berichtet iiber einen Versuch des
Agra-mainyus, den Zarathustra dessen Wichtigkeit er vollkom-
men begreift — zu todten. Seine Bemiihung ist aber vergeblich,
seine Abgesandten flichen mit Schrecken vor dem Yathi. ahu. vairyd,
dem heiligen Gebete, das Zarathustra recitirt, und bekennen ihre
Machtlosigkeit (§. 1 —9). Zarathustra, der im Geiste sieht, welche
bose Gedanken Agra-mainyus gegen ihn hegt, beschliesst nun sei-
nerseits , ihn anzugreifen mit den Walfen, die er von Ahura-mazda ] ,
erhalten hat (§. 10— 19). Der bose Geist, der schon gesehen hat, '
dass er mit Gewalt Nichts ausrichten kann, will zur Lisl seine Zu-
flucht nehmen und bietet dem Zarathustra irdische Giiter, wenn er
dem Ahura-mazda untreu werden und sich zu ihm halten wollte.
Allein Zarathustra iiberwindel” auch diese Versuchung (§. 20 — 35).

1) Cod. Lond. nr. 2:
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Er begniigt sich nun nicht damit, die Angriffe des bésen Geistes zu-
riickgewiesen zu haben, er will nun auch seine Drohung ausfiihren
und den Agra-mainyus in seiner Schopfung bekimpfen. Er stellt
demgemiss mehrere darauf beziigliche Fragen an Ahura - mazda,
unter welchen die iiber verschiedene Reinigungsgeselze, die Ver-
heissungen fiic die frommen Seelen nach dem Tode die vorziiglichste
Sielle einnehmen. Die Daevas, als sie dieses horen, sind bestiirzt
und rathlos; vergebens fragen sie sich, womit sie dem Zarathustra
schaden konnen, sie fliechen bestiirzt in den Grand der Holle, in die
tiefste Finsterniss.

Es scheint mir dieses Capilel die ilteste Grundlage des Zer-
tuscht-nime zu sein, in welchem die immerwiihrenden Versuche der
Daevas, den Zarathustra zu vernichten, bis ins Abentheuerliche ver-
mehrt worden sind.

So klar und durchsichtig der Gedankengang in diesem Capitel
noch vorliegt, so gewiss ist es auch, dass dasselbe durch friihere
und spitere Interpolationen vielfach gelitten hat. Die spiteren Inter-
polationen, welche die Huzviresch- Ueberselzung noch nicht vor-
fand, sind auch in der nachfolgenden Uebersetzung gestrichen wor-
den, die [ritheren aber geblieben, obwol sie vor einer nur etwas
genauen Krilik ebensowenig Stand halten konnen. Dahin rechnen
wir vor Allem die Unzahl von Anrufungen §. 42—57, von denen ich
nur eine, die in §. 49, fiir dcht balte, die sich auch der Form nach
von den ibrigen unterscheidet und alle die anderen Anrufungen in
sich- begreift. Aber auch §. 113 — 139 sind” nicht weniger ein-
geschoben, sie unterbrechen den Zusammenhang und sind vielfach
storend. Die Anrufungen Zaralhustras werden noch dazu durch das
sinnlose ,,zur Antwort gab mir Zarathustra®t (§. 50. 114) ein-
oeleitet, als ob Ahura-mazda selbst der Sprechénde sei, wovon sich
im ganzen Capitel sonst nirgends eine Spur findet.

1. Von der nordlichen Gegend, von den nordlichen Gegenden
stiirzte Agra - mainyus hervor, er, der voll Tod ist, der Daeva der
Daevas').

1) Apakhtara, oder wie auch geschrieben wird apikhdhara, ist die
nirdliche Gegend, von welcher die Daevas herbeikommen und wohin sie auch
wieder entflichen, wenn sie durch die Ceremonien der Mazdayagnas vertrieben
werden. CFf. Farg. VIL. 4. VIII. 44.
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2. Also sprach dieser schlechtwissende Agra-mainyus, der voll
Tod ist:
3. ,,Drukhs! laufe hinzu, todte den reinen Zarathustra').<¢
4. Die Drukhs lLief um ihn heram, der Daeva Biiti, der ver-
ingliche, der Betriiger der Sterblichen ).
5. Zarvathustra sagte das Gebet Ahuna-vairya her: yathd. ahi.
6. Man moge die guten Gewiisser der guten Schopfung preisen

gi

vairy(
und das mazdayacnische Geselz verehren.

6. Die Drukhs lief von ihm betriibt hinweg, der Daeva Buiti,
der vergingliche , der Betriiger der Sterblichen.

7. Die Drukhs entgegnete ihm (dem Agra-mainyus): Peiniger
Agra-mainyus!

8. Nicht sehe ich an ihm den Tod, an dem heiligen Zarathustra.

9. Voll Glanz ist der reine Zarathustra.

10. Zarathustra sah im Geiste: Die bdsen, Schlechtes wissenden
Daevas befragen sich iiber meinen Tod.

11. Es erhob sich Zarathustra, hervor ging Zarathustra.

12. Nicht verletzt darch Aka-manas sehr peinigende Fragen,

13. Steine in der Hand haltend — von der Grisse eines Rata
sind sie — der reine Zarathustra ).

14. Welche er erhalten hatte von dem Schopfer Ahura-mazda.

15. Um sie zu halten auf dieser Erde, der weiten, runden,
schwer zu durchlaufenden, in grosser Hraft in der Wohlnung des
Pdurushagpa *). '

16. Es benachrichtigte Zarathustra den Agra-mainyus: Uebles
wissender Agra-mainyus!

1)Ashdum. zarathustra ist ein alter Febler, der hiiufig vorkommende
Voealiv von gedankenlosen Abschreibern statt des Accusalivs gesetzt. Wegen
Drukhs ef. zu Farg, VII. 4.

2) Der Daeva Baiti ist mir sonst nicht mehr vorgekommen, Ithyéjo,
nach persischer Tradition verginglich, cf. skr. Lyaj.

3) Agéind, hichst wahrscheinlich = skr. agna, Stein zum Sonnaussehla-
gen, wie Roth vermuthet hat. Miglich wire es allerdings, auch hier an Schleu-
dern zu denken.

4) Diese Stelle ist mir auch jetzt noch um nichts klarer als vor einigen
Jahrven, als ich sie zum ersten Male behandelte (cf. meine Abhandlung: Ueber
den19. Fargard des Vendidad zu dieser Stelle). Schlottmann in seinen
Bemerkungen zu jener Abhandlung (Weber: Indische Studien L. p. 364 .)
iibersetzt: ,,Wie willst du angreifen das betretene wohigebaute, fernhin griin-
zende Land durch Aogrilf auf die steile Hohe, die Wohnung des l’t‘lll!‘llsililgj};l.“

16*




Vendidad.

17. ,,Ich will schlagen die Schapfung, die von den Daevas ge-
schaffen ist; ich will schlagen die Nacus, welche die Daevas geschal-
fen haben.¢¢ :

18. ,,Ich werde schlagen die Pari, welche man anbetet(?), bis
dass geboren wird Gadshyai¢!) (d. i. der Niitzliche), der Siegreiche
aus dem Wasser Rangaoya.

19. ,,Von der ostlichen Gegend, von den astlichen Gegenden. ‘¢

20. Ihm antwortete Agra-mainyus, der schlechte Geschépfe
geschaffen hat:

21. ,,Nicht todte meine Geschéple, o reiner Zarathustra! ¢

22. ,,Du bist der Sohn des Pourushacpa und hast das Leben
von einer (sterblichen) Mutter.<¢

23. ,,Verfluche das gute mazdayagnische Gesetz, erlange das
Gliick, wie es erlangt hat Vadhaghna, der Herrscher der Gegenden?).«

24. Thm entgegnete der heilige Zarathustra :

25. ,,Nicht will ich verfluchen das gute mazdayagnische Gesetz.*

26. ,.Nicht wenn Gebeine, Seele und Lebensvermégen sich von
cinander trennen wiirden. ¢

27. Ihm entgegnete Agra-mainyus, der schlechte Geschople
geschaffen hat:

28. ,,Durch wessen Wort willst du schlagen, durch swessen
Wort willst du vernichten, durch welche Walffen (schlagen) die Gul-

geschaflenen meine Geschéple des Agra-mainyus®)?¢

1) Caoshyaig¢, parct. fut. von ¢u, viitzen: der niitzen werdende, der
Helfer. Es ist dies die Bezeichuung des rettenden Konigs, den die Parsen am
Ende aller Dinge erwarten, um die Auferstehung zu bewerkstelligen und daon
eine Herrschalt voll ungetriibten Gliickes einzurichten. CF. ohen p. 32 f. In
fritheren Zeiten scheint aber (Jatshyang noch nicht aul jeden Spiterkommen-
den beschriinkt gewesen zu sein, sondern auch Andere bezeichnet zu haben,
iiberhaupt scheint es eine allgemeine Bezeichnung (dhulich wie Prophet) gewe-
sen zu sein. Gf. Zeitschr. der Deutsch. morgenl. Ges. p. 260 . Er wird nicht
allein kommen, andere Helden der Vorzeit werden ihm helfen, unter ihnen
wird gewihnlich Hai-qagraw namentlich genannt, andere Helden des Schéh-
nime, wie Tog, Giw etc., zihlt der Bundehesch darunter (Fol. 123. ret. 1. 6).

2) Vadhaghna, sonst nicht mehr bekannt, soll nach der Erklirung der
spiteren Parsen Dahik sein. Gf. Pirsige. p. 132. 164.

3) Dies scheint mir nun die einfachste Wendung der schwierigen §§. 28,32,
dass man aus dem vorhergehenden janani nochmals dasselbe Verbum im plur.
erginzt, wozu dann hukéretioghd das Sulject wire. Es scheint mir auch ganz
passend, dass Zarathustra hier nicht allein von sich spricht, sondern von der
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29. Thm entgegnete der heilige Zarathustra :

30. ,,Mérser, Schaale, Haoma und die Worte, die Ahura-mazda
gesprochen hat.¢¢

31. ,,Dies sind meine besten Walfen. <

32. ,,Durch dieses Wort will ich schlagen, durch dieses Wort
will ich vernichten, durch diese Waffen (schlagen) die Gutgeschal-
fenen, o schlechter Agra-mainyus ! <

33. ,,Welches schuf Gpento-mainyus (d. i. Ahura-mazda), er
schuf in der unendlichen Zeit.

34. ,,Welches schufen die Amescha-c¢penta, die guten Ierr-
scher, die weisen ).

35. Zarathustra sagte den Ahuna-vairya her: Yathd. ahi. vairyo.

36. Es sprach der reine Zarathusira: Dieses frage ich dich,
sage mir das Richtige , o Herr!

39. Wie soll ich sie beschiitzen vor diesem Drukhs, vor dem

sehlechten Agra-mainyus?)?
o o

40. Wie soll ich die Verunreinigung — die eigene — wie soll
ich die Verunreinigung — durch Andere — wie die Nagus hinweg-

bringen von dieser mazdayagnischen Wohnung ?

%1. Wie soll ich den reinen Mann reinigen, wie soll ich der
reinen I'rau Reinigung bringen ?

42. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Preise du, o Zarathustra,
das gute mazdayacnische Geselz.

43. Preise du, o Zarathustra, diese Amescha-gpenta, (welche

herrschen) iiber die aus sieben Reshvars bestehende Erde.

ganzen guten Schipfung, welcher es ja gleichfalls miglich ist, durch Recitiren
des Avesta den Agra-mainyus und seine Schaaren in die Flucht zu schlagen.

1) Gegen meine frithere Auffassung von §8. 33. 34 sind von Schlottmann
(I. e. p. 376) gegriindete Einwiirfe gemacht worden und ich schliesse mich non
seiner und Roth’s Ansicht ndher an, indem ich diese beiden Paragraphen an
das Vorhergehende anschliesse und den ersten Abschnill mit §. 35 endigen
lasse. Ueber die Lehre von zrvina-akarana sind die Stellen in §. 33. 44. 55
besouders wichtig. CF. iiber diese Lehre meine Abhandlung in der Zeitschr.
der Deutsch. morgenl. Ges, V, p. 221 [, und den Excurs . am Ende dieser
Ueberselzung.

9) Die Sitze, aus welchen §§. 37. 38 in der Hdschr. zusammengesetzt
sind, bestehen aus einzelnen Citaten und sind uniibersetzbar, wie ich dies in
meiner Abhandlung: Ueber den 19. Fargard des Vendidad zu der

Stelle gezeigt habe.




Vendidad,

44. Preise du, o Zarathustra, das selbstgeschaffene Firmament,
die unendliche Zeit, die Luft, die in den Hohen wirkt ).

45. Preise du, o Zarathustra, den Wind, den schnellen von
Ahura-mazda geschaffenen, Cpenta-Airmaiti, die schone Tochter
Ahura-mazdas.

46. Preise du, o Zarathustra, meinen Fravashis (Ferver) des
Ahura - mazda ?).

47. Den grossten, besten, schinsten, stirksten, verstindigsten,
wohlgestaltetsten, in Heiligkeit hochsten.

48. Dessen Seele das heilige Wort ist.

49, Von selbst preise du, o Zarathusira, diese Schiopfung des
Ahura - mazda.

50. Zur Antwort gab mir Zarathustra :

91. Ieh preise Ahura-mazda, den Schépfer der reinen Schipfung.

92. Ich preise den Mithra, der ein grosses Gebiel hat, den Sieg-
reichen, den Glinzendsten der Siegreichen, den Siegreichsten der
Siegreichen.

93. Ich preise (raosha, den heiligen, wohlgewachsenen, der
eine Walle in den Handen hilt, gegen den Kopf der Daevas.

9%. Ich preise das heilige Wort, das sehr glinzende.

99. Ich preise den Himmel, den selbsigeschaffenen, die unend-
liche Zeit, die Luft, die oben wirkt.

96. Ich preise den Wind, den schnellen, den Ahura-mazda ge-
schaffen hat, und Cpenta(-irmaiti), die schone Tochter Ahura-mazdas

97. Ich preise das gute mazdayagnische Gesetz, das Geselz
gegen die Daevas von Zarathustra.

98. Es fragte Zarathustra den Ahura-mazda: Schopfer des Gu-
ten, Ahura-mazda®)!

99. Durch welche Anrufung soll ich preisen, durch welche An-
rufung soll ich loben diese Schopfung des Ahura-mazda?

60. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Gehe hin zu den wach-
senden Biumen, o heiliger Zarathustra.

61. Zu den schonen, emporgewachsenen, kriiftigen und sprich
diese Worte :

1) Thwisha, das Himmelsgewilbe neup. paav o vayu, istdie Luft,
von vi = skr. viyu.

2) Ueber die Bedeulung von Fravashi ef. Exe. I.
3) Die Handschriften lesen sinnlos aghén, die H. U. hat ssnsss, womit
sie gewthnlich das Wort véhu zn iihersetzen pllegt.
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62. Preis (dir) dem Baume, dem guten, von Ahura geschaffe-

nen , reinen.,
63. Er wird ihm bringen das Bérécma von derselben Linge

als Breite.

64. Nicht sollst du das Bérécma rings umschneiden (d. h. hin-
werfen) , die heiligen Méanner sollen es in der linken Hand halten ‘).
65. Preisend den Ahura-mazda, preisend die Amescha-¢pénta.
golduner, grosser, und die schonen Darbrin-

66. Dich, o Haoma,
,-\11um_"gi?sr-]].'_lﬂ'c—

gungen des Vohu-mano (Menschen), die guten, von

nen , fiir den heiligen besten.
67. Es f[ragte Zarathusira den Ahura-mazda: Allwissender

Ahura -mazda !
68 Ohne Schlaf bist du, ohne Trunkenheit bist du, der du

Ahura - mazda bist®).
69. Vohu-mano (der Mensch) verunreinigt (sich) — unmittel-
bar — Vohu-mamo (der Mensch) yerunreinigh (sich) — mittelbar —

von dem Korper, den die Daevas geschlagen haben, durch den Daeva
2

yverunreinigt er (sich), ist Vohu-mano (der Mensch) rein®) ?
70. Darauf sprach Ahura-mazda: Suche Urin cines Ochsen,
o Zaralhustra, (suche dazu) einen jungen Ochsen, der richtig ver-

schnitten ist.
71. Bringe sie gereinigt zu der Erde, welche von Ahura gege-

ben 1st.
79 Eine Furche ziehe dieser Mann der reinigt.

73. Er bete hundert heilige Gebete : ashém vohi ete.
74. Zweihundertmal recitire er den Ahuna-vairya: yathd. ahu.
vairy®*).

1) Auch dieser §.
helfen sei. Nach meiner Ansicht
ich paiti deretem lesen mochte,
lch verbinde ferner die Worter pair
GE. Agtarayéintim. doghit, yabjdayanuo. aghen ete.
Schlal, weil Agra-mainyus keine Macht iber ihn

ist verderbt und es ist fraglich, wie der Stelle nachzu-
liegt der Fehler in paiti kérétem, wolir
dies wiirde ich = dem skr. anidritya fassen.

i.képéitis aghén und sebe darin eine

perlph:‘il:_&tist.'-hc Bildung.

9) Abura-mazda ist ohne

hat. Es ist schon gesagt worden, dass der Sehlaf den Parsen fiir etwas Boses von

Ag s gilt. Cf. zu Farg. XI. 29 und oben Farg. XVIIL. 38. 39.

ra-mainyus Verhiingte
3) Die Schwierigkeit dieses §. liegt vorziiglich in der Fassung von v tdhu-
Gewihalich bedeutet dieses Wort einen der Amésha-gpentas, welchen

mand.
U. einfach

en Parsen Bahman genannt haben ; hier erklirt es die H.
Man muss das Wort hier iibersetzen: ,,der Gutgesinnte, ¢
n Theiles des

die spiter
durch ,,Mensch.*
4) Alle vorgeschriebenen Gebete sind im Dialecte des zweile

Yagna verfasst. Cf. Farg. X, Einl.
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75. Er wasche sich viermal mit dem Urin einer passenden Kuh,
zweimal mit Wasser, mit dem yon Ahura-mazda gegebenen.

76. Dann wird rein sein Vohu-mano, dann wird rein sein der
Mensch.

77. Es erhebe Vohu-mano (das Kleid) mit dem linken Arme und
rechts, mit dem rechten Arme und links!).

78. Darauf rufe Vohu-mano die erhaben geschaffenen Lichter
an, dass es (einige) von den durch die Baghas geschaffene Sterne
beleuchten.

79. Bis dass neun Niichte voriiber gegangen sind.

80. Dann nach neun Niichten bringe er Zaothra (Zor) fiir das
Feuer, er bringe hartes Holz fiir das Feuer, er bringe verschieden-
artige Wohlgeriiche fiir das Feuer.

81. Vohu-mano (der Mensch) riuchere es (das Kleid).

82. Gereinigt ist Vohu-mano, gereinigt ist der Mensch.

83. Es erhebe Vohu-mano (das Kleid) mit dem linken Arme
und rechts, mit dem rechten Arme links.

84. Es spreche Vohu-mano: Preis dem Ahura-mazda, Preis
den Amesha -cpentas, Preis den iibrigen Reinen.

85. BEs fragle Zarathustra den Ahura-mazda: Allwissender
Ahura - mazda !

86. Soll ich auffordern den heiligen Mann, soll ich auffordern
die heilige Frau, soll ich auffordern den siindhaften von den schlech-
ten, die Daevas verehrenden Menschen ?

87. Sollen sie iiber die Erde aushreiten laufendes Wasser,
wachsende Feldlriichte, sollen sie andere Reichthiimer iiber dieselbe
ausbreiten.,

88. Darauf entgegnete Ahura-mazda: Fordere auf, o reiner
Zarathustra.

89. Schépfer! wo sind diese Gerichle, wo gehen diese Gerichie
vor sich, wo versammeln sich diese Gerichte, wo kommen die Ge-
richte zusammen, (welche) der Mensch der mit hirper begabten
Welt fiir seine Seele ablegt *)?

1) Dashina und hiavaya hier und in §. 83 sind Adverbia, wie Roth
richtig nachgewiesen hat. Cf. die dhnlichen Formen khshvajaya und niumaya
oben Farg. VIII 45 f.

2) Die nachfolgende Stelle ist wichtig und zusammengenommen mit 8. 26
ein Beweis, dass die Auferstebung zur Zeit, als der Vendidad geschrieben
wurde, noch nicht bei den Parsen bekannt war. Die Frommen gehen hier
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90. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Nachdem der Mensch
gestorben, nachdem der Mensch hiniibergegangen ist, nach dem
Weggange wirken (?) die schlechten, Uebles wissenden Daevas.

91. In der dritten Nacht, nach dem Rommen und Leuchten der
Morgenrathe.

92. Und wenn auf die Berge mit reinem Glanze der siegreiche
Mithra sich setzt.

93. Und die glinzende Sonne aufgeht.

94. Dann fiihrt der Daeva, Vizaresho mit Namen, o beiliger
Zarathusra, die Seele gebunden, die siindlich lebende der schlechten,
die Daevas verehrenden Menschen ).

95. Zu den Wegen, welche von der Zeit geschaffen sind,
kommt, wer fiir das Gottlose und wer fiic das Heilige ist.

06. An die Briicke Chinvat (kommt er), die von Ahura-mazda
geschaffene, wo sie das Lebensbewusstsein und die Seele um den
Wandel befragen.

97. Den gefiihrten in der mit Rorper begabten Welt.

08. Diese schone, wohlgeschaffene, schnelle, wohlgewachsene
kommt.

09. Mit dem Hund, mit Entscheidung, mit Vieh (?), mit Stirke,
mit Tugend ?).

gleich am dritten Tage in das Paradies, die Bisen in die Hille. Auch giebt
die vorliegende Stelle unseres Capitels die ganze Vorstellung noch sehr ein-
fach, wiibrend sie der spitere Parsismus im Minokhired, Viraf-name und schon
ein kleines der ilteren Periode noch angehoriges Fragment (abgedruckt in leid-
lich richtiger Uebersetzung bei Anquetil ZAv. I. 2. part. p. XIII fi.) dieselbe
vielfach ausschmiicken. Nach der spiiteren Vorstellung erscheinen dem From-
men auf seinem Wege zum Himmel seine eigenen guten Werke in der Geslalt

eines schiinen Midehens und geleiten ibn zum Himmel, wo er von Vohu-mand

(Bahman) auf die oben bezeichuete Weise anfgenommen wird.

1) Das Schicksal der Bosen ist hier kaum angedeutet, doch hat schon in
unserem Texte cine spatere Glosse diesem Mangel nachzuhelfen gesucht (efl.
den §. 94 in der Textausgabe). Die spitere Sage beschreibt das Schicksal der
Bésen ganz der Analogie gemiss. - Wie dem Frommen die guten, so erscheinen
dem Bisen die schlechten Thaten in Gestalt eines hisslichen Midehens; er wird
zur tiefsten Hiille geschleppt, wo ihn Agra-mainyus und seine Daevas mit Spoti-
reden empfangen und ihn durch alle erdenklichen Qualen zu peinigen geloben.

9) Ieh habe diese sonderbare Uebersetzung auch hier beibehalten , da sie
dureh die Tradition beglaubigt ist, obwol es bei gpianavaiti eigentlich leich-
ter wire, an cpind, Heiligkeit, deun an ¢pd, Hund, zu denken. Wegen pa-

guvaili weiss ich noch jetzt keinen besseren Ausweg.
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100. Diese bringt die Seelen der Reinen iiber den Haraberezaiti
(Alborj) hinweg.

101. Ueber die Briicke Chinvat bringt sie das Heer der himm-
lischen Yazatas.

102. Es steht auf Vohu-mand von seinem goldnen Throne.

103. Es spricht Vohu-mand: Wie bist du, o Reiner, hierher
gekommen ?

104. Aus der verginglichen Welt zu der unverginglichen WelL.

105. Zufrieden gehen die reinen Seelen.

106. Zu Ahura-mazdas, zu der Amésha - ¢pentas Thronen, den
goldnen. :

107. Zum Garo-neméina, der Wohnung Ahura-mazdas, der Woh-
nung der Amésha - cpentas, der Wohnung der anderen Reinen.

108. Der sich reinigende Reine — nach dem Tode fiirchten die
schlechten, Uebles wissenden Daevas so seinen Geruch®).

109. Wie ein von Wilten umgebenes Schaf sich vor dem Wolfe
fiirchtet.

110. Die reinen Miinner sind mit ihm zusammen.

111. Nairyog¢angha ist mit thm zusammen.

112. Ein Gesandter Ahura-mazdas ist Nairyocangha?).

L13. Von selbst preise, o Zarathustra, diese Schopfung des
Ahura - mazda.

114. Zur Antwort gab mir Zarathustra :

115. Ich preise den Ahura-mazda, der die reine Schopfung ge-
schaffen hat,

116. Ich preise die Erde, die Ahura geschaffen hat, das Wasser,
das Ahura geschaffen hat, und die reinen Biume.

117. Ich preise den See Vouru-kasha?).

118. Ich preise den glinzenden Himmel.

119. Ich preise die anfangslosen Lichter, die selbstgeschaffenen.

1) Die Worte yaojdathryo.ashava iibersetzt hier die H.U.: ,,we-
gen der Reinheit des Frommen,**

2) 8o glaube ich nun ag¢td iibersetzen zu miissen, ich leite das Worl von
der vedischen Wurzel ag, gehen, kommen , ab und die Rolle eines Gesandten
ist ganz die des Nairyb-g¢agha, wie dies aus Farg. XXII. hervorgeht. Man
kann iibrigens mit mehreren Handschriften auch astd lesen und neup, Mm‘r:'a
vergleichen.

3) Vourun-kasha (weite Ufer habend), Name eines fabelbalten Sees,
iiber dessen Bestimmung cf, oben Farg. V. 50 I,
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120. Ich preise den besten Ort (Paradies) der Reinen, den
leuchtenden, mit allem Glanze versehenen.

121. Ich preise den Gard-nména, die Wohnung Ahura-mazdas,
die Wohnung der Amésha-gpentas, die Wohnung der iibrigen
Reinen*). S

122. Ich preise die Mittelwelt, die selbstgeschaffene, und die
Briicke Chinvat, die von Ahura-mazda geschaffene =)

123. Ich preise die gute Gaoka, die viele Augen besitzt*).

124. Ich preise die starken Fravashis der Reinen, die allen
Geschopfen niitzlich sind.

125. Ich preise den Véréthraghna, den von Ahura geschalfe-
nen, den Triger des Glanzes, des von Ahura-mazda eeschaffenen *).

126. Ich preise den Stern Tistar, den leuchtenden, glanzenden,
der den Korper eines Stieres und goldne Niigel hat ).

127. Ich preise die Gathds, die heiligen, die die Zeiten beherr-

schen , die reinen ®).

1) Das Paradies und Garo-nméina, die Wohnung Ahura-mazdas, scheinen
schon in der dlteren Zeit verschieden gewesen zu sein. Dagegen erweist sich
die Annahme von drei Paradiesen (cf. Parsigr. p. 180 und oben p. 22) oder gar
von sieben Himmeln als spiter. Die Annahme von sieben Himmeln finde ich
iibrigens auch in dem noch ungedruckten Theile der Ulemé-i-Tsldm : &Lj e

STk e e - | - - | , %
Oadhy o Sy saly sbo Gy mly v Sy R i Sy 2l

i e . at - S i 1
(i el cti) A Ny ey %) Gy B2l
2) Migvana von mith, vereinigen, ist die Welt, die in der eben ange-
ten Stelle der Ulema-i-Islam &3l3 Ol genannt worden ist. Im Virdaf-name

fabr
sie ist diejenige Welt, in welche die

und Minokhired beisst sie Hamégtégin
Seslen versetzt werden, deren gute und bise Thaten sich ¢
die in dieser Welt befind-

lie Wage halten.
Migvana befindet sich zwischen Himmel und Erde,
lichen Seelen haben von Hitze und Kilte zu leiden. GF Pope’s Uebersetzung
des Viraf-nime p. 18 ff.

3) Gadka, eigentlich Nutzen, Name ciner weiblichen Gottheit.

4) Véréthraghna, siegreich, daon = Behram, Name eines Izeds.

5) Tistrya ist der Name eines glinzenden Sternes, der in der friitheren
Parsenmythologie nicht genannt wird, in der spiiteren hdufig, es ist ihm sogar
Nach diesem ist Tistrya das Gestirn des Regens

ein eigener Yesht gewidmet.
das Catavaégo

und iibernimmt die Rolle zugleich mit einem anderen Gestirne ,
oder Gatvis genanut wird, welche Farg. V. 50 ff. dem Ahura-mazda zugetheilt
wird. Cf. Farg. XXI1. Einl. und unten Excurs I.

6) Ieh nehme hier ratn in der Bedeutung des sanskritischen ritu, Jahres-
zeit. GF. Farg. VIL. 6. und zu Farg. IX. 171,
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128. Ich preise die Githié Ahunavaiti, ich preise die Gatha
Ustavaiti, ich preise die Githi Cpenti-mainyéus, ich preise die
Gath4 Vohi-khshathrem , ich preise die Githa Vahistoistois ').

129. Ich preise jenes Rarshvaré Arézahé, Cavahé, ich preise
jenes Rarshyvaré Fradadbafshu Vidadhafshu, ich preise jenes Karsh-
varé Vouru-barsti, Vouru-jarsti, ich preise das Rarshvaré Qaniratha-
bimi *).

130. Ich preise Haétumat, den strahlenden, glinzenden?).

131. Ich preise die Ashi-vaguhi, ich preise die gerechte Weis-
heit ).

132. Ich preise den Glanz der arischen Gegenden, ich preise
den Yima- khshaéta, der mit guten Herden versehen ist.

133. Der heilige (raosha, wenn er gepriesen wird, ist zufrie-
den und nimmt mit Liebe an. Wohlgewachsen und siegreich ist der
heilige Craosha.

134. Bringe Zaothra fiir das Feuer, bringe hartes Holz fiir das
Feuer, bringe verschiedenartige Wohlgeriiche fiir das Feuer.

1) Dies sind die fiinf Feste, welche mit dem Namen Fravardiin oder Fra-
vardeghin bezeichnet werden. Cf. Sad-der Port. XLI.: 8¢ quales sint Pher-
vardaghdn non nosti, dicam tibi eas esse quinque beatas sorores quae nent
el texunt el suturas consuunt: harum una est Ahunavad, alia est Askltuvad,
tertiae nomen est Esphindamad, quarta est Vahuchshater, quinta est Vahish-
tushiyush. In Phervardaghdn solent celebrare Ahprinaghdn, quibus animas
laetificant. (Quando anima vestitum corporis excusserit, tum nuda erit: sed
ex istis teis quingue vestitum reperiel, eum mundi erealor ita ordinavit.
Die im Texte genannten Namen sind iibrigens die Namen heiliger Gebete im
zweiten Theile des Yagna, welche wol an den verschiedenen Festtagen recitirt
werden, niimlich : ahunavaiti Yag. XXVIII K. ustvaiti XLII ff. ¢pentd-mainyéus
XLVIff. vbhi-khshathrem XLIX. vahistd. istis L. airyemd ishyb LI

2) Die verschiedenen Rareshvares sind die spiateren Reshvars, sind die sie-
ben Theile, welche bei der Erweichung der Erde entstanden, die durch das
Wasser herbeigefiihrt wurde , welches Tistar auf dieselbe hatte regnen lassen,
um die Khrafgtras zu tidten, die Agra-mainyus hervorgebracht hatte, Sie sind
hiichst wahrscheinlich mit den sieben Dyipas der Inder verwaundt (Zeitschr. der
Deutsch. morgenl. Ges. V1. 85 II.) und nichl mit den sieben Klimas zu verwech-
seln, welche blos eine Unterabtheilung von Qaniratha bilden. Gf. meine Ab-
handlung Ueber den 19. Fargard zu d. St

3) Haétumat, der Fluss Helmend cf. Farg. I, 50,

4) Ashi-vaguhi wird in den Yeshts und im Yacna angerufen. Sie scheint
mit dem Geslirndienst in Verbindung zu stehen, denn es heisst von ibr, dass
sie den Weg des Tistar und Mithra reinige. Ihre Geuossin heisst PAreidi.
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135. Preise das Feuer Vazista, das den Daeva Cpenjaghra
schligt b

136. Bringe gekochte Speise, vollkommene , siedende.

137. Preise den heiligen Cradsha.

138. Cradsha mige den Daeva Kunda, Baiga und Vibaniga
schlagen.

139. Er, der angreift das siindliche Leben der Menschen,
welche den Drujas anhiingen , der gottlosen Daevaverehrer-

140. Also sprach dieser schlechlwissende Agro- mainyus, der
voll Tod ist: Was werden die schlechten, Schlechtes wissenden
Daevas zusammentragen an den Ropf des Arézira®)?

141. Es liefen, es beriethen sich die schlechten, Uebles wissen-
den Daevas,

142. ,,Das bose Auge‘* meinten die schlechten, Uebles wissen-
den Daevas, dieses wollen wir zusammenbringen an den Kopf des
Aréziira. :

143. Geboren ist, ach! der reine Zarathustra in der Wohnung
des Pourushagpa.

144. ,,Wie sollen wir seinen Tod erlangen ? Er ist die Walfe,
mit der man die Daevas schligt, er ist die Opposition der Daevas.

145. ,,Dieser nimmt der Drukhs ihre Macht, es (entfliehen)
die schlechten Daevaverehrer.¢¢

146. ,,(Hinweg eilt) die Nagus, welche die Daevas geschaffen
haben, und die Liige , die falsche.<

147. Es beriethen sich, es liefen die schlechten, Uebles wissen-

den Daevas zum Grunde der Hélle, der finstern, argen, der bosen.

1) Gpenjaghra ist gewiss ein Diimon, nicht ein Berg, wie Anquetil will.
Teh leite das Wort von der noch unbelegten skr. Wurzel cvaiij her, vielleieht
hiingt das pirsische ¢piz (Pirsigr. p. 202) damit zusammen , da n sich in den
spiiteren Dialecten hinfig in o verwandelt.

2) Arézira ist ein Berg, nicht ein Daeva, wie ich friher angenommen.
Cf. Bundehesh Fol. 98, vso. 1. 16 [, ,, Arziir Griwak (i. c. aréziralé. grévaya
of. Farg. 11, 23) ist ein Berg (nxpa i.e. © |..‘§:_j,») . wo die Daevas zusammen-

laufen. Hiernach ist das zu Farg. IIl. 23 Bemerkte zu berichtigen.
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EINLEITUNG. )

Enthilt einige Nachrichten iiber Thrita, den ersten Heilkiinsl-
ler, nebst verschiedenen Anrufungen , offenbar spiiteren Inhalls.

1. Es fragte Zarathusira den Ahura-mazda: Ahura -mazda,
Himmlischer, Heiligster, Schapfer der mit Korper begabten Welten,
Reiner! Wer ist der erste der heilkundigen Menschen ?)?

Der handelnden ®),

. Der unumschriinkten %),
. Der vermigenden ®),

. Der glinzenden %),

[ - I !\.".,

1) Cod. Lond, nr. 2:

Uﬁo)—,!é'.ﬂ L5 S U"l._.)-.w.a..ﬂ..‘\.: U'J;));g;ji.aojixdtrf (A &

2) Ich gebe thamanaguhatanm ohne Bedenken mit ,,heilkundig, * in-
dem ich tham — mit Wechsel des ¢ in th — auf die Wurzel ¢am zuriickfiibre.
Dass der Name Cama mit diesem Worle zusammenhiinge , ist offenbar, wie es
auch Roth schon vor lingerer Zeit (Zeitsehr. der Deutsch. morgenl. Ges. [I.
p- 216 ff.) richtig mit ,,Heilkundiger¢ wiedergegeben hat. Die Huz.-Ucbers.
hat <3ax>mxnp, ef. pirsisch pahardj.

3) H.U. als Glosse: ,,Der weisen wie Rius.** Ich behalte die Ueber-
setzung der H. U. bei, obwol diese besser passen wiirde, wenn vérézagh stinde,
varéch scheint mir = skr, varchas.

4) yaokhstavat, mit r!{ erklirt, Glosse: ,,wie Djemschid.

5) yitumat, H.U. =seam-ssna, hilngt also mit yita zusammen. CF.
meine Abh, der 19. Farg, zu XIX. 96, Glosse: »sder reichen wie Patgrab,

6) Glosse: ,,der Erhabenen wie Zertuscht, ¢
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6. Der slarken '),

7. Der zuerst gesetzlen?®).

8. Der die Krankheit zur Krankheit zuriickhielt, den Tod zum
Tode ®).

9. Der den Vazémnd-acti zuriickhielt®).

10. Der die Hitze des Feuers zuriickhielt vom Kérper der Menschen?

11. Darauf entgegnele Ahura-mazda: Thrita®) war der erste
der Menschen, o heiliger Zarathustra, der heilkundigen, handelnden,
unumschrinkten, vermogenden, glinzenden, starken, der zuerst
geselzten, der die Kreankheit zur Krankheit zuriickhielt, den Tod
sum Tode zuriickhielt, der den Vazémnd-acti, die Hitze des Feuers
guriickhiell vom Rarper der Menschen.

12. Ein Mittel wiinschte er sich als Gunst von Khshathra-vairya®).

13. Um zu widerstehen der Krankheit, zn widerstehen dem Tode,
zu widerstehen dem Leiden, zu widerstehen der Fieberhitze 7).

1) Glosse: ,,wie Rersigp.*

2) Glosse: ,,wie Hoschang. Paradhita ist = -.‘)‘u\«':i-.‘a_».-'g, Glosse dazu:
,Das Zuerstgesetztsein ist das, dass er die Sitte des Regierens zuerst in der
Welt in Gang brachte.*

3) Dieser §. ist schon von Lassen richtig erklirt worden (Indische Alter-
thumsk. I. p. XC); yacka ist das siunskritische “yakhsma (= rogardjah cf.
Mahidhara zu Yajved. I. 1) d, ed. Weber), ddrayat ist zu diri, halten, zu-
riickhalten , zu ziehen.

4) Vazémno-agti wird in allen Handschriften gleich geschrieben, ich
halte das Wort fiir einen Eigennamen.

5) Thrita, eine uralte indogermanische personlichkeit, ist den Indern
und Persern gemeinschaltlich (ef. oben Einl. p. 7). Sein Name findet sich wie-
der erwiihnt im neunten Capitel des Yagna, wo er als Stammvater der Cime
aufgeliihrt wird (cf. oben not. 2 zu diesem Farg.), von welchen der Sam Kéré-
cigparder beriibmleste gewesen zu sein scheint, der sich daher auch, nnd noch
mehr seine Nachkommen Sal und Rustem, in der spiiteren Heldensage erhallen
hat. In der vorliegenden Stelle gilt er offenbar als ein vorziiglicher Heilkun-
diger, eine Bedeutung, welche iibrigens der indische Thrita nicht hat. Cf. Las-
sen a, a. 0.

6) Aus dem Umstande, dass Thrila das Mittel von Khshathra - vairya ver-
langt, darf man wol schliessen, dass seine Heilmittel vorziiglich aus dem Mine-
ralreich genommen waren, da Khshathra-vairya der Avfseher der Metalle ist.
Doch heisst vigehithrém eigentlich ,,was von Fliissigkeit herkommt.*
Vergl. unten den Zusatz zu Farg. V. 116.

7) Daju wird in der H.U. mit nn7 i. e. = neup. O 4O iibersetzt, ich
habe diese Bedeutung beibehalten, offenbar steht das Wort mit day, beissen,

im Zusammenhange.
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14. Un zu widerstehen der schlechten Fiulniss und dem
Schmutze, den Agra-mainyus zum Kérper der Menschen hinge-
bracht hat.

15. Dann brachte ich, der ich Ahura-mazda bin, die heilenden
Biume hervor.

16. Viele hunderte, viele tausende , viele zehntausende.

17. Herum um den einen Gadkeréna 1)

18. Das Alles preisen wir, das Alles loben wir, das Alles erbit-
ten wir her zu diesem Rérper der Menschen.

19. Rrankheit, dich verwiinsche ich, Tod, dich verwiinsche
ich, Leiden, dich verwiinsche ich, Fieber, dich verwiinsche ich.

0. Schlechtigkeit, dich verwiinsche ich. '

21. Durch wessen Wachsthum schlagen wir die Druj? Auf die
Druj schlagen wir durch Wachsthum.

22. Wessen Reich ist kraftvoll fiir unsersgleichen, o Ahura?)?

23. Ich bekampfe die Rrankheit, ich bekimpfe den Tod, ich
bekimpfe das Leiden, ich bekimpfe das Fieber.

24. Ich bekimpfe die schlechte Féulniss, den Schmutz, den
Agra - mainyus geschaffen hat, an diesem larper der Menschen.

25. Ich bekimpfe alle Krankheit und allen Tod, alle Yatus und
Pairikas , alle die schlagenden (Daevas), die schlechten.

1) Gackéréna, das mir sonst nicht mehr bekannt ist, wird ausdriicklich
in der H. U als weisser Haoma erkliirt. Ueber diesen weissen-Haoma handeln
mehrere Stellen der spiteren. Parsenbiicher. So-heisst es im Bundehesch (fol.
119. vso. 1. 1): ,,Nahe bei diesem Baume (niimlich Jat-bés) wiichst der weisse
Hom, in der Quelle Arduisur, jeder der ihn isst wird unsterblich , man nennt
ihn den Baum Gokarn.* Bei der Auferstehung wird er allen Menschen ge-
reicht und dadurch die Unsterblichkeit hergestellt (7bid. fol. 126. reto. 1. 8.
9 ff.). Nach dem Minokhired (cf. Pirsigr. p. 172) wiichst er im See Varzkash,
am verborgensten der' Orte, um ihn kreist bestiindig der Fisch Khar-mahi und
wehrt die Frische und andere schlechte Geschiipfe von ihm ab, die ihn zu ver-
nichten drohen. Nach dem Bundehesch (fol. 108. vso. 1. 12 ff.) ist es eine
Lidechse, die Agra-mainyus eigens zur Vernichtung des weissen Hom geschaf-
fen hat, uod zehn Fische, welche diese Eidechse zuriickhalten miissen, einer
dieser Fische muss bestiindig seinen Kopf gegen die Eidechse gekehrt haben,
um sie zu beobachten, Diese Fische.nehmen himmlische d. h. gar keine Nah-
rung zu sich.

2) Die Worte in §. 21. 22 sind vielleicht vicht vichtig tibersetzt und iiber-
haupt, wie mir scheint, verdorben. Es findet sich diese Stelle Yacna Cap. 32
wieder, lautet dort aber (V. 8. p. 210): maibyd. khshathrém. ab

(es ist auch hier adjohvat zu lesen) yehyé. varédi. vanadma. drojém.

0. aghaval
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26. Herbei moge der erwiinschte Airyéma kommen zur Freude
fiir Ménner und Frauen des Zarathustra.

27. Zur Freude fiir den Vohu-mano, welcher den nach dem
Gesetze zu begehrenden Lohn gewiihren mige.

28. Ich wiinsche die gute Reinheit des Reinen. Gross moge
sein Ahura - mazda !).

29. Es schlage Airyamé, der wiinschenswerthe, jede Rrankheit
und Tod, alle Yitus und Pairikas, alle die schlagenden (Daevas),
die schlechten *).

1) §. 26 — 28 bilden ein ei

nicht als hierher gehiirig angesehen werden kann, weil es in der Sprache des

sschaltetes Gebel, welehes schon darum

zweiten Theiles des Yacona geschrieben ist.

2) Jan tu ibersetze ich hier, nach Vorgang der Huzviresch-Uebersetzung,

mit: ,,er schlage, tidte,* leite das Wort also von jan = skr. han, todten, ab.

Ich gebe aber auch der genannten Uebersetzung recht, wenn sie in §. 26 janti

mit: ,,er komme** wiedergiebt, es kommt dort von jam = skr. gam, gehen.
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EINLEITUNG. ")

Das vorliegende Fragment — denn ein solches ist es — gehort
weder zu den friihesten, noch, in seiner gegenwiirtigen Abgerissen-
heit, zu den verstindlichsten Bruchstiicken des Vendidad. Merk- I
wiirdig ist aber dasselbe als einer der Ueberreste der altpersischen
Literatur, welche den Sternencultus der Perser behandeln. Das vor-
liegende Capitel, welches, mit Ausnahme der drei ersten Paragra-
phen, lediglich sich mit Anrufungen der Gestirne beschiftigt , gehort
ganz der spiteren Anschauung an und eine Stelle des Minokhired
wirft gliicklicherweise ein bedeutendes Licht auf dieselbe. In dieser
Stelle des Minokhired nimmt der Stern Tistar (cf. Excurs [.) die her-
vorragendste Stellung ein, neben ihm wird noch ein ctira. 1. aw.
chihara (i. e. Afs. chithra) genannt (d. h. Wassersaamen), dann ein
zweiler zami chihara (Erdsaamen), ein dritter urvar chihara (Baum-
saamen) und ein vierter gogpend chihara (Viehsaamen). Alle diese
Sterne sind blos der Menschen wegen geschaffen , ohne Zweifel weil
sie dadurch zum menschlichen Wohlergehen mitwirken, dass sie
iiber die ihnen anvertrauten Theile der Schopfung wachen und das
Wachsthum und das Gedeihen derselben befordern helfen. Dass
aber die Ausdriicke Afs. chithra u. s. w. so zu erkliren seien, dass
diesen Sternen die Fiirsorge fiir das Wasser u. s. w. anveriraut
sei, schliesse ich aus einer Stelle des Bundehesch (Cod. Hayn. XX.
fol. 104. ret. 1. 5 f.), wo gesagt wird, dass beim Tode des Gayo-
mard ein Theil seines Saamens an die Sonne iibergeben worden sei.

1) Cod. Lond. nr. 2:
5L o ki Py UR,LS"-, 3L & o) AX2S [..Q, A X
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Einundzwanzigster

Wenn auch das vorliegende Capitel im Einzelnen noch manche
Dunkelheit enthiilt, so glaube ich doch bestimmt, dass die nachfol-
gende Uebersetzung im Ganzen zeigen wird, dass dasselbe nicht
baarer Unsinn- sei, wie von einer Seite behauptet worden ist.
§. 1.2 stehen ganz fiir sich und mit dem Nachfolgenden in keiner
Verbindung, mit §. 3 beginnen die Anrufungen erst an die Wolke
(§. 3—19), an die Sonne (§. 20 30), an den Mond (§. 31 —32),
an die Sterne (§. 33 —34). Die Gestirne werden augenscheinlich
mit den Wolken und dem Regen in Beziehung gesetzt und es kann
bei einem so trockenen, an hiufiger Diirre leidenden Lande nicht

befremden , wenn der Regen als etwas Erwiinschtes, als die Quelle
aller Heilmittel angesehen wird.

1. Preis sei dir, o heiliger Stier, Preis dir, wohlgeschalfene
Kuli, Preis dir, der du vermehrst, Preis dir, der du wachsen machst,
Preis dir, Geschenk des Schipfers, fiir den besten Reinen, fur den
noch nicht geborenen Reinen.

2. Welchen Jahi todtet, der sehr schidliche, unreine und der
schlechte Mensch, der gottlose').

3. Es ziehe die Wolke, sie ziehe?).

4. Hinauf das Wasser, hinab das Wasser.

5. Hin zum Wasser regne sie, als tausendliltiger, zehntausend-
filtiger Regen, sprich, o reiner Zarathustra by

6. Zur Vertreibung der Krankheit, zur Verireibung des Todes.

7. Zur Vertreibung der Krankheit, welche schligt (todtet) zur
Vertreibung des Todes , welcher schligt.

8. Zur Vertreibung des Siechthumes®).

1) Offenbar geht das vorliegende Gebet an den Urstier. Jahi ist der
Diimon, der bei Anquetil gewthulich Dje genannt wird.

2) Dass dunma hier Wolke heisse, wie oben Farg.V. 51, geht meines
Erachtens aus dem Zusammienhange unwiderleglich hervor, obwol hier das
Wort constant mit kurzem u geschrieben wird, oben L. e. aber mit langem, und
die H.U. dort dasselbe mit =ax, hier aber mit =2x wiedergiebt.

3) Die Worte: sprieh, o reiner Zarathustra, obwol sie bereits

in der H. U. stehen, sind offenbar eingeschoben und ungehbrig.

4) Gadha uvd Apagadha sind offenbar zwei Arten von Irankheit,

welche ? kann natiirlich nicht genauer angegeben werden.

skr. gada.

Das Wort ist =




Vendidad.

9. Wenn er am Abend todtet, so mage sie (die Wolke) am
hellen Tage heilen *).

10. Wenn er am hellen Tage todtet, so mage sie in den Nich-
ten heilen.

11. Wenn er in den Nichten todlet, so mige sie bei der Mor-
genrithe heilen,

12. Es sollen herabregnen ?).

13. Beim Regen.

14. -){_cuvs Wasser, neue Erde, neue Biume, neue Heilmittel,
neue Verfertigungen von Heilmitteln *).

15. Wie der See Voiiru-kasha die Zusammenkun(t des Was-
sers ist.

16. Erhebe dich, ziehe von der Luft zur Erde®).

17. Von der Erde zur Luft.

18. Erhebe dich, stehe auf.

19. Du, wegen wessen Geburt und Wachsthum Ahura - mazda
die Luft geschaffen hat.

20. Gehe auf, o glinzende Sonne, mit deinen schnellen Pferden
iiber den Hara-bérézaiti und leuchte den Geschopfen.

21. Erhebe dich also, wenn du verchrungswiirdig bist.

22. Auf dem Wege, den Ahura-mazda geschaffen hat, in der
Luft, welche die Baghas geschaffen haben, auf jenem geschaffenen
wasserreichen (Weg) ®).

1) Uzird, vzayéra, vzaydirina, nzayara, uzybraithi kommen simmtlich
von der Wurzel ir = skr. ir 4 uz (= ud), sich erheben, vom Aufgange der

Gestirne gesagl. DasGuna von i ist dabei, wie fter, in aya aufgelist. Areza

"o in der H. U. , ef. érézyvd Farg. V. 54 und skr. arjuna,

2) Cf. zu Farg. V. 64.

3) Nava, enlweder nen, oder neun, H.U. 535, — Keésha ist dunkel,
nach der H. U, = s 8nop, also wol auf kéré zuriickzufiihren. .

4) Yaona ist augenscheinlich das sanskritische yoni. Als Grundbedeu-
tung des Sanskritwortes nimmt Weber, meiner Ansicht nach, richtig an: con-
Junctionés loous (ef. Vajasan. spec. II. p. 95). Im Nirukla (I 11. ed. Roth)
wird das Wort mit antarikhsa erklirt und diese Bedeutung passt auch bier.

5) Bagho, Gott, in den uns erhaltenen Schriften des Avesta selten, in
den Reilinschriften und den Inschriften der ersten Sisiniden hiufig. Im Huz-
n und hat sich
blos in Zusammensetzungen, wie Oiu\i; }_‘._S"‘.i.i, erhalten. Maun hat ldngst

das skr. bhaga , bhagavatl und das slavische bog verglichen.

viresch 32, Der spiteren Sprache ist das Wort verloren g




Einundzwanzigster Fargard, 261

23. Dann (sprach) vor jenem Maithrd - ¢penta (das heilige
Wort) ).
94%. Ich will hier deine Geburt und dein Wachsthum reinigen.
25. Ich will deinen Rirper und deine Kraft reinigen.
26. Ich will dieh kinderreich und reich an Milch machen®). -
27. An Thitigkeit, Milch, Fettigkeit, Mark und Nachkommen-
schalt 1)
28. Deinetwegen will ich tausendfiltig hier reinigen.
29. Reichthum an Vieh, welches herumliuft und Nahrung fiir :
Rinder ist
30. Wie der See Vouru-kasha die Zusammenkunft des Wassers
ist, erhebe dich, ziehe von der Luft zur Erde, von der Erde zur
Luft. Erhebe dich, stehe auf, du, zu dessen Geburt und Wachs-

thum Ahura-mazda die Erde geschaffen hat.

31. Gehe auf, o Mond, der du den Saamen des Viehes enthiilfst.

32. Ueber den Hara-bérézaiti (Alborj) und leuchte den Ge-
schopfen. Erhebe dich also, wenn du verehrungswiirdig bist, auf
dem Wege, den Ahura - mazda geschaffen hat, in der Luflt, welche
die Baghas geschaffen haben, auf jenem geschalfenen wasserreichen
(Wege). Dann sprach vor jenem Manthra- ¢penta: Ich will deine
Geburt und dein Wachsthum reinigen, ich will deinen Rorper und
deine Kraft reinigen, ich will dich kinderreich und reich an Mileh
machen, an Thitigkeit, Milch, Fettigkeit, Mark und Nachkommen-
schaft. Deinetwegen will ich tausendfiltig hier reinigen Reichthum
an Vieh, welches herumliuft und die Nahrung fiir Rinder 1st.— Wie
der See Vouru-kasha die Zusammenkunft des Wassers ist, erhebe
dich, ziehe von der Luft zur Erde, von der Erde zur Lult. Erhebe

1) §. 23 ist dunkel, in der H.U. sowol als im Texte, und dass das Fol-
r gende von Marthra-gpenta gesprochen werde, ist blos eine Conjectur von mir,
die aber, wie ich glaube, sehr wahlrscheinlich ist, da ich nicht wiisste, aul wen
die Anrede gehen sollte, wenn nicht auf das eben angerufene Gestirn. Dies
scheint auch die Ansicht der Parsen zu sein, cf. die folgende Note.

9) Glosse: ,,Du selbst bisl geworden und von dir entsteht Mileh.** Die
Sonne wird also wol darum reich an Mileh genannt, weil sie Milch hervor- | 3
bringt und das Hervorgebrachte gleichsam ihr gehiort. i
2o5, khshviptavaiti

3) Paémavaiti iibersetzt die H.U. mit =2
mit amaseasw , was aof dasselbe hinauskommt. Unter dem ersten versteht sie
nach der Glosse die Milch der Menschen, unter dem zweiten die der Hiihe.

§§. 26. 27 sagen iibrigens fast dasselbe.
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dich, stehe auf, du, zu dessen Geburt und Wachsthum Ahura-mazda
das Wachsthum geschaffen hat').

33. Gehet auf Sterne, verborgene, die ihr den Saamen des
Wassers enthaltet?).

34. Ueber den Hara-bérézaiti und leuchtet den Geschépfen.
Erhebet euch also, wenn ibr verehrungswiirdig seid, auf dem Wege,
den Ahura-mazda geschaffen hat, in der Luft, welche die Baghas
geschaflen haben, aul' jenem geschaffenen wasserreichen (Wege).
Dann (sprach) vor jenem Mainthra-cpenta : Ich will enre Geburt und
euer Wachsthum reinigen, ich will euren Kirper und eure Kraft rei-
nigen, ich will euch kinderreich und reich an Mileh machen, an
Thitigkeit, Milch, Fetligkeit, Mark und Nachkommenschalt. Euret-
wegen will ich tausendfiltig hier reinigen Reichthum an Vieh , wel-
ches herumliuft und Nahrung fir Kinder ist. Wie der See Vouru-
kasha die Zusammenkunft des Wassers ist, erhebet euch, zichet von
der Luft zur Erde, von der Erde zur Luft. Erhebet euch, stehel
anf, ihr, zu deren Geburt und Wachsthum Ahura-mazda den Auf-
gang geschaffen hat ®).

35. Gehet auf, um zu peinigen den Raquji, um zu peinigen den
Ayéhy¢ und zu peinigen die Jahi, welche mit Yitus versehen isl *).

1) Anspielung auf das Zu- und Abnehmen des Mondes.

2) Gufra iibersetzt die H. U. mit =9%%, was ich glaube mit ssverborgen*
wiedergeben zu diirfen (ef. Parsigr. p. 142). Es stammt dieses Wort somil
von der skr. Wurzel gup. Die Bedeutung, welche es Farg. I. 81 haben muss,
passt hier nicht.

3) Ieh setze hier in dieser Anrede an die Sterne unbedenklich iiberall den
Pluralis, wenn auch im Original der Singularis steht, da es gewthnlich im Alt-
persischen ist, bei Collectivbegriffen den Singular anzuwenden.

4) Dieser §. ist sehr dunkel, ich habe mich miglichst an die H. U. gehal-
ten. Aus dieser geht hervor, dass sie pakhrustahi zur Wurzel khruj zieht,
dies scheint mir nieht womiglich, wir miissten dann annehmen, dass dieser
Wurzel die Peip. apa vorgesetzt und von dieser der anfangende Vocal abgefal-
len sei (¢F. skr. pidhd aus dhé + api). Fiir pakhrustahi diicfte wol pakhrustahé
verbessert und der Geniliv im Sinne eines [nfinitivs genommen werden, cf.
oben §. 8 . Doch wiire es auch nicht unméglich, das es der Locativ eines no-
men verbale auf as wiirve, cf. Farg. XV. 123. — Die Namen kaqu | i, ayéhyé
sehen sehr wenig persisch aus, die . U, hiilt sie fiir Bezeichnungen des Agra-
mainyus, ich michte lieber Namen biiser Sterne in ihnen sehen,




ZWEIUNDZWANZIGSTER FARGARD.

EINLEITUNG.")

Das letzte Capitel des Vendidad ist wieder ein Fragment, wahr-
selben Quelle, aus welcher der zwanzigste und

scheinlich aus der
ard genommen worden

wol auch der zuniichst vorhergehende Farg
jten Ursprung verriith das Capitel durch seinen gan-
ainyus hat Krankheiten auf der Welt geschaffen
enmitteln umsehen. Er wen-

ist. Seinen sp
zen Inhalt. Agra-m
und Ahura-mazda muss sich nach Geg
det sich darum zuerst an Marnthra-gcpenta, das heilige Wort, um
durch dasselbe die Heilung zu vollbringen. Aber Manthra-¢penta
erkliirt seine Unfihigkeit zu diesem Werke und Ahura-mazda ent-
agha, welcher das verkorperte Worl Ahuras

sendet nun den Nairyo-¢
an Airyama mit dem Befehle, die Heilung

selbst zu sein scheint,
zu unternehmen durch Hervorbringung
schopfe. Airyama unterzieht sich diesem Befehle. Hiermit schliesst

das Buch ab, ohne weitere Schlussformeln als die gewdhnlichen, und

wir, die wir das Fragmentarische des Vendidad so wie der ganzen

darsenliteratur erkannt haben (ef. Excurs I11.), werden dariiber )
ihrend Anguetil sich durch den Waunsch, einen '

verschiedener niitzlicher Ge-

nicht erstaunt sein, w
passenden Schluss zu erhalten, bestimmen lisst, fast wider sein bes-
seres Wissen falsch zu iibersetzen. — Wenn ich oben im Eingange
unbedenklich das vorliegende Capitel fir ein spiteres erklirt habe,

so riihet dies von meiner schon ofter ausgesprochenen Ansicht her, : :

1) €nd. Lond. or. 2:

ANy OzA (-J[r_,_i'.' Lo ji 3 3 r—,@)d; oaad K3

ol Ly :

>
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dass ich durchaus solche Theile des Parsismus nicht fiir urspriing-
lich erachten kann, in welchen Ahura-mazda gewissermassen von
der Macht und dem Willen seiner eigenen Geschiple abhiingig
gedacht wird, wie dies im vorliegenden Capitel der Fall ist.

1. Es sprach Ahura-mazda zum heiligen Zarathustra.

2. Ich, der ich Ahura-mazda bin, ich, der ich der Geber der
(ziiter bin.

3. Als ich diese Wohnung schuf, die schone, glinzende, sehens-
wiirdige *).

4. (Sprechend): Ich will herausgehen, ich will hiniibergehen.
5. Da erblickte mich die Schlange (Agra-mainyus)?).
6. Darauf machte die Schlange Agra-mainyus, der voll Tod
ist , iu Bezug auf mich neun Krankheiten und neunzig und neun-
: hundert und neuntausend und neunzehntausende B
7. Daher mogest du mich heilen, Marithra = ¢penta, das sehr
glinzende.
8. Ich werde dir als Wiedererstattung geben tausend Pferde,
schnelle, schnell laufende.
9. Ich preise dich, o Gadka, gute, von Ahura-mazda geschal-
fene, reine?),

1) Unter der Wohnung versteht die H. U. den Garb-nma na, die Wohnung
Ahura-mazdas. Es wiire doch gar zu ungereimt, wenn man annehmen sollle,
dass in der Wohnung der Seligen alle die vielen Krankheiten vorkommen soll-
ten, von welchen hier die Rede ist. Es wird also wol die Erde darunter ver-
standen werden miissen.

2) Aka ¢at, von kag, wo . kig, von der Huzvéiresch-Glosse mit
ybemerkenst erklirt. Dass !\"z.'l—ul.un\lm eine Schlange genannt wird, kann
nicht befremden, da er ja bekanntlich auch im Bundehesch unter 1}|i-scr‘ Form
erscheint.

3) Die Form baévann ist mir nur noch in den Yeshts vorgekommen und
scheint jedenfalls eine spitere zu sein.- Der gewthnliche Ausdruck ist baévare,

4) Dieser Paragraph, welcher im Folgenden so oft wiederholt wird, scheint
mir sehr unpassend. Ich habe mich an dic Huzyviiresch-Uebersetzung gehalten,
welche yazdai als erste pers. praes. fasst. In dieser Uebersetzung kann die
Stelle blos eine Anrufung des Manthra- ¢cpenta sein, welches hier als ein weib-
licher Genins gefasst und mit Caoka (Nutzen) bezeichnet wird, weil Ahura-
mazda Nutzen von ihm erhalten will, Das Einfac hste wire freilich, wenn wir
den anstossigen Paragraphen ganz heraunsstossen kinnten, man w ||111(‘ in der

That nicht das Geringste vermissen. Doch sind wir nach den Handsehriften
dazu nicht berechtigt.
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10. Tch will dir als Wiedererstattung geben tausend Rameele,
schnelle mit starken Hockern ').

L1. Ich preise dich, o Gadka, gule, von Ahura-mazda geschaf-
fene, reine.

12. Ich will dir als Wiedererstatiung geben tausend Rinder,
dauerhafte , deren Korper noch nicht ausgewachsen sind #).

13. Ich preise dich, o (aoka, gute, von Ahura-mazda geschal-
fene, reine. .

14. Ich will dir als Wiedererstattung geben tausend Stiick
Kleinvieh, genihrtes, von allen Gatiungen.

15. Ich preise dich, o Cadka, gute, von Ahura-mazda geschal-
f[ene, reine.

16. Ich will dich segnen mit schonem frommen Segensspruche,
mit liechem frommen Segensspruche.

17. Welcher das Mangelnde voll macht?®).

18. Und das Volle iiberfliessen macht ™).

19. Welcher den Freund bindet und das Band fest macht®).

20. Es entgegnete Marithra - ¢penta , der sehr clinzende :

21. Wie soll ich dich heilen, wie soll ich abwehren die Krank-
heiten: neunundneunzig, neunhunderte, neuntausende, neunzehn-

tausende ?

1) Gaini wird in der H. U. mit nxo i. e. S wiedergegeben, es
stammt das Wort ohne Zweifel von der Wurzel ¢i , liegen, und bezeichnet das-
jenige, worauf man etwas legen kann. Ra ifa, das altpersische kaul oder
kaufa = nv», 53 , also eigentlich Berg, hier vom Hicker der Rameele ge-

braucht. Man darf das Wort wol unbedenklich vom skr. kvp, kipa herleiten
und hat nicht niithig, es mit Rawlinson fir ein fremdes zu halten.

2) Akhshaéna leite ich von der skr. Wurzel khsi ab. CF. akhsita =
vinfigarahita Rigy. IX. 7.

3) fina, im Sanskrit dasselbe.

4) Vighjhrayéiti, von ghjar, was ich oben Farg. V. 57. 152, wiewol
conjectural, mit ,, Rochen ‘¢ iibersetzt habe.

5) Dieser Paragraph ist schivierig und die H. U. abweichend, letztere lau-
tet’s ,,Hiilfreich macht sie ihn krankheitslos — damit er keine Krankheit habe
— jene lirankbeit macht sie zum Freunde.** Ava itém wird wol jedenfalls
von der (ja aunch im Avesta gebriiuchlichen) Wurzel av, schiitzen, abzuleiten
sein, aber ich sehe nicht, wie es miglich sein soll, den obigen Sinn in die vor-
liegenden Worte zu bringen, aueh will mir scheinen, dass avantéemchit — ban-

démehit anzeigten, dass der Satz aus zwei Gliedern bestehe.
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22. Dem Nairyo-cagha liess sagen der Schopfer Ahura-mazda :
Nairyo-cagha, Versammler')!

23. (Eile) hinweg, fliege dorthin zur Wohnung des Airyaman ?),
sage ihm diese Worte: also spricht Ahura-mazda, der Reine.

24. Ich, der ich der Geber der Giiter bin, als ich diese Woh-
nung schuf, die schine, glinzende, sehenswiirdige, (sprechend) ich
will herausgehen, ich will hiniibergeben, da erblickte mich die
Schlange , darauf machte die Schlange Agra-mainyus, der voll Tod
ist, in Bezug auf mich Krankheiten neunundneunzig und neunhun-
derte und neuntausende und neunzehntausende.

20. Daher mdgest du mich heilen, o wiinschenswerther Airyama.

26. Ich werde dir als Wiedererstattung geben tausend Pferde,
schnelle, schnell laufende.

27. lch preise dich, o Cadka, gute, von Ahura-mazda geschal-
fene ; reine.

28. lch will dir geben als Wiedererstaltung tausend Kameele,
schnelle mit starken Hockern.

29. Ich preise dich, o Cadka, gute, von Ahura-mazda geschal-
fene, reine.

30. Ich will dir als Wiedererstattung geben tausend Rinder,
dauerhafte, deren Korper noch nicht ausgewachsen sind.

31. Ich preise dich, o Cadka, gute, von Ahura-mazda geschaf-
fene, reine.

32, Ieh will dir als Wiedererstaltung geben tausend Stiick
Rleinvieh, genihrtes von allen Gattungen.

33. Ich preise dich, o Cadka, gule, von Ahura-mazda geschaf-
fene, reine.

34. Ich will dich segnen, mit schénem frommen Segensspruche,
mit liehem frommen Segensspruche.

1) Vyakhna, im Huzy. powassn.  CF. Burnouf Efudes I. p. 74 IF.
die Gottheit, welehe hier mit Airyama

2) Es ist sehr zu bedauern , dass
bezeichnet wird, nur selten und in kurzen Erwihnungen im Avesta vorkommt,
denn unzweifelhaft ist sie die alt-indogermanische Gottheit (vicht eine Gegend,
wie Anquetil will), welche schon in den Vedas unter dem Namen Aryaman vor-
kommt. Er wird gewiihnlich mit Mitra uod Varuna zusammen angerufen,
Siyana zu Rigv. XC. 1. pennt ihn ahoritrivibhagasya kartd. Cf. Weber Vija-
san, sp. [. p, 58, Der Name heisst wol soviel als Génner, Freund. Cf. Roth
Zeitsehr. der Deutsch. morgenl. Ges. VI. p. 74. Im Avesta ist er nach diesen
Stellen offenbar der Schiitzer der Gesundheit. — Der Dativ airyamanfi (die
Wohnung Fiir den Airyama) steht statt des Genitiv.

I o L R 5 i A i
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35. Welcher das Mangelnde voll macht.

36. Welcher das Volle iiberfliessen macht.

37. Welcher den Freund bindet und das Band fesl macht.

38. Seine (des Ahura-mazda) Worte nahm an, hinweg (eilte),
dorthin flog Nairyd-gagha, der Versammler, zur Wohnung des
Airyama, also sprach er zu Airyama: So befahl dir Ahura-mazda,
der reine,

39. Ich, der ich Ahura-mazda bin, ich, der ich der Geber der
Giiter bin, als ich diese Wohnung schuf, die schane, glinzende,
sehenswiirdige, (sprechend) ich will herausgehen , ich will hiniiber-
gehen, da erblickle mich die Schlange, darauf machte die Sehlange
Agra-mainyus, der voll Tod ist, in Bezug aul mich Rrankheiten :
neun und neunzig und neunhunderte , neuntausende , neunzehntau-
sende. Daher mogest du mich heilen, Airyama, der wiinschens-
werthe.

40. Iech will div als Wiedererstatiung geben tausend Pferde,
schnelle, schnell laufende.

41. Ich preise dich, o Cadka, gute, von Ahura-mazda geschal-
fene, reine.

42. Teh will dir als Wiedererslattung geben tausend Kameele,
schnelle , mit starken Hockern.

43. Tch preise dich, o Cadka, gute, von Ahura-mazda geschal-
fene, reine.

44. Teh will dir als Wiedererstattung geben tausend Rinder,
dauerhafte, deren Rérper nicht ausgewachsen sind.

45. Ich preise dich, o Cadka, gute, von Ahura-mazda geschaf-
fene, reine.

46. Ieh will dir als Wiedererstattung geben tausend Stiick Klein-
vieh , geniihrtes von'allen Galtungen.

47. Ich preise dich, o Caoka, gute, von Ahura-mazda geschaf-
fene , reine.

48. Ich will dich segnen mit schonem frommen Segensspruche,
mit liebem frommen Segensspruche.

49. Welcher das Mangelnde voll macht.

50. Und das Volle iiherfliessen macht.

51. Welcher den Freund bindet und das Band fest macht.

52. Gleich darauf war es, nicht lange nachher, da eilte heryor
der riistige Airyama , der wiinschenswerthe.
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93. Zu dem Berge, auf welchem die heiligen Fragen geschehen,
zu der Hohe, wo die heiligen Fragen geschehen ).

94. Neunerlei Arten von miinnlichen Pferden brachte der wiin-
schenswerthe Airyama.

99. Neunerlei Arten von minnlichen Kameelen hrachte der
wiinschenswerthe Airyama.

96. Neunerlei Arten von minnlichen Rindern brachte der wiin-
schenswerthe Airyama.

97. Neunerlei Arten von minnlichem Rleinvieh brachte der
wiinschenswerthe Airyama.

8. Neunerlei Weiden brachte er, neun Kreise zog er 2).

1) Varésha ist mir unbekannt und blos conjectural iibersetzt. Dem Zu-
sammenhange nach muss es Berg oder etwas dhnliches bedeuten.

2) Yaétayd, in der H. U. blos mit n» umschrieben, von den neueren
Parsen mit Xy, Weide, wiedergegeben, [ch zweifle, ob diese Erklirung
richtig ist.




ERSTER EXCURS.

Ueber die Einwirkung der semitischen Religionen auf

die altpersische Religion.

Meine oben in der Einleitung p. 11 nur angedeutete Ansicht
iiber die Einmischung fremdartiger, namentlich semitischer Elemente
in die altpersische Religion habe ich, seildem die obige Stelle ge-
druckt wurde, in zwei Abhandlungen, die in der Zeitschrift der
Deutschen morgenlindischen Gesellschaft erschienen sind (Bd. V.
p. 221 ff., VI. 78 ff.), weiler ausgefiibrt. Die Wichtigkeit dieses
Gegenstandes scheint mir so gross, dass ich die in der Einleitung
des vorliegenden Bandes gepflogenen Untersuchungen fiir unvoll-
stindig hallen miisste, wenn ich nicht auch hier eine etwas ausfiibr-
lichere Darstellung dieses fremden Einflusses, wie derselbe meiner
Ansicht nach im Parsismus zu Tage kommt, gegeben hitte. Ich
benutze zugleich diese Gelegenheit, hier einige Nachirige zu jenen
Abhandlungen beizufiigen, welche sich mir bei steter Aulmerksam-
keit auf diesen Gegenstand seither ergeben haben.

Bei der Annahme eines fremden Einflusses auf die altpersische
Religion gehe ich von den Stellen der Alten aus, welche eme fremde
Einmischung mit klaren Worten bezeugen. Eine solche Stelle ist
oben p. 10 aus Herodot, eine andere p. 42 aus Ammianus Marcelli-
nus angefiihrt worden. Hiermit stimmt die Angabe eines spiteren
persischen Autors, den Ousely (Travels 11. p. 410) anfiibrt: ,,Zer-
dusht, having abolished the Sabian religion ( Sbo (529) and in-
troduced the fire worship, composed the book Avesta. Schon
Herodot giebt den Persern das Zeugniss, dass sie gern fremde Sitten
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annehmen®). Rann nach diesen deutlichen Zeugnissen des Alter-
thums kein Grund vorhanden sein, den Einfluss des Auslandes auf
Persien von vornherein zu verneinen, so kommt denn die weitere
Frage, ob und wie weit wir denselben nachweisen konnen? Bei der
langen Dauer des persischen Reiches und der persischen Religion
versteht es sich von selbst, dass dieser Einfluss zu verschiedenen
Zeiten und in verschiedenen Formen hervortreten kann. Es kénnen
einzelne Lehren aus den semitischen Religionen unmittelbar heriiber-
genommen und zur Geltung gekommen sein, andere magen mil
urspriinglich persischen Ideen zn einem Ganzen verkniipft worden
sein. Einen Schluss auf das Alter einer Schrift wird man aus dem
Vorhandensein oder der Abwesenheit semitischer Elemente nicht wei-
ter ziehen konnen, denn die Culturen von Babylon und Ninive sind
ecweislich dlter als die persische, auf der anderen Seite haben die
altsemitischen Religionen noch lange genug neben der Bliithe des
Parsismus bestanden, um einen spiiteren Einfluss méglich zu machen.

beweisen denn auch die Ruinen von Persepolis beslimmt den
auswirtigen Einfluss schon zur Zeit des Darius ?). Wir wissen aber
auch, dass manche auswiirtige Gottheiten erst durch Artaxerxes %)
eingefiibrt wurden. Da es nun nicht méglich sein wird, ein Zeug-
niss des Alterthums fiir jede fremde Idee aufzufinden , wann dieselbe
eingefiihrt worden sei, so werden wir vornehmlich aus inneren
Griinden entscheiden miissen, was friiher ist und was spiter. Fin-
den wir eine Ansicht der spiteren Biicher mit dem klaren Wortlaute
der fritheren im Widerspruch, so diirfen wir unbedenklich dieselbe
fiir spiter halten, klingt sie an eine auswirtige deutlich an, so diir-
fen wir wol in den meisten Fillen annehmen, dass sie entlehnt sei.

Von directen Entlehnungen aus den semitischen Ideenkreisen
sind uns nur wenig Npluul geblieben. Einmal das schon oben p. 12

2 SIS P
1) [Iu' . 135. Seovene 0 Vouaie Iepowr moosievtar evdody palicre.

2) CI. Layard : Ninive und seine Ueberreste p.339 ff. der deutschen Ueber-
setzung.

3) Clemens Alex. Admonit. ad geutes p. 43 ed. Sylb. : Ayaduere piy Jeoy
ov Fvle xah M9ove U e (peGly wen o "Ellyves, ovdt udv iBidus xol iyvev-
poves xaddneg Alyimrior, aili nip te xul 1dwo, Ge qildsopor. Mere dd
wolhits pévror tior oy mepiodovs Erav avdowmoedi] a; wehuete oéga whTobe
hr,nm(mo, &v Tru‘r}, Xaldaixmy a.’(m.-.r‘n,n.'. TrH'Tl};f-‘JTl" .r-u.';m' 70D . H'n‘mrr Toll
f‘/ou elgnynoouévov, o5 mpoTog Tijs Aq oodtTys Aveitidos 10 «"rcnm -
oT0ws & Bafviaove xel Sotcois xat fzpfd?r}rm;, Héooais xel L’{c/n)m, #el

Aapaorg xot ._(rmTeO'n" v édeide aggey.
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va, das aber wichtig genug dem Zusammenhange

erwithnte tani
ist, in welchem es vorkommt, und darauf hinweist, dass die

Perser mit dem Worte zugleich die Runst, die Metalle zu bearbeiten

nach

von den Semiten gelernt haben werden (cf. meine Bemerkungen zu
Farg. VIIL. 254). Dann das Wort hara, Berg, fiir \\'(-Ivhv.s eine
m{lnnt'llmnmu|w Warzel nicht nachweisbar ist und in welchem
schon Burnouf das semitische == vermuthet hat (Yagna Not. et
Ecl.). In der persischen Mythologie mdachte ich aber mit grisster
Bestimmtheit hierher die Lehre von Zrvina-akarana oder der
unendlichen Zeit rechnen. Fiir die, w ¢lche eine ausfiihrlichere Be-
handlung dieser I Lehre wiinschen, darf ich wol auf meine friihere
Abhandlung verweisen. Es findet sich diese Lehre in den Parsen-
biichern nur sparsam angedeuntet (Farg. XIX. 33), bei den Grie-
chen aber gar nicht, mit Ausnahme ganz spiter Quellen, die kei-
alls fiir die ai!c.atr' 7eit beweisend sein kinnen. In dem ganzen
ringlichen Religionssysteme ist diese Lehre ein Miss-

nenf

persischen urspr
ton, dagegen stimmt sie vortrefflich mit dem, was wir von einer

babylonischen Gottheit wissen, welche von den Alten Bel, Belitan,
d. i. der alte Bel, genannt wird. Der Name Zrvana selbst bedeutet
alt, wirde de mn'uh cine blose Ueberselzung des semitischen jnN
sein. Auch fiic die Unterscheidung der Babylonier zwischen dem
alten Bel und dem jiingeren Bel, dem Demiurgen , ‘wiirde sich etwas
Analoges finden lassen, da neben dem Zrvéina-akarana in den jiin-
geren Schriften auch noch der Zeméan-i-dirang-qadhii, d.x. diejenige
Gottheit unterschieden wird, w ¢lehe withrend der zwélftausendjihri-
gen Dauer des Weltbestandes als Schicksalsgott iiber alle Beziehun-
gen zwischen Ahura- mazda und Adra-mainyus herrscht. Fiir den
semitischen Ursprung der Lehre von der unendlichen Zeit lisst sich
endlich noch anfiihren, dass der Name Zerovanes selbst in den
schwachen Ueberresten babylonischer Mythologie noch vorkommt,
welehe sich bis jetzt erhalten haben. ,./t.’h’f’ lurrim ac¢ priusquam
generis humani sermo mulliplex /r.rc,/m est el varius,*c heisst es
i1 einem Bruchstiicke des Berosus'), ,.post Xisuthri autem in
Armeniam navigationem Lerovanis hf(m et Japetosthes princi-
palum terrae lenuere. Hi, quum or bis totius imperiwm inter se
partiti essent, superbia accensus ceterts ambobus dominart voluil

l

1) CI. Berosus ed. Richter p. 59
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Zerovanus — quem hic Zoroastrem Magum , Bactrianorum re-
gem, fuisse dicit, qui fuit Medorum principium ac Deorum pater
(aliaque multa de eo fabulatur, guae nune repetere institulo nostro
alienum est). Itaque Zerovano, ul refert, wvim afferenti, Titan
Japetosthesque restiterunt, bellogue cum eo contenderunt, propte-
rea quod filios suos reges omnibus constituere cogitabat. Quam
inter concertationem occupavit Titan partem aliguam ex haere-
ditariis Zerovani finibus. Tum vero interponens se soror eorum
Astlicia suds delinimentss tumultum sedavit s tnierque eos conve-
niebat, ut imperium Zerovanus haberet ; Jurejurando autem inter
se paciscuntur, sese omnem deinceps Zerovani stirpem virilem
interfecturos, ut ne proles ejus ipsis imperaret ; ad eamque rem
strenvos quosdam ex Titanibus viros mulierum partubus prae-
Jictunt.  Qua quum ob jusjurandi pactionem necassent duos, soror
corum Astlicia cum Zerovani uxoribus consilium init. quibusdam
de Titanibus persuadendi , ut ceteros pueros conservarent alque in
Orientem asportarent, ad montem quendam, quem Dearum con-
Jectum appellarunt , qui nunc Olympus vocatur.< Es scheint
mir fast, als sei diese merkwiirdige Mythe auch in die persische
Mythologie iibergegangen und uns in der Erzihlung erhalten, welche
Firdosi von Frédin und seinen Sthnen iiberliefert hat Y, nur wird
man annehmen miissen, dass die Erzihlung im persischen National-
interesse anders gewendet worden sei, in derselben Weise elwa,
wie die Araber die Erzihlung von der Hagar und Ismael anders
erzihlen, als sie-im A. T. iiberliefert ist. Ein bedeutsamer Zug in
der persischen Sagengeschichte ist es auch, dass ihre Kanige &lter
mit Bergen in Verbindung gebracht werden, einer derselben, Kei-
kobad, wird von dem Alburz hergeholt, um die Regierung anzu-

treten®), ohne dass uns Firdosi irgend welchen Aufschluss gibe,

waram er eben dort sich befinde.

Unter den iibrigen mythologischen Personen der Perser ist mir
besonders der Cullus der Sterne in ihrer astrologischen Bedeutung
und der Einfluss derselben auf den Gang der menschlichen Schick-
sale als spitere Einwanderung verddachtig. Ich bezweifle zwar
nicht, dass die Perser ebenso gut wic andere Naturvélker schon

1) Cf. Schiho. T. L. p. 58 ed. Macan, Schack: Heldensagen von Firdusi
p. 116 f.

2) Schihn. T. L p. 212 ed. Macan, Schack I. e. p. 196 f.
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in friiher Zeit den Sternen ihre Aufmerksamkeil zugewandt haben,
eben so wenig, dass sie dieselben als Lichtwesen zu den guten Wesen
rechnen mussten. Ich kann aber in den wirklich alten Theilen des
Vendidad nicht finden, dass den Sternen eine andere als eine reini-
gende Kraft zugeschrieben werde (cf. Farg. V.45, V1. 106, VIL. 121,
XIX. 78), sie bescheinen ungern die Verunreinigten (Farg. IX. 162
163). Ueber die Einzelnheiten beziiglich der Sterne ins Reine zu
kommen, ist mir aber nicht moglich gewesen, ich will aber wenig-
stens das zusammenstellen, was ich dariiber gesammelt habe.

Am durchsichtigsten sind die Angaben, die sich auf den Stern
beziehen, der Tistrya oder bei spiteren Schriftstellern Tistar
genannt wird. Er wird als ein glinzender, miichtiger Stern an-
gerufen und besonders als derjenige gefeiert, der den Regen giebt.
Der Regen ist in Persien bei der grossen Seltenheit desselben etwas
doppelt Werthvolles und die Verchrung dieses Sternes scheint mir
daher auch’ vornehmlieh in Persien entstanden zu sein, aber jeden-
falls ist sie— davon bin ich fest iiberzeugl — erst spiler in Gebrauch
gekommen. Es lisst sich gar nicht absehen, welche Stellung Tistrya
in der friiheren Zeit, als der Vendidad geschrieben w urde, gehabt
haben solle. Sein Geschift wird in dem ihm gewidmeten Yesht aus-
fiihrlich beschrieben, es besteht darin, die Gewiisser zum See Vouru-
kasha hin und als Wolken wieder herauszufiihren, wenn sie gerei-
nigt sind, in Gemeinschaft- mit Catavaéea, mit dem Wasser aber
Wachsthum und Heilmittel fiir alle Geschopfe Ahura-mazdas auf die
Erde herabregnen zu lassen. Die Daevas suchen ihn, wie natiir-
lich, in diesem Geschiifte zu hindern, namentlich ist einer derselben,
Apabsho , beauftragt ihm entgegenzutreten , es gelingt ihm dies auch
bisweilen, wenn niimlich die Menschen den Tistrya nicht auf gebiih-
rende Art verehren, so gebricht es diesem an Rraft, er vermag den
Apaéshd nicht zu besiegen und wird dadurch ungebiihrlich lange
vom See Véuru-kasha zuriickgehalten. Aber Ahura-mazda giebt ihm
dann auf sein Bitten auf iibernatiirlichem Wege die Kraft, die ihm
mangelt, er besiegt den Daeva und kehrt dann zu seinem bestimm-
ten Geschifte zuriick. Diesen klaren Sachverhalt hat sich Anquetil
durch unrichtige Uebersetzung der betreffenden Stelle getriibt'). Die

1) Gf. Yesht Tistar cap. 6. “lech gedenke an einem andern Orte die Stelle

ausfihrlich nachzulragen.
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noch spiitere Vorstellung des Bundehesch ') lisst zwischen den Seen
Véuru-kasha und Piitika einen Var existiren, der der Var des Gata-
vals genannt wird, in dieses grosse Wasserbecken fliesst das

unreine, im Piitika angesammelte Wasser, um dort durch starke
Winde von den Unreinigkeiten gesondert zu werden, welche letz-
tere dann wieder in den See Piitika zuriickgetrieben werden, wih-
rend das gereinigte Wasser in den See Vouru-kasha fliesst und zum
Theil dort bleibt, zum Theil aber als Wolken um den Berg Hosindun
(Héndva im Yesht Tistar) sich ansammelt und von dort auf die Erde
niederstiirzt. Man sieht leicht, dass alle diese spiteren Ansichten
auf die [rihere, wie sie Farg. V. 50 fI. erscheint, gegriindet sind,
man sicht aber auch, dass sie damals, als jene Vorstellung verab-
fasst wurde, noch nicht vorhanden gewesen sein kinnen.

Weniger klar als die Stellung des Tistrya ist mir die des Mi-
thra, obwol er hiufig genug erwihnt wird. Er gehort ohne Frage
zu den iilteren Gottheiten der Perser, denn er wird schon im Ven-
didad (Ill. 5), von den Alten aber schon bei Herodot erwiihnt. Ein
Gestirn wird er meines Wissens nie ausdriicklich genannt, aber in
Bezug zu den himmlischen Lichtern muss er stehen (cf, Farg. XIX.
92). Es scheint mir nun Alles dafiir zu sprechen, dass Mithra,
die Sonne, also von hvaré khshaéta wenig oder nicht verschieden
sei. Diese Bedeutung hat einmal mitra in den Vedas (aharabhimini
devah nach den Scholiasten) eben so gut als & im Neupersischen,
von den Alten erkliren Hesychius sowol als Suidas Mithra durch
#At0g. Dass mit dieser Annahme nicht alle Schwierigkeiten gelist
sind, weiss-ich recht gut. ‘Er ist, wie der Yesht des Mithra besagt,
ein Wiichter (¢pacind), mit seinen vielen Augen wirft er den Diimon
des Winters zuriick. Er ist der erste, der den Haoma erhoben hat,
er giebt Stirke und Gesundheit, er ist hiilfreich im Kriege.

Wenig lisst sich iiber die anderen Sterne sagen, Vanafito
oder Vanaind kommt nur selten und da nur in einzelnen Anrufungen
vor, ebenso Haptéirafig, den ich nicht einmal mit einer Endung
bezeichnet finde, weshalb ich schliesse, dass derselbe erst bekannt
wurde, als das Altpersische schon ausgestorben war. Im Uebrigen
ist mir nicht zweifelhaft, dass hapto — skr. sapta, in irang aber
die rikhsas der Inder zu suchen sind.

1) Bundehesch cap. XIII. (Cod. Havn. XX. fol. 100, 1. 15 v80).
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Unzweifelhaft auslindischen Ursprungs, aber wol auch spit,
ist diejenige Ansicht, welche sich im Minokhired findet), wonach
die zwdlf Bilder des Zodiacus als gute Gitter alles Gule, was die
Welt empfingt, austheilen, wihrend Agra-mainyus durch die sieben
Planeten das Base in der Welt verbreiten lisst. Schon der Umstand,
dass durch diese beiden Gotterkreise Ahura-mazda und Agra-mainyus
ganz in den Hintergrund gedriingt, ja fir die Welt vollig gleich-
giiltig werden, muss gegen das Alter dieser Ansicht Bedenken erre-
gen: Zudem lisst sich eben diese Ansicht in den Ebenen des Euphral
und Tigris als einheimisch nachweisen, sie wird also wol auch-von
eben daher eingewandert sein.

Zu diesem spiteren Gestirndienste gehort nun auch noch die
Lehre von den Fravashis. Im Minokhired werden diese aus-
driicklich Sterne genannt, in den Yeshts geschieht dies zwar nicht
ausdriicklich, aber der ganze Yesht Farvardin legt ein Zeugniss fiir
den spiten Ursprung dieses Cultus ab. Die Verehrung der Fravashis
ist anch da im Begriffe, den Cultus Ahura-mazdas ganz in den Hinter-
grund zu dringen. Wo finde sich wol in [riheren Schriften Analo-
ges zu Folgendem (Cod. fonds d’Ang.nr. IV. fol. 367 v.): yatha. mé.
jagén. avaghe. yatha. mé. barén. upactém (leg. upagtanm) ughrdo.
ashadnaim. fravashayd. doghaim. raya. qarénaghacha. vidaraém.
zarvathustra. adm. acmaném. yo. ugcha. radkhshnd. fradéréerd. yo.
imafim. zanm. Acha. pairicha. bava., d.i.: ,,Da kamen mir zur
Hiilfe. da brachten mir Beistand die starken Fravaschis, der Reinen.
Durch ihren Glanz und Licht erhalte ich, o Zarathustra, den Him-
mel, der leuchtet und schon ist, der um diese Erde herum ist,*¢ oder
(ibid. fol. 368 ret ) yéidhi. zi. me. ndit. daidhyat. upaglaiim. ughrad.
ashaonaim. fravashayd. ndit. mé. idha. doghai. tém. pacu virém.
,, Hiitten mir nicht die starken Fravaschis, der Reinen, Beistand
gebracht, so wiiren Menschen und Vieh nicht da.*¢ Von einer sol-
chen Macht der Fravaschis weiss in der That die ganze persische

Sehapfungsgeschichte nichts, auch wire sie mit der Machtvollkom-

menheit Ahura-mazdas, wie sie aus den friiheren Sehriften erhellt,
durchaus unvereinbar.

Wir nehmen demnach an, dass dieser Sternencultus, nach wel-
chem die Gestirne die Schicksale der Menschen leiten, ein spiterer
sei, wozu noch kommt, dass das Alter des Thierkreises selbst, nach

1) Cf. die Stellen im Original Zeitschr. der D. M. Ges. VL. p. 81.82.
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den Forschungen neuerer Gelehrten, keineswegs als gesichert er-
scheinen kann. Ob dieser Gestirncultus aber in einen Zusammen-
hang mit der Lehre von Zrvaina-akarana zu setzen sei und in wel-
chen? kann leider bei der Seltenheit und Einformigkeit der Zeugnisse
des Avesta iiber diese Gottheit nicht angegeben werden. Doch diir-
fen wir deswegen die Hoffnung nicht aufgeben, dass es uns eines
Tages gelingen werde, tiefer in den riithselhaften Zusammenhang
des alten Perserthums mit den semitischen Religionen einzudringen,
wenn nur erst die assyrischen Inschriften einmal entziffert sind.
Tiichtige Arbeiten iiber den Sabiiismus, welche sehon fiir die niichste
Zeit in Aussicht gestellt sind, werden nicht verfehlen, gar manches
neue Licht auch auf diesen Gegenstand zu werlen.

Ehe wir diesen Gegenstand verlassen, miissen wir auch noch
in Riirze des persischen Halenders gedenken, wie er uns in den spi-
teren Perserschriften, z. B. im Sirize, vorliegt. Es wird jetzt Nie-
mand mehr diesen Ralender fiir sehr alt halten wollen, nachdem die
Inschrift von Bisutun bekannt gemacht worden ist, die ganz andere
Monatsnamen zeigt. Aber es ist mir nicht unwahrscheinlich, dass
der Ralender der Parsen selbst in dieser Form noch Veriinderungen
erlitten habe. Es ist mir niimlich auffallend, dass die Namen der

Amésha-gpenta — man beginne die Zihlung wie man wolle — nicht
ununterbrochen nach einander folgen, wie dies bei den Monatstagen
der Fall ist, sondern immer Tir und Farvardin zwischen dieselben
geschoben erscheinen. Doch darf man deswegen keinenfalls anneh-
men, das persische Jahr habe etwa friiher gar nur aus zehn Monaten
bestanden, da schon im Vendidad (cf. Farg. I. 9) das Jahr deutlich
genug zwalf Monate hat.




ZWEITER EXCURS.

Ueber das Alter der Huzvéareschsprache.

Bei der Dunkelheit, welche noch immer iiber der Huzviresch-
sprache schwebt, bei den widersprechenden Ansichten, w elche sich
noch immer iiber dieselbe kundgeben, diirfte es nicht unniitz sein,
die Frage nach dem Alter derselben elwas niiher zu priifen und so
viel als mﬁglu:h zu erweisen, dass dieselbe wirklich in die Zeit der
SasAniden zu setzen sei, wie wir oben angenommen haben. Es liegt
mir diese Pflicht: meine oben ausgesprochene Ueberzeugung niiher
zu begriinden, um so niher, wegen der, wie mir scheint, nicht
unwichtigen Folgerungen, die oben daraus gezogen worden sind
und die alle feste Grundlage verlieren wiirden, wenn es sich zeigle,
dass diese Sprache in eine andere und spitere Zeit gehorte. Wir
miissen, bei dem ginzlichen Mangel von dusseren Zeugnissen , un-
sere Beweise zunichst aus der Sprache selbst schopfen. Hier ist
nun klar, dass wir aus dem semitischen Theile der Sprache keiner lei
Anhaltspunkt gewinnen kiénnen. Die semilischen Worler kannen
allerdings \mlmml der Sisinidenzeit eingedrungen sein, es wire
aber auch ebenso moglich, dass sie erst wihr ond der ersten Jahr-
hunderte des Islam aus dem Syrischen heriibergenommen w iren, ja,
wire die Ansicht Derer richtig, welche das Huzviresch zu einer
erfundenen Sprache machen wollen, so wire es moglich,, dass man
noch spiter, um die Tduschung vollkommen zu machen, aus den
obsoleten aramiischen Sprachen diese Worter entnommen hiitte.
Lassen wir also diesen Theil der Sprache jetzt vollkommen bei Seite
und halten wir uns an den indogermanischen Theil derselben, wie
sie denn auch den Flexionen nach unzweifelhaft zu den indogerma-
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nischen Sprachen gehért. = Hier habe ich nun schon vor Jahren
erklirt '), dass der wirklich arische Theil der Sprache so ziemlich
mit dem Neupersischen stimme, nur dass derselbe etwas alterthiim-
licher sei. So ist PR =y, JRIN = U?_,_'a', RN = Lo s,

PR = M2, WM = R0y, MEND = K30 am, Janpn

:J,\su, awnns = oty PXDN =383y u. s. w. Allein eben
aus diesem Umstande, so sollte es scheinen, kann ein Beweis gegen
das Alter der Huzvireschsprache |I£!"’(‘l]0|ll|l](‘l: werden. \\1 ist
es moglich, kann man fragen, dass eine Sprache, die im dritten und
vierten Jahrhunderte unserer Zeitrechnung gesprochen wurde, der
neupersischen so ihnlich sein sollte, deren ilteste Documente nicht
tiber das elfte Jahrhundert zuriickgehen. Man mag eine solche Aehn-
lichkeit bei dem Pirsi begreiflich finden, dessen Literatur vielleich
nur kurze Zeit vor dem Beginne der neupersischen fillt, allein bei
einem solchen langen Zwischenraume scheint doch eine so geringe
Veriinderung kaum méglich zu sein.

Es darf hier vor Allem nicht vergessen werden, dass eine
Sprache, wenn sie einmal die Endungen bis auf das \m}m endigste
verloren hat und iiherhaupt einmal auf einer gewissen Stufe des Ver-
falls ‘angelangt ist, sehr lange Zeil hindurch sich gleich bleiben kann.
Wir brauchen da nicht ngn nach Analogien zu suchen, das Neu-
persische selbst ist ein schlagendes Beispiel. Vom Auftreten Fir-
dosi’s bis aufl unsere Zeit ist ungefihr derselbe Zeitraum verflossen
wie vom Anfange der Sisinidenherrschaft bis auf F irdosi und sind
die Aenderungen, welche die persische Sprache wihrend dieses lan-
gen Zeitraumes erfahren hat, bedeutend zu nennen? Zudem darf
man nicht iiberselien, dass (If‘r Unterschied in den obigen aufs Ge-

rathewohl gewiihlten Beispielen wenn auch gering, doch hedeutungs-
voll genug ist. Es ist dies ein Unterschied in der L Lautverschiebung,
indem nimlich im Huzviresch zwischen Vocalen noch die Tenuis
geblieben ist, wihrend sich dieselbe im Neupersischen in die Media
er \wulll hat. Dieser Unterschied findet sich nicht mehr im Parsi
(cf. Parsigr. p. 116. 117), auch da lesen wir: tvaiin, mardumén,
dadir u. s. w. Wir werden also schon dadurch in oder an die Zeit
der Sisiniden, jedenfalls iiber Firdosi hinaus gefiihrt.

Ein weiteres Mittel, den Zustand der persischen Sprache wiih-
rend der Zeit der h.m‘mulcn zu erkennen, besteht ohne Fr: age darin,

-!) Hoefer: Zeitschrift fiir Sprachwissenschaft I. '|n. 65. 67.
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wenn wir uns diejenigen persischen Worter, die aus Schriftstellern,
die unzweifelhaft in die Zeiten des ilteren persischen Reiches ge-
hiren, klar zu machen suchen. So weit es mir nun gelungen ist,
solehe Wisrter zu erkliren , sind sie alle mit der Annahme, dass das
HuzyAresch in jene Zeit falle, nicht unvereinbar. Die folgenden
Beispiele mdgen dies bestitigen.

[ch beginne mit den syrischen Wirtern , welchen das wenigste
Gewicht beizulegen ist, weil die syrische Literatur, obwol sie ziem-
lich friih beginnt, doch auch spit aufhort, die persischen Warter
also moglicher Weise auch aus der Zeit nach den Sisiniden stam-
men kénnen. Man hat die ins Syrische iibergegangenen persischen
Wrler schon ifter zusammengestellt '), ich hebe davon die folgen-

den aus: Lgu\mﬁ] = PRODDN ist deutlich und kommt im Huzvé-
resch oft genug vor, ebenso [Qjo1s = pana, neup. * &, lejdmo

als einfaches Wort nicht zu belegen, es ist erhalten in jawN=TnD
i.e. uviols (Farg. XXI. 7 ff.); 125 — nn, sehr gewdhnlich, aber
auch schon in #lterer Zeit vor den Sisiniden, loapmao = pandip
(Farg. XVIIL init.), {213 = pi, neup. 55, Lanze (ef. Farg.
XIV. 34), ,aia;0 = mnrn (ef. Glosse zu Farg. VIL. 188); ;2i=,
idolum , kann ich zwar selbst nicht belegen (= f\-h:!), aber ganz
analog ist "8pnD = )LW vorhanden, so dass diese Form darum

= pono (Farg. V.83. VIL. 7), lvay, munus, donum , weiss ich

nicht minder sicher steht.

Von grisserem Gewichte sind die persischen Warter, welche
sich in den Talmuden finden. Den Abschluss des Talmuds diirfen
wir etwa gegen Ende des fiinften Jahrhunderts unserer Zeilrechnung
selzen (498 n. Chr.), die in demselben enthaltenen persischen Wor-
ter gehoren also gewiss der sisAnidischen Periode *). Es mogen die
folgenden wenigen Beispiele geniigen: “pano3 (supplex quae ad
vestitum et lectos pertinet) — Huzv. panon, theils — vactra,
theils = gtairis, pEN1a (saccws) = neup. _85:3’1 i =152, P,
Schuh (of. Buxtorf Lex. tal.: s.v. pw) == pirsi mok in émok,
"p31nD = neup. Mﬁ;ﬁa (cl‘: Miiller Essai sur le Pehl. p. 296),
apnoe cf. sids b und ¢y 2 and andere Worter mehr.

1) Lorshach: Archiv fiir bibl. und morgenl. Literatur 1. p. 249 f., Hoff-
mann Grammatica syr. p. 18.

9) Cf. Sefat. Chachamim oder Erklirung der in den Talmuden Targumim
and Midraschim vorkommenden persischen und arabischen Wiirter von A. Jel-
linek. Leipz. 1846.
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Auch aus griech. und rém. Schriftstellern dieser Periode lassen
sich leicht Beweise fiir unseren Salz beibringen . dass die persische
Sprache in wenig verinderter Form schon wiihrend der Sisdnidenzeit
existirte. Einige treffende Erklirungen hat schon J. Miiller beigebracht
(Essai sur le Pehlvi p. 343). In einer Stelle des Procopius (De bello
pers. 1.5) heisst es : Maped Iy 08 vy T1g & Iégoaug Loyiuwy, tvo-
pe uey TOYSANASTAAHS, X ANAPATTHS 0¢ 0 aliwjc
(sty Oav &y ITépoag 0TaTN Y06 T0TT6 Y&) ele. und 7bid. 1. 6: Kai
70y ey Lovoewaorddyy wsivag wov AAEPTOY A0 YNB_AAHN
e atTod razesriicaro &l zhs T00 Xevapdyyov agyficy Toy Je
Seoony AAPASTAAAPANS A A ANHN e090¢ aveime. Adva-
var 08 ToDTo vov &l doyaic ve buot xai 0TQaTLASTOLG dr oty Egpe-
ozwve. Das letztgenannte Worl erklirt Miiller , gewiss vollkommen
richtig, als , 3lw 41, iy ] » der oberste der Krieger, Adergudun-

bad, eben so sicher als W sOs ;31, Aufseher des I""L'.um'l.(‘mpt.‘ls.

in z(rzlagté;’;qg darf man mit demselben Gelehrten das huzvaresch-
pirsische qanar (== neup. ~%) erkennen. Ich fiige diesen Stellen
noch eine andere aus Theophylactus Simocatta (1V. 1) bei, wo es
heisst : Degoyarig 6 Mégone 70 & Broua Ty vot payloreov akiay
7j) boueiny Evonueivevar yhavey, Pherochanes ist TNNSD 1. e Fer-
chin, welches Wort weisc bedeutet und als Name der taberista-
nensischen Herrscher noch mehrere Jahrhunderte spiiter vorkommt.
Wenn endlich Ammianus Marcellinus (XIX. 2, 1) sagt: Resulta-
bant clamoribus colles : nostris virtutes Constantss Caesaris extol-
lentibus, ut domini rerum et mundi, Persis Saporem el saansaan
appellantibus et pyrosen, quod rex regibus imperans et bellorum
victor inlerpretatur, so erkennl man leicht in dem ersten der ge-
nannten Wirter das neup. L% Lt | in dem zweiten aber e
Von persischen Wortern, die sich etwa bei armenischen Schrift-
stellern erhalten haben, steht mir blos die Notiz zu Gebote, dass
Moses von Chorene von den Fabeln des Rustem Sacgig spricht,
letzteres Wort ist aber offenbar das neup. (s A (aus Sejestan stam-
mend), mit dem dem Huzviresch eigenthimlichen finalen k am
Ende. — Rechnen wir zu allen diesén Beispielen noch die Eigen-
namen der verschiedenen Personlichkeiten dieser Periode, so wer-
den wir als gewiss annehmen diirfen, dass die persische Sprache zur
Zeit dieser Schriftsteller schon auf der Stufe stand, auf der wir das
persische Sprachgut im Huzviresch vorfinden. Da sich nun die Ein-
mischung aramiiischer Bestandtheile ebenfalls am leichtesten und




Zweiter Excurs. 281

A A

besten wiihrend der SAsdnidenperiode erkliren lisst, so ist von
Seite der Sprache kein Grand vorhanden , die Huzvareschsprache in
eine andere Periode zu verweisen.

Es spricht aber fiir die Annahme, dass das Huzvéresch die
Sprache der SisAnidenzeil sei, auch die Literatur dieser Sprache.
I[ch kann durchaus nichts finden, was in den Uebersetzungen und
dem Minokhired gegen eine solche Annahme sprechen kénnte, wol
aber Manches, was dafiir spricht. Ich erinnere nur an die Erwiih-
nung der Christen (cf. p. 19. not.), iiber die Verwandtschaft der
Lehre von den letzten Dingen, der ewigen Weisheit mit den jiidisch-
christlichen Schriften dieser Periode, wobei es doch gewiss natiir-
liclier ist anzunehmen, dass die genannten Streitfragen die Gemiither
der Parsen zu einer Zeit beschiiftigten, wo sie Gegenstand des all-
gemeinen Interesses waren, als vorauszusetzen, dass die Parsen sich
erst dann mit jenen Fragen beschiiftigt haben sollen, als eigentlich
Niemand mehr daran dachte. Wir weisen aber vor Allem hin auf
die schon oben erwiihnte Bearbeitung des zweiten Theiles des so-
genannten Avafazindy ‘Hoalov, der sogenannten dgaois ‘Hoaiov.
Dieses Buch wird bereits von Epiphanius (st. 404) erwihnt'), muss
also frither sein als der genannte Schriftsteller. Es finden sich in der
doaaeg nach Liicke’s Urtheile (1. ¢, p. 139) offenbar gnostische Be-
standtheile, was also auch auf eine friihere Zeit hinweist und es
wird diese Schrift wahrscheinlich in das zweite oder dritte Jahrhun-
dert unserer Zeitrechnung gehoren. Es liegt aber schon nach dem
Inhalte dieser Schrift nahe zu vermuthen, dass sie in einer Zeit, als
die Gedanken an das Ueberirdische alle Gemiither beschiftigte, im
persischen Interesse bearbeitet worden sei.

[ch bin indess weit entfernt anzunehmen, dass alle in Huzva-
resch verfassten Schrifien wiihrend der Sisinidenherrschaft geschrie-
ben sein miissten und dass man tberhaupt gleich nach dem Sturze
dieser Dynastie aufgehort habe, diese Sprache zu schreiben. Letz-
teres war schon darum nicht gut méglich, weil sich nach dem Sturze
des Perserreiches das Neue erst bilden musste, das an die Stelle des
Alten treten sollte. Die arabische Sprache wurde erst allmihlig
unter dem Einflusse syrischer und persischer Bildung zur Schrift-
sprache , dariiber vergingen einige Jahrhunderte und selbst dann

1) Vergl. hieriiber: Liicke, Commentar iiber die Schriften des Evangeli-
sten Johannes. Bd. IV. I. p.137. Gesenius, Commentar zum Jesaia, Einl. §. 9 fF.
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noch wird es schwer gewesen sein, orthodoxe Parsen zu vermégen,
in der Sprache iher Unterdriicker zu schreiben. So hat sich gewiss
das Huzvaresch, als gelehrte Sprache in der Literatur so gut als auf
Minzen, noch hetrdchtliche Zeit iiber - den Sturz der Sisiniden hinaus
erhalten und Werke wie der Bahman-yescht und — wie ich sicher
glaube annehmen zu diirfen — der Bundehesch repriisentiren diese
spitere Literatur. Der Bundehesch ist nachsisinidisch, da er die
Besiegung Persiens durch die Araber kennt, und es wiirde reine
Willkiihr sein, diese Stelle allein, darum weil sie unbequem ist, fiir
eingeschoben zu halten, wie dies Rhode thut'). Aul mich macht das
ganze Buch durchaus den Eindruck des spiiteren, es ist viel leichter
zn verstehen als die Ueberselzungen und enthilt offenbar viele Re-
miniszenzen. Auch hinsichtlich des Inhalls — soweil sich nimlich
der Inhalt des Bundehesch mit dem der fritheren Schriften verglei-
chen lisst — steht das Buch auf der niedersten Stufe. Man sehe
nur, wie sehr die Darstellung des Bundehesch selbst gegen die des
Minokhired ausgesponnen ist, z. B. in der Stelle iiber Tistar, welche
ich Parsigr. p. 173 angefiihrt habe, mit dem oben p. 274 aus dem
Bundehesch Beigebrachten, oder die Ansichten beider Biicher iiber
den weissen Hom, wie sie sich oben in der Note zu Farg. XX. 15

angegeben finden. In der Hauptsache macht jedoch dieses spitere
Alter solcher Biicher gar keinen Unterschied, denn sie sind ganz im
Geiste der fritheren geschrieben und kinnen deswegen als Denkmale
der Sisdnidenzeit geradezu betrachtet werden.

Ich habe endlich absichtlich einen Hauptgrund bis jetzt verspart
— die Sprache der Inschriften und Minzlegenden aus den Zeiten
der Sisiniden. Wir finden das Huzvaresch als Sprache der taberi-

stenensischen Herrseher in den ersten Jahrhunderten des Islam, auf
den Miinzen der ersten Chalifen selbst und ihrer Statthalter, endlich
aul den Miinzen der letzten SAsiniden. Dass die Sprache dieser
Miinzlegenden das Huzvaresch und keine andere Sprache sei, habe
ich gleich nach der Entzifferung dieser Miinzen behauptet 2) und es
ist dies auch, wie ich glaube, die jetzt allgemein herrschende An-
sicht. Nicht der Sprache nach, sondern lediglich durch die alter-
thiimlichere Form der Schrift unterscheiden sich die Miinzen und
Inschriften der friiheren Sisiniden Von den Inschriften ist nur eine

1) Die heil. Sage des Zendvolks p. 52.
2) In den Jahrbiichern fiir wissensch. Kritik , Mai 1844, p. 706.
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von de Sacy gelesen, welche zugleich eine griechische Uebersetzung
hatte, in dieser ist auch nicht eine Lautverbindung, welche sich
picht als im Huzviresch vorkommend nachweisen liesse. Von wei-
teren SasAnideninschriften hat W. Ousely zwei bekannt gemacht
( Travels IT. Taf. XLII.), allein ausser den Namen 57vam und
81, welche schon Ousely richtig las, und einigen schon bekann-
ten Sitzen ist nichts zu lesen, offenbar wegen der ungenauen Zeich-
nung. Eine zweisprachige Inschrift, welche, wenn ich nicht irre,
schon bei Her Porter vorkommt, hat neuerdings Westergaard be-
kannt gemacht, es hat dieselbe meines Wissens noch Niemand
erklirt, obwol auch die zweite Schriftart von Norris entziffert wor-
den ist'), ich selbst habe noch nicht Zeit gefunden, mich genauer
mil der genannten Inschrift zu beschiftigen, einzelne Warler lassen
sich jedoch auf den ersten Blick als dem Huzviresch angehdrig ent-
decken und da der Eingang der Inschrift mil der von de Sacy ent-
zifferten identisch ist, so ist nicht wol anzunehmen, dass der Ver-
lauf der Inschrift wesentliche Abweichungen von der gewdhnlichen
Sprache bieten werde *).

Unsere Kenntniss der persischen Paliographie ist zwar nichts
weniger als genau , doch diirfen wir nicht unterlassen, hier auch auf
die Huzvareschschrift aufmerksam zu machen, welche eine unzwei-
felhaft semitische Schriftart ist und sich in ihrer Art und Weise
genau an die iibrigen semilischen Schriftarten dieser Periode an-
schliesst. Das Huzvaresch kennt keine Vocale, unterscheidet viele
Consonanten nicht einmal durch diacritische Zeichen, wie Jeder zu
seiner Qual erfahren wird, der sich mit dieser Sprache beschiltigt.
Spiiter hat man freilich, nach Vorgang der Syrer und Araber, dia-
sritische Zeichen angenommen, allein diese Sitte ist eine sehr spiite,
unsere besseren und ilteren Handschriften zeigen sie ausserordent-
lich spirlich, man kann ganz gut in den Handschriften verfolgen,
wie sie nach und nach immer hiufiger werden (ebenso wie der Ge-
brauch des » = =), daher erklirt sich denn auch, warum sie in den
neueren Handschriften so hiiufig falsch gesetzt sind.

1) Das Alphabet ist mitgetheilt: Journal of the R. ds. Society. T. XIL
P 262.

2) Diese zweite Inschrift enthilt ganz ihnliche Abweichungen von der
ersten, als die Manuscripte der Huzvéiresch-Uebersetzung, wovon ich oben
p. 28 Beispiele mitgetheilt habe. So steht statt 35 das semitische RIBR, M2 =
32, ansesmep = g3, Enkel (cf. Farg. XII. 31),
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Ich habe schon oben p. 27 ausgesprochen, dass ich das Huzva-
resch in dieser Form nicht fiir eine Sprache ansehe , die gesprochen
worden ist, ich muss mich aber ausdriicklich gegen die Missdeutung
verwahren, als hielte ich dasselbe fiir eine erfundene Sprache. Der
Unterschied, so klein er zu sein scheint, ist ein bedeutender. Ich
nehme das Huzviresch fiic eine Schriftsprache, entstanden aus der
lebenden Sprache und gemischt mit Worten aus der damals allge-

mein gelesenen aramiischen Literatur, welche darum auch allgemein
verstandlich waren. Es ist daher eine solche Sprache nicht weniger
aus dem Volkshewussisein hervorgegangen als die gesprochene,
wiihrend dagegen eine erfundene Sprache ihre Entstehung der Will-
kiihr Weniger verdanken wiirde und, ich weiss nicht durch was fiir
Mittel, dem Publikum aufgedrungen sein miisste. Es entstand die
Ansicht, dass die Huzvireschsprache eine gemachte sei, in einer
Zeit, wo -die eine Hilfte der Gebildeten in den Literaturen Asiens
Mysterien ahnte , voll uralter Weisheit, die Alles iibertreffen sollten
was spitere Jahrhunderte hervorgebracht, wihrend umgekehrt die
andere Hilfte iberall Pfaffenbetrug witterte, welchen aufzudecken
sie sich fiic berufen hielt. Wir, die wir durch die Fortschritte der
orientalischen Studien in den letzten Jahrzehnten jenen Literaturen
niiher stehen , haben eine wiirdigere Vorstellung vom orientalischen
Alterthume gewonnen, wir wissen, dass es nicht so leicht und iiber-
haupt sehr selten ist, dass willkiihrliche Hirngespinnste Einzelner
ganzen Massen aufgedrungen werden konnen: In sprachlicher Hin-
sicht geben uns die genau bestimmten Geselze etymologischer For-
schung die Mittel an die Hand, das Aechte vom Uniichten zu unter-
scheiden. Darum iiberlassen wir auch ruhig der Zukunft und der
besseren Henntniss der Huzvireschiexte selbst die Entscheidung
iiber diese Frage und bemerken hier blos, dass auch die Griinde,
welche bis jetzt fiir die Uniichtheit dieser Sprache vorgebracht wor-
den sind, nicht zu Gunsten dieser Hypothese sprechen. Ich setze
hier die Griinde her, welche Richardson, ohne Zweifel der gelehr-
teste Verfechter dieser Ansicht. vorgebracht hat'). Die Sprachen
des Avesta (und des Avesta selbst), sagt er, kinnen nicht dcht sein,
erstens, weil die Zahl der arabischen(!) Warter, die sowol im
Zend(!) als Huzvéresch vorkommen, gegen diese Sprachen einnehmen

I) GF. Richardson: Disserlation on the languages, literature and man-
ners of Eastern nations, als Vorrede zu seinem persischen Wirterbuche p. VI
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miissen, da eine solche Einmischung nicht vor dem siebenten Jahr-
hundert unserer Zeitrechnung denkbar ist. Zweitens sollen die harten
Lautverbindungen der Sprache des Avesta dem Genius der persischen
Sprache zuwider sein. Drittens stehen diese Sprachen in gar kei-
nem radicalen Zusammenhange mit der neueren persischen und Vier-
tens endlich ist der Inhalt der heiligen Biicher selbst so kindisch,
dass wir sie unméglich den alten Parsen zuschreiben konnen. Ich
gebe diese Griinde ohne weitere Bemerkungen . welche sie, wie ich
denke, nicht bediirfen. In neuerer Zeit hat blos ein Herr Romer )
unternommen — nicht die Unichtheit der Parsenschriften zu erwei-
sen — sondern Materialien fiir Soleche zu liefern, die etwa diesem
Geschiifte sich unterziehen wollen. In seinen, iibrigens theils un-
genauen theils mangelbaften, Angaben kommen jedoch die heiligen
Schriften der Parsen so gut als gar nicht in Betracht, so dass ich
mich also der Mihe iiberheben kann, jenen Artikel einer ausfiihr-
lichen Besprechung zu unterwerfen.

1) Illustrations of the languages called Zand-an Pahlavi; by John Ro-
mer. Journal of the B. As. Society, Vol. IV. (1837) p. 345 II.
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Ueber die Composition des Vendidad.

Es dirfte nicht ohne Interesse sein, den Vendidad in seinen
einzelnen Bestandtheilen einer etwas niheren Betrachtung zu unter-
werfen, als dies oben in der Einleitung geschehen konnte. Das Buch
hat schon mehrfache Urtheile erfahren, scheint mir aber erst jetzt
aus dem richligen Gesichtspunkte betrachtet werden zu kénnen.

Wenn wir die parsische Tradition befragen, so haben wir aller-
dings. im Vendidad ein selbststindiges Werk vor uns und zwar den
zwanzigsten Theil des Avesta, welches, nach derselben Autoritit,
aus einundzwanzig Theilen bestehen soll, d. h. so vielen Theilen
als das heilige Gebet yathi. ahi. vairyd 'Worte hat. Doch gestehe
ich, dass mir diese spite Notiz nicht sehr beglaubigt erscheint und
die Gleichstellung der einundzwanzig Theile des Avesta mit den ein-
undzwanzig Worten des yathi. ahi. vairyd ist iiberhaupt eine kiinst-
liche. Aus dem Umstande, dass der \emlu].u] zwischen die einzel-
nen Capitel des zweiten lhml(w des Yacgna eingeschoben ist, scheint
allerdings zu folgen, dass derselbe als ein Ganzes schon bestanden
haben miisse; als (I('. zweile Theil des Yacna als selbststindiges
Buch im liturgischen Gebrauche war, wihrend der erste Theil
des Yagna noch nicht gebraucht wurde, vielleicht noch gar nicht
abgefasst war. Allein dies beweist nur fiir das \nrh'm(l('m(‘m des
Vendidad im Allgemeinen, nicht etwa fiir den Vendidad in seiner
jetzigen Gestalt, denn da (Ier Vendidad so zwischen die einzelnen
Capitel des Yacna eingeschaltet wird, dass nicht. blos ein, sondern
bisweilen auch mehrere Fargards recitirt werden miissen, so ist
es recht gut moglich, dass mancher ganze Abschnitt oml spiter
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zugeselzt wurde, um gleich von Interpolationen im Einzelnen gar
nicht zu reden!).

Fragen wir nach den Erwiihnungen des Vendidad in den ilteren
Theilen der Parsenlileratur ; so kénnen wir auch aus diesen Erwiih-
nungen den [riihen Bestand desselben nicht herleiten. Der Name selbst
ist klar, ddta (ins Hebriische iibergegangen: rv) ist ,,das Ge-
selzte, das Geselz, Herkommen,“¢ in den iilteren sowol als den neue-
ren persischen Sprachen?), vidaé&va aber ,,ohne oder gegen die
Daevas.¢¢ Vida@va-dita, woraus dann die neueren Benennungen o=
ol sa0, 018 430 52, und unser Vendidad entstanden sind, ist
das gegen die Daevas gegebene Geselz, durch dessen Beobachtung
man die Daevas in die Flucht schligt, wie dies aus mehreren Stellen
des Vendidad selbst hervorgeht (cf. Farg. VIII. 43. 44, IX. 35 ff. und
sonst). Dieser Name Vidadva-dita kommt nur in zwei Stellen des
Vendidad selbst vor (V. 69 ff. XIX. 57), beide Stellen aber haben
wir aus inneren Griinden als eingeschoben betrachten zu miissen
geglaubt. Ausserdem findet sich das Wort nur in noch spiteren
Anrufungen.

Sind wir auf diese Arl von der Tradition nicht mil geniigenden
Anhaltspunkten versehen, so werden wir untersuchen miissen,
welche Stellung und Composition wir dem Buche aus inneren Griin-
den anzuweisen haben. Betrachten wir zuerst die Form, so ist es
klar, dass ein gleichmissiges charakieristisches Merkmal fiir das
ganze Buch ist, dass dasselbe in Fragen und Antworten abgefasst
ist. Allerdings treten auch in der Form einige bedeutungsvolle
Nuancen hervor (¢f. oben die Einl. zu Farg. XVIII), aber die Form
eines Gespriches zwischen Ahura-mazda und Zarathustra ist durch-
weg eingehalten, oder, wo dies nicht der Fallist, auf eine unge-
schickte Weise herzustellen gesucht (cf. die Einl. zu Farg. XIX).
Leicht lisst sich erginzen, dass man zu diesen Gespriichen eine
Vision Zarathustras voraussetzen muss, wihrend welcher derselbe
dem Ahura-mazda die wichtigsten Sitze der Religion abfragt. Diese
Form des Gespriiches ist innerhalb des Parsismus sehr beliebt,
sie findet sich schon (wenn auch etwas veriindert) im zweiten
Theile des Yacna, und auch spitere Werke wie einzelne Bruch-
stiicke der Yeshts, der Minokhired, bedienen sich derselben mit

1) Indische Studien I. p. 313.

2) Cf. meine Abh.: Der neunzelhnte Fargard des Veund. zu §.57.
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Yorliebe. Dass diese Form nicht auf den Vendidad eingeschriinkt
gewesen ist, sieht man aus dem sehr ihnlichen Bruchstiicke , wel-
ches im Yagna cap. XIX erhalten ist. Nun finden wir im ersten
Capitel des Vispered neben den verschiedenen Gathds (cf. zu Farg,
XIX. 128) auch die ahurim frashném , d. i. die Fragen an ;\qum
mazda angerufen und darunter kann blos der Vendidad und ihm
Aehnliches verstanden werden, dasselbe gilt von (‘im'r Stelle des
13. Capitels des Yagna (V.S. p. 63), wo von den’ Unterredungen
Ahura-mazdas mit Zarathuslra fhc Rede ist, und auch die Stelle in
Farg. XVIII. 111 kann auf nichts anderes gehen. Wenn_ wir nun
bedenken, dass einerseits die Gebele des zweiten Theiles des Yacna
schon im Vendidad erwiihnt werden, also ilter sind , anderseits aber

in den Yeshts sich hiufige Reminiszenzen aus dem Vendidad finden?),
so glauben wir nicht zu irren, wenn wir dem Vendidad eine Mittel-
stellung zwischen dem zweiten Theile des Yacna einerseits, den
Yeshts und dem ersten Theile des Yagna anderseits anweisen.

Sehen wir nun auf den Inhalt, so zerfillt das Buch in mehrere
ungleichartige Theile. Einen festen - jedenfalls enge. zusammenhin-

genden Rern bilden Farg.V—XII. Es sind ‘|C'-l"l/.Cbl}(‘b|lllllllllll‘-'l‘ll
iiber die durch Beriihra ng mit Leichnamen entstandene Verunreini-
gung und deren Lnt!enumg. l'-:n';;. III XIII gehoren mehr zu der
biirgerlichen Gesetzgebung , ‘arg. \l\ schliessen sich, wiewol
etwas lose, an Farg. I llnd XIII an.  Ganz zu den oben genannten
Capiteln passen dagegen wieder Farg. XV, XVI, XVII. Aber es ist
durchaus nicht unméglich, alle diese Stiicke von Farg. II1 — XVII
als Fragment eines grosseren Geselzbuches anzusehen (denn dass
die geistliche oder weltliche Gesetzgebung der Perser nicht blos im
Vendidad bestanden haben kénne, ist wol von selbst klar), selbst
Farg. I, II liessen sich vielleicht noch hierher ziehen, und dass uns
der éus(nmn('nh.mg der einzelnen Capitel sehr lose crqrhl‘ml, mdchte
dann daher rihren, dass wir durch den fragmentarischen Charakter
des Werkes die richtige Einsicht in die Zwecke desselben verloren

1) Ich gebe hier diejenigen, die mir eben zur Hand sind: Aus dem Yesht
des Tistrya: tistrim etc. yazamdidhé. yo. a /adhat, fravaziiti, ... .. paili, pai-
tanm. baghd. bakhtém. und Farg. XXI. 22. — yagbh. frithd. paitizaito. (ibid.
f. 277. vso.) und Farg, XIX. 133. — yanm. mashyika. avi. dujvachaghd ete.
(ibid. f. 279. vso.) Farg. XIII. init. — ab¢mé. zagth. berégmé. zactd. gad.
zagtd. etc. (Yesht Mithra f, 336. reto.) und Farg. III. 4. — aghad. zemd. yat.
pathanayio ete. (ibid. f, 337, rcto.) Farg. XIX. 15.
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haben. Weniger dazu passend ist aber der Inhalt der letzten Capitel
Farg. XVII[—XXII, die alle Fragmente aus einer spiteren Zeit
enthalten, wie dies in den Einleitungen zu den betreffenden Capiteln
dargestellt worden ist.

Es wiirde nach dem Gesagten die Hauptmasse des Vendidad also
in zwei Theéile zerfallen, indem wir in der Mitte den eigentlichen
Kern zu suchen hiitten, dem ecine Einleitung vorausgesetzt und spi-
tere Zusiitze angehingt worden wiren. Doch auch die mittleren
Parthien des Werkes enthalten Manches, was nicht passt und als
spitere Interpolation anzusehen ist. Am leichtesten kenntlich sind
solche Zusiilze, welehe im priesterlichen Interesse eingeschoben
wurden , indem statt einer urspriinglich strengen Busse eine mildere
oder meist blos Hersagein von Gebeten vorgeschrieben wird, fiir
welche die Priester bezahlt werden mussten (of. Farg. IIl. 137 ff.,
V. 66 ff., VIL. 177, VIII. 83 ff. u.s. w.). Als spiiter werden sich
wol auch die vielen Wiederholungen erweisen, welche oft sehr
unpassend sind (cf. z. B. Farg. IIL. 56 . und VIIL. 14 ff.; V. 83 .
und VII. 7 ff. und besonders III. 44 If., wo schon Rhode bemerkt
hat, dass diese Stellen ungehirig seien). ~ Als andere wenig ver-
schiedene Interpolationen und Wiederholungen fiige ich noch an:
Farg. X. fin., Farg. XI (vergl. die Einleilung dazu), Farg. XII. fin.,
Farg. XIIIL. 48, 88 —92 und meine Note zu der letztgenannten
Stelle. Andere ebenfalls nicht passende Siitze am Anfange und Ende
der einzelnen Capitel magen iibrigens nicht sowol eingeschoben als
kleinere Fragmente aus [riiheren Schriften sein, die als Gesetz-
bestimmungen wichtig erschienen, denen man aber einen bestimm-
ten Platz nicht anzuweisen wusste. Dahin rechne ich z. B. Farg. IV.
i — 3 IV 11D i o XV 134 — 137. Alle diese Umstiinde erkliren
sich meines Erachtens vollkommen, wenn man die Richtigkeit der
persischen Tradition anerkennt, gegen welche ich wenigstens einen
Einwand nicht zu machen wiisste. Nach dieser sollen die heiligen
Schriften, die seit dem Einfalle Alexanders verloren gegangen wa-
ren, von den spiteren Parsen mit Hiilfe des Geddchtnisses wieder
hergestellt worden sein *). Da konnle es leicht geschehen, dass ein-
zelne Capitel bis aufl wenige Zeilen verloren gingen, wihrend man
bei anderen Stellen vielleicht iiber den Plalz streitig war und sie
daher an mehreren Orten einschaltete. Trotz dieser einzelnen Inter-

1) Rleuker, Anbang zum Zendavesta p. 53.

L. 19
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polationen wird nicht abgeliugnet werden kénnen, dass der primi-
tive Zusltand, wie er im Vendidad erscheint, fiir ein bedeutendes
Alter desselben spreche, Das Volk war kaum aus dem Nomaden-
leben herausgetreten, der Ackerbau muss ihm noch als etwas beson-
ders Verdienstliches angepriesen werden. Die Getreidearten, die
man baute, scheinen die einfachsten gewesen zu sein, doch verstand
man nach Farg. VII. 93 bereits, sie auf wrschwdt-nc Weise zuzu-
richten. Von den Hausthieren wurden hesonders Pferde, Ochsen
und Riihe, Rameele, Ziegen und Schaafe gehegt (cf. Farg. " 152),
vielleicht .uuh \off(‘! Wilfe sind hiufig, sie streichen herum und
machen das Land unsicher, das offenbar noch sehr wenig bewohnt
ist, man kann weil =-0I|cn, ohne auf einen Menschen zu treffen.
Amll die genauen teinigkeitsvorschrifter, welche zu geben der
Geselzgeber sich gendthigt sieht, seheinen auf die mm!me Bildungs-
stufe des Volkes Innzux\uwn Von Stidten findet sich nichts und
da es noch keine Klasse der Gewerbtreibend len gab, sondern nur
Priester , Krieger und Ackerbauer, so ist es klar, dass das Bediirf-

18§ zur Stidtegriindung noch nicht erwacht war. Von wissen-
schaftlichen Bv.s.rclmn_:;nn wird hlns die Heilkunde erwihnt und
diese scheint sich; nach Farg. VII. 94 ff. zu schliessen, auf chirur-
gische Operationen beschriinkt zu Imhen, fiir innere Leiden scheint
man Gebele und Zauberformeln fiir kriiftig gehalten zu haben (1hid.
118 —120). Die eben angezogene Stelle aus dem siehenten Fargard
ist iibrigens auch in anderer Hinsicht merkwiirdig. Sie lehrt uns,
dass dn‘ Mazdayacnas damals in einem Lande lt‘l)l('n, in w ('lrh(‘m
ihre Religion nicht die allein herrschende, wenn auch vielleicht die
regierende war, und dass die im \end;dad hiufig erwihnten Daeva-
verehrer nicht hlm in der Theorie, sondern in der Wirklichkeit
existirten '). Auch noch -andere Lms{andc weisen darauf hir, dass
die Zarathustralehre, w enigstens in der Form, wie sie der V I?Il(“['dtl
vorschreibt, damals als dll’.’.‘: Buch %srhlwhut wurde noch nicht
iiber alle n'.um(hen Lande verbreitet gewesen sein kionne. Der
erste Fargard nennt ausdriicklich (1. 28. 63) an zwei Orten, die wir
doch gewiss zu den irdnischen rechnen diirf: fen: Ragha und Nigi,
Zweifel, d, h. Unglauben, als die Plagen, welche Anr"z mainyus iber

J:cwlhcn verhingt hat. In Haraqaiti, (I.n. doch gleichfalls zum irini-

1) Auch Farg. XV. 6 darf vielleicht als ein Beweis der aus Daevayagnas
und Mazdayagnas gemischten Beviilke srung angesehen werden,




Dritter Excurs, 201

schen Liindergebiete gehért, wurden die Todten damals begraben,
was dem Verfasser des Vendidad natiirlich als grosse Siinde erschei-
nen musste. Dass der Vendidad der eigentlichen Persis angehore,
lisst sich dureh nichts beweisen; Manches dagegen spricht fiir einen
mehr dstlichen Ursprung, so dass Persien selbst in dem Linderver-
zeichnisse des ersten Fargard gar nicht genannt wird, wihrend es
doch die Keilinschriften unter der Form Pirca kennen, sowie der
auffallende Umstand, dass die Magier nicht erwihnt werden, welche
doch in den Keilinschriften gleichfalls unter dem Namen \l 1gUs VOor-
kommen, im Avesta dagegen heissen die Priester immer Athrava.
Kehren wir nun zur Untersuchung des Culturzustandes der
Mazdayagnas zuriick, wie er sich im Vendidad darstellt, so finden
wir, bei aller Einfachheit des Lebens im Ganzen, doch manche com-
plicirte Bediirfisse im Einzelnen. Die Kleidung zwar war sehr ein-
fach, es werden blos Iileider aus Thierhaaren und Wolle erwiihnt,
vielleicht anch Seide (ef. zu Farg. VI. 109). Dagegen finden wir
neben der Kennlniss der zum Ackerbau nothigen Gerithe und der
Waffen schon vollstindige Riistungen (Farg. XIV. 32 ff.), auch
Schmucksachen (ibid. 48. 66). Dass alle ‘diese Dinge von aussen
eingefiihrt worden seien, lige bei der Nihe der phanicischen Colo-
nien und dem Luxus Babyloniens und Assyriens nahe zu vermuthen,
1 dagegen spricht aber Farg. VIIL. 254, aus welcher Stelle hervorgeht,
dass die alten Parsen Metallarbeiten nicht nur gekannt, smul(‘x'u auch
selbst gefertigt haben. Doch trigt, wie ich schon in der Nole zu
dieser Stelle bemerkte, ebendieselbe Spuren, dass die I't rser diese
Hiinste von den Semiten iiherkommen !mhun. Dass indess der Han-

del von keiner sehr grossen Bedeutung gewesen sein konne, darf
man wol daraus sehliessen, dass das Geld als Tauschmittel noch
nicht in Gebriuch war, sondern Gold und Silber blos als Waare
bekannt ist. Der Preis einer Sache ward hiauptsichlich nach Vieh
bestimmt, wie ich dies oben in der Einleitung zu Farg. IV gesagt

habe. Ohne Geld aber ist ein ausgebreiteter Handel gar nicht denkbar.
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ZUSATZE UND VERBESSERUNGEN.

p- 7. 1. 22 lese man Trita statt Trita.

p- 8. Seitdem die obige Einleitung gedruckt wurde, sind wieder
zwei neue Personlichkeiten bei den Persern und Indern als iden-
tisch nachgewiesen worden, namlich Gandaréwa (cf. Pérsigr.
p- 169. [Uﬁ) und Gandharva cf.Weber, Ind. Studien II. p. 225
und Kuhn, Zeitschrift fiir Sprachf nl'-,uhml“ I p. 513 ff., dann
Illigdnll und Kérécéni cf. Weber, Ind. Studien II. p. 313.
314. Der Identitit (]m indischen dru h und altp. dr uth ist
schon oben p. 124 gedacht worden.

p. 10. Es war mir entgangen, dass Lassen selbst schon die Ansicht
zuriickgenommen habe, als gehore die Keilinschrift, die von
Artaxerxes herriihrt, dem Artaxerxes II. an. Es ist iiberall
Artaxerxes III. zu lesen. T

p- 25. Wenn Weber (Ind. Studien II. 162) die Nachricht Aelian’s
vom indischen Homer ohne weiteres auf das MahAbhérata be-
zieht, so kann ich wenigstens fiic Persien nicht beistimmen und
halte den persischen Homer fiir eine wirkliche Uebersetzung,
wie Aelian’s Worte klar besagen. Homer’s Gedichte konnten
eben so gut ins Persische iibersetzt werden wie ins Syrische
(cf. ILnFniaI.uus, Chron. ed. Rirsch p. 132).

p- 28. Herr Oppert hat mehrere Warter des Huzy aresch, die bis
jetzt dunkel waren, sehr gliicklich aus dem Aramiischen erklirt,
z. B. 23127 (von Anq. dabunten gelesen) von 9 s JAnaman |
von mzy (Journal asiatique Avril — Mai lb.)l 1 398 ff.).
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Dagegen kann ich mich mit seiner Ansicht nicht befreunden,
dass der den semitischen Verbis so hinfig vorgesetzte Vorschlag-
buchstabe, den Miiller (Essaz p. 308) 3 liest, » zu lesen sel
und das Prifix der 3. pers. sg. imperf. des aramdischen Ver-
bums bezeichne. Ich glaube, dass die ins Huzviresch aufge-
nommenen semitischen Verba entweder eine 3. pers. sg. praet.
enthalten, oder das Particip. janm133ny von any, Pnaimnon
(= altp. vi¢ Farg. II. 8, von Anr[net.tl filschlich makhcrlmlcn,
von den Parsen makderuntan gelesen) von =37, 7inNNIRA
von 8rn. Der Gebrauch der aramiischen Participia (cf. Winer,
Grammatik des bibl. und targum. Chaldaismus §. 47) bietet cine
geniigende Erk]iirung.

. 31.1. 12 v. u. lies nicht statt nur.

4.} Oppert (I ¢. p. 406) leitet Avesta von skr. avasthi her und

1 es scheint mir diese Etymologie nicht unmiglich, doch méchte
ich das Wort nicht mit Reform iiberselzen, sondern vielmehr
die Idee des Festgesetzten darin sehen. Zend leite ich jetzt
von zan — jnd, wissen, her, zaiili wire dann = pr@otg, was
ja auch von typischer Auslegung gebraucht wird. Ebenso oS
in den Schriften neuerer Parsen.

p. 67. Moglich wiire es auch, in dem Worle byaN nicht Rum oder
Griechenland, sondern Harim zu suchen, wie schon Firdosi
die Stadt der Amazonen nennt (vgl. meine Abhandl. iiber die
Alexandersage p. 28). Acird in §. 78 miisste dann nicht
,,ohne Konig,** sondern allgemeiner ,,ohne Oberhaupt<¢ iber-
setzt werden. Es ist bekannt, dass sich das Reich der Ama-
zonen (strirfjya) auch im Mahdbharata findet. Cf. Lassen, Zeit-
schrift fiir die Kunde des Morgenlandes IL. p. 26.

p. 77. 1. 12 lies machte statt machen.

p- 82. In dem §. 58 vorkommenden pairidaéza, Umbhiufung, Um-
ziunung , glaube ich das Wort zu erkennen, welches als wapd-
detgog zu den Griechen, als o9-p zu den Hebriern und von
da in unsere Sprachen gekommen ist, ad ist, wie wir durch
Vergleichung der Keilinschriften sehen, ai zu sprechen.

p- 86. not. 4. Es ist mir wiihrend der Bearbeitung des Vendidad
mehr und mehr klar geworden, dass die gewdhnliche Vorstel-
lung, als seien die im Vendidad so hiufig erw iihnten Schlige
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eine korperliche Ziichtigung fiir den Siinder, eine unrichtige
ist. Auch ganz ahgesehen davon, dass die Zahl dieser Schlige
oft eine ganz unverniinftig hohe wire, will ich nur darauf
aufmerksam machen, dass dem ganzen Geiste der persischen
Gesetzgebung zufolge eine solche Strafe eine zwecklose genannt
werden miisste. Der Parse kann eine begangene Siinde nicht
durch Selbstpeinigung siihnen, sondern durch Thateén, indem
er dem Agra-mainyus und seiner Sehopfung Schaden zufiigt
und damit den Vortheil wieder vernichtet, den der Base iiber
ihn gewonnen hat. Da nun Astra Farg. XVIII. 9, Cradshd-
charana aber XIV. 29 mit dem Tédten der ihrafgiras in Ver-
bindung gesetzt werden, so glaube ich, dass alle die an ver-
schiedenen Orten des Vendidad vorgeschriebenen Schlige auf das
Tédten der Rrafctras gehen (wozu iiberhaupt Farg. XIV stimmt)
und vergleiche Agathias II. 24. ed. Nieb. : ‘Eogriy v maomy
ueilove vy Ty wondy Aeyouévmy avalosow Exzshovow,
& 9 16y 78 Somevay mhelova xei Tiy Ghdwy Lwwy omdoa
dyota wel gonuoviue navaxzelvovreg, Tolig Mayotg mwoog-
ayovow, digmeg & Emideituy svosfelus Tatey yoo otovvar
TG ey ayadq veyopioudva diamoveicdar, ancy 08 xal
Avpalvesdar vov Aouudiyy.

p- 100. Magava in §. 131 darf man vielleicht mit dem griechischen

. B - o 4 . \
Baywag identificiren. CF. Suidas : Baydag tvope xbgiov, 8¢
v edvoigog. Andere Stellen bei Burton, Leipsana ling. vet.
Pers. p. 22. ed. Seelen.

p- 111. Ich habe vis mit Fliissigkeit iibersetzt, nach R. Roth’s An-

gabe, in Uebereinstimmung mit verschiedenen Vedastellen, wo
sich das Wort in gleicher Bedeutung findet. Cf. Rigv. VIIL 4,
9, 20. pitvo vishasya divane, ibid. X. 11, 8, 7. vishasya pa-
trenna apibat.

p- 124. Ieh halte mich fiir verpflichtet, zu der dunkeln Stelle Farg.

VIL. 4 die traditionelle Erklirung mitzutheilen , welche sich bei
Romer findet (Journal of the R. Asiatic Soc. Vol. IV. p. 301):
swWhen a man dies and his soul quits his body in the instant
and on the spot, the Daroj Nasasch quickly alights upon the
corpse , coming in the form of a carrion fly from the quarter
of the north and sitting about the knee and anus.*< Die letz-
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teren Worte kommen daher, dass Herr Romer (allerdings in
Uebereinstimmung mit der Tradition) frashnads mitjf’mn, Knie,
in Verbindung bringt (ef. das vedische abbijiu = jinvabhi-
mukham Rigv. XXXVII. 10), wiihrend ich das Wort zu [rash-
naoili gezogen habe. Apazadagho ist im Huzviresch mit yRoN

77p wiedergegeben, dies nehme ich = neup. 55 3's}, Herr

Romer aber — L-;f)' L.
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